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ar 2‏ 7 8 1 + .0 ہیں یہ سورد یر رہ 
ی ۱۳5 SOE EBE: ATE EEE‏ یا ای ہس مت یح ا بے 


اردو 
۵ائر٤ٗ‏ معارف اسلامیم 


۱ زیر و ۰ 


دانش ۵ پنجاب ء ل"هور 





جلد ۱/۱۰ . 


قدو 


ا طبع اول 
AFA‏ روبع 


ری 


ص۱۳۴۵ /ار۹04” 


ادار ہک رر 


ڈ اک ڑ سی رئ کید اما اےءڈ کی لف( جنیاب ) ۱ ون رل ارارم 


سیاشجرا مجر الطاف ١ا‏ اے( پنیاب ) بیش و 
پوس کی الوم »۱ »)۳-۱ بتیاب) ۱ کی | 


عدالمنا نع امم اے(علیک ) end‏ رت 
ڈاکیڑنی راج ناصس ۱ای اےء( ناب ) ا یر ارارو 
ما نت اول ءا )ا ے( تیاب ) ساس ایر ا 


بروفیسرمرزامقبول بیک بدخنثالی ءا اے( ناب ) 7 از ۲ 
یکین ءا اے( ناب ) ۱ 00 از ۳ 


١۔_از۹ار۰ے۱۹ء)‏ ا ئراے۱۹ء ۲-از ١١‏ ٹروریاے۱۹ء ۳ ازه اور ۶۱۹۱ 


تس اتام 


ڈ اک ایل ١‏ ایم اےء لی یچ ڈ می ؛قائم مقام والس انس رہ دا کا پا ب (ص ور ) 
جس ڈالر اا کتان»ساان پچیف تس لپ رک کرٹ )کتان »لا مور 
۳ ل :اضر خاں :ساب درک مرو مین بمف رل اکتان ٢لا‏ مور 

جذاب الم بن اھ ہی۔الیں۔ پی(ر انرڈ )۴۳۰۔شار یل ءلا ہور بن 

جناب اطا فو پر مہا بن کی امس ۔ پیل ہور ٰ 

مر ارت لوست باب »اور 


سیر تقوب مشاہ ۷ا اے :سال ق1 ژ یز ل» با کتان وس ان وز لیات »وم ت مخ رل ا کتان »لا مور 


جنا بکپدالرشیدخاں سال کن رور شک ایب شیشری بمضر ی با لا مور 


رور رعلا ءال بن صد .سل ال ی ساره اقیاز موس ا لر( ری ).ون شک, تیاب »لا مور 


ڈ اک ڑ سیر کیااک ےڈ کیالٹف: یر وفیسرابی یٹس رسابقی کل اوری اش یکا لا مور 
روف اراس ڈ کی :بروفس رای ہیلس ہسابق پل اورک ا کا ءلا ہور 
رچ رار وا یکا پنیا ب ٢لا‏ مور 

ازن »دالا یاب لا ہور 


احصاراری ورهوژ 


_اررورامٌ٤ٗمحارف!‏ سے ۱ ۱ 


اخنقارات ورموز وگ ۵ 
احضارات 
(الف) 
رې 7-0" تا ہیں 


1 1 ارروداءٌ ومعارف اسلامے 


7 »اسلا ا لو سی( = اناو پڑ ا آ ف اعلام کل ) 
آ »رد3 لحار ف الاسلا میج (< ا لیاف اسلا م۶۰ ی) 


۱ نیوپ زا‎ '=) Encyclopaedia of لامرن ابا ۲عصعاعا‎ cT 


1ف اسلام ء انکر بیز گی )ءبارال یادوم لا یڑ ن. 

ان الاد = لاب تلمله.الصلت »مخ کووم| ۹۶ء مڑ رڈ 
۶ (۷-۷۲ ,۸7۲ظ). 

:M.Alarcony Palencia - ۰۸ 2 = رس گیل‎ UI! 
Misc J» «Apendice a la adicion Codera de Tecmila 
ر 1910ء.‎ A cde estudios y textos arabes 

اہی الاب جلر اڈل- امن الاپار- مل الصلہ > Texte arabe d'‏ 


apres un ms.de Fes, tome I, completant les deux 


' در این خبء‎ A. Bel «vol. edites par F. Codera 


ا جرا ۱۹1۸ء. 
ان الا شرا یا ۳یا کناب ال بو ورنرگ sıl«C.J. Tornberg‏ 
اول لا تید ن ۱۸۵۱ ۹۲ ۱۸م» با پاردوم قاجره ۳۰۱ اه با پارسوم» 
تابره۳۰۳ ۱اه یایاد چارمقا بل ري 1 
اک الا »2 جمفا ییا "1 du Maghreb et de‏ ی 
l«E.FagnonJk, Û2 / «Espagne‏ راما 9ام. 


ایی لوال تاب الصلء ق اخار ام الامس» ع ۳ ۳ 


. (BAH, 1DsIAAFS BJ je«(Codera) 

این بطوطہ س 227 اقا راب اما وا ا 
«(Voyages d` Ibn Bato cota)‏ عم ن٠‏ پت فراعی 
NB. R. E s C.Defremery il 2Z U‏ لر بی 
۰۱۸۵۸۱۸۵۲ 


این نشری بردیت الوم اقرابرۃ کی موک مھ رداقاہرۃ < W.‏ 


0*1 0ء بر کے ولا 2 یڑ ن ۲۱۹۰۸ ۱۹۳ء. 


انارک یروک »ق ہروس وٹ یکاب .اہر ۱۳۳۸ھ بد . 


این حل کر رز _ وا ان حول جم J.H.Kramers a‏ 
۱ .٠ء‏ چروت۱۹۹۳۲ءءروطر ل. 

ا ول = یاب ورال 7.71.01 لا تیڑ ن ۱۹۳۸ 

۱۹۳۹۳ء(11, 4ء پاردوم «le ۲٣)‏ 


کک لک واا لک موم (M.J.de Goeje)lÃ‏ 


میژڑن ۱۸۸۹ء(۷۱ ,6۸ھ). 


(AO: ۷۷74 ۱‏ راب الم ین را کت 


بولا۱۲۸۲و. 

ا غلرون : مقر سم مرهج م01 «Prolegomenes‏ 
distine‏ ری ۶۱۸۱۸۱۵۸( Notices‏ 1 
(et IExtraits, XVI-XVII‏ 

Franz af <The Muqaddimah = J js ان غلرون:‎ 
»لژ ن ۸ء‎ le FcRosenthal 

این غلدون: مقرم » ولعلان Les Prolegomensesd:‏ 
ISS «Ibn Khaldun‏ ءمدا5 .14ء بر ۴۱۸۷۳ ۰ 
۶۸۵۸ء( ٹم ررم )۱۹۳۳ء 

ای خکان =وفات الاعان واتاء اماء اران و فلت 

( 9/۵00 ون ۱۸۵۵ء لا ے مار7ا 7 


۱ افقيادتدع سس ). 
امن خن < ون یکناب بخ احمان عبال » ۸طت جروت ۱۹۹۸ء 
۴ء ۱ ) 


ابن خلکانس کاب جرگور+طبوص بولا تی ۱۲۵م 6١۱۳م‏ ۔ -.- 


اخصارات ورموز 


(ب) .تن اردودامموارفا لام 





Biographical dictionaro! jlleڏ‎ ı2 7 ا خان«‎ 


دملان: لاپ وفیات الاعیان 2۰ چم عصهاک de‏ ۳۰۱۸۰ 


چلر یی »بل ۱۸۱۳۱۸۳۲ 
این رسترت الاعلا فیس » خ ژخویا» لاعژن ۱۳۹۳ ۲ ۶۱۸۹۲ 
.(BGA, VIL)‏ 


د 


7 <Les Atours precieux :W iets «2r 
ا ر۵۱ ۱۹۵۸ء‎ 7.8۷٤ 


ایی سعم : گرا ب الطبقا ت اللي eni‏ 


لژ نی ۱۹۳۰۶۱۹۰۳ء 

اہن عزاری کماب البیان افمفر ب کان (وزاہ. 5 رگ 
ڕوونال( «(E.Levi-provencal‏ لا رن ۶۱۹۵۱۱۹۳ ؟؛ 
ملرسوم.بیرل۱۹۳۰. 

این تمد : رات > شذرات الذہب کی اخباان ذجب 3 تابرہ 
۶۰ء من دفیات کے اقبار سے جوا لے د ہے سے ہیں کہ 

اہن الفقے : 7م لباب ! لبلران < BGA JAAN I EN‏ 

۱ (v 

گنیر رس = کاب اروا راء بجع ڈخ یاء لا یژن 
۰۶۰۲ء 

این : معارف (یا العارفل) < کراب المعارف مخ وخفلٹ ء 
ونه ۰ء ۰ 

ان ہشام: کاب سی رسول اق مج و فلٹ اون ۱۸۰۳۱۸۵۸ 

ابوالفد اء: شوم = قوم البلران شع ر ج9( 1600ء 1.7.3)و 
رللان(ءمد(8 3۷۸۵۰)ء ۱۸۳۰ء 

Geographie d' Aboulfeda ء7 ءوهہ۱۶‎ 8 xs | 
»۱و۴ ۱۸ءازر ی رل ۱۸۳۸ءورن‎ 02 ۱ arabe en franciaz 
۱۸۸۳ء‎ 00۷٣۳٣ 

الادریک : امغر ب = 6 ء 6 1 Description de‏ 
Dozyé Js ‘Espagne‏ .ا وڈشو یاء لا یڑ ن ٦۱۸۹ء‏ 

الادر میا 7 جم )= AZ <Geographie d' Edrisi‏ 
ماه[ ٣۱.۸‏ جلد پیر ۲۱۸۳۷ ۱۸۳۰ء 

ا اع مال لات ا ا او( 


۳۸ و 


الاخشال = ایی در یړ الا اتی طبع وسخحفلٹ ‏ گوشن ۳ء 


(انا ایل ). 
الاصا ہ “این تر ال قلا ی :الا صا :۳ چل کت ۷ ۱۸۳۱۸۵ :. 
اص٥‏ ری الما لک مالک طخ زوا لامرن ۱۸۰ 
)04,9 )و پ روم( ئل پاراول )۱۹۴۲ء 


الا ٰیٰ ا١‏ یا ۳ یا :٣‏ ایوا قر اررصفیی: الاعای» پار اول» بولا 


۵ءء با با ردوم ءا ہر ۳۲۳٣۰۱‏ ۱۳۰ص ایا روم »فا ۰۱ ۱۳۳۵ھ بد . 

الا ال ولو لاب الا تال » 0 er‏ وا دومن ۲ ۱ 
ان ۸ ۱۳۰۹/۶۱۸۸ . 

الاپاری: تسیر < ہے الا ءل طبقات الا« یاء .قرو ۱۳۹۳« 

خر ادی:افرق - النفرق ٹین النذرقی مج بددہ قاہرہ ۳۲۸ اہ 
مالي ا 

ابلاژری: اناب = اساب الاعراف » 0 SERGER As‏ 
<نعااہ7:0. 50ء یت امقول( )۳۱۹۳۷ ۱۹۳۸ء 

لباز ری: ا نساب »رخا < انساب الاخراف ‏ عاجش ری رارقا 7 
۹ءء 

ابلاذری:توح ح فو ح البلدان شع ڈخو یا لا یڑ ن۱۸۷۷ء. 


ئ ر - باعل نز یرای :ارت یع اھ 


مار تپران ے۱٣‏ انل 
کی وس زا مرن رش 
لا و ر۱۹۳۵ء 


تین ,باعل وب لفط .Bibl.Indicac J7 Gt:‏ 

ت اا= لراروورار وموارف اعلامے ٠‏ 

جا ج العروں :حم رعنضی بنیئجرالز بیری: ار الرول . 

جارخ بقداد سے اقطیب البغر ادی: جار بخراد» ۱۳ جلرب» قابره 
VAI‏ 

ری رل - ان عساکر: ار رک » عبر ی» رشق ۶۱۳۳۹ 
VAN‏ 

تہ یب = امن اقلا :هب ال یب ۳۰ جلد ی +حیر را پا 
(دلن )۱۳۲۵ ۱۹۰6/۵ ,9۰۹/۵۱۳۳۲ 


احشا رابت ورموز 

ام ای :یمد مها ای :تمد الرهر مرش ۱۳۰۴ن. 
اما ای :مد قا رہ کاب ممکور تا ۱۹۳۲٣۱‏ 
جن ار چا نکشاء لگ مج تزو ٹیء الڑن ۲۱۹۵۷ ے۱۹۳ء 





(GMS XVI) 
عاتی غلیفء: جهان نما ماگ غلیفم: ان نما » استانجول ۱۱۲۵م‎ 
۱ slr 


افیف فاطو ن > ع مشر ف الد ن 2 ھر ):1 5.۷) 
رت کی (زهزن: 6 ۲2 :1)» استانجول ۱۹۳۱ 
۳ء 

ای غلطہء ٹم لول - شف افون :ع لول( Gustavus‏ 
jé «(Flugel‏ رگ ۱۸۵۸۱۸۳۵ 

مارگ غلف: اف = شف الظون ٢٢‏ جلر ہی اتا نبول ۱١۳١١‏ 
۱١٤۱ھ‏ ۱ 

ورورالعا م- ۷١۶۱۵‏ ےط؛ AJeThe Regions of‏ 
ورگ 0+51۷ 410(. ۷۷ء لین ۱۹۳۵ء( ون سلملہ 
چدید). ۱ 

تراوشرستوی: تزید = ص رار مستتو : نرہ اقلوب ی ی شر( ھا 
.(GMS, XXII)ء1919 191 i U<( Strange‏ 

خواٹرایر: عیب ال ر ران ١٢١ھ‏ وی ٣٢۱ھ‏ ۱۸۵4ء 


ال رز الات = ایی راقلا ن : الد د ر کات +حیدرآپا و۱۳۳۸ 


g۵۰ 


الد میرک = الد مری: ۴5 ار ان ( کاب کے قالات ےکنوانوں_ 


کے طا ا ےد ے گے یں )۔ 
دوات شاو روت شاه : ت زگرہ ارام مق باون 090۵:ظ E.6.‏ 
لن ولا یڑ ن۱۹۰۱ی 
زٗجی: حفاظ ‏ الزئہی: 7 اق ٣:‏ جل ر ءحیررآپار(ران )۱۳۱۵ھ 
رما نکی = رحما نمی : کے گر دعلاے ند بح ۱۹۱۲ء 
روضات ا نات تم باظر خوانہاری:روضات النات,ء تبران 


۷۲ 
زامراور عم پی نع لی ترجف ا زگ رن وتن ا ود٣‏ جلد بل : تاہرہ 
۵۷۵۱+ ۰ 


(ن) ۱ 


تا ایسااطارفکاہ_ 

ز ہرک» تسب -معصب از بری: نپ رل 1 پپدوضال» ارو 
۳ء 1 ۵ 

لرگ ءاعلام سح خر الم بین الٹر گی : الا علا امو تر ایم لاشب راک جال 
والشیاگنالخرتب وا نوا : 7 
۳ 

اس < اس : طبقات لقاع ۷۰ جل :ا ٣۴٣۱۳ھ.‏ 

تم لعثائی۔ ریا :بل خعقاکی ,استانہولی ۰۸٭۳۱۳ ۱۳۱۷ھ . 





۱ مس رکس : جھم مم مات الہ ریت :نقاہرہ ۱۹۳۱۲۱۹۲۸ء 


این کی = یاب الاناپ» کے پاخظاء ملو 
(GMS. XX), 11 jê U<D.S.Margoliouth‏ 

حا نی بل حیدر؟ باد تکناب مرکو ربخ عجرعہدالمعی خاں ۱۳۰ جلد بل : 
حيرا ,۱۳۰۲/۵۱۳۸ ۱۹۸۳-۱۹۹۲۵ 

الو :یخی < بخید الوما و :0 ر۱۳۲۷:۱٣ھ۔‏ 

اھر 0ت ور و کرش ا .۷ یں 

افی , انیب | ی تار رال ا الا نر نی کو درا 


«(J.Ribera) I 3 (Codera)‏ میژرژ ۱۸۸۳ ۱۸۸۵ء 


(BAH, ID 

الوم الل مح = الا وق: الوم اللا ع » ٣اچلرء‏ اجره ۱۳۵۳ ج 
۵۵اس ٠‏ و ۶۰ 

اکبری: جارخ اآلرل داللوک مب ڈخ باوغیرہ, لا تین ۹ءء 
۹۱ا . EE‏ 


تی و لی ری = مرول اہر ستاو ل ۱۳۳۳و 

الحترافریر < ام ‌گپرر : العقد الفریه »قاجرو۱۳۳۱. 

لی جو اح ملی چو 1 ما نک این جار وجرا اغاق استانبول 
۸۸۸۵۴۱۳۱۴۷۴۶۲ ٤۸۱۹ی‏ 

۶ون : لباب = لباب الالباب ٣یع‏ یران »لنڈن و لا یڑ ن ۱۹۰۳ ۲ 
۹۷ء ۰ 5 

` IAAI cA Muller = cA 

امس ور < غلا رور» ى : ية الاصفاء »لا مور ۳۸ 

موٹی مانڑوی: گزارابرار< مرجم اروو موسوم ہے اکار ابرار ری 


٦‏ تے. 





احصیارای ورموز 


رش = تا م فرش : ن ارا کی یع ی 

رک = ہک جغرافیاکی امیا ن۷ از امنثازات دا٤‏ جغرازال 
ستادارلل»۰ ۱۳۳۹۲۱۳۲۸ هه ش. 

بل رایخ کم پادشاه: لآ تنررارج ۳ جر بو 

۱۸۹۳۳۱۸۸۹ 

فقریر فت تل راان اتف کو ۱۹۷۰ء 

Second :Martin Lings د‎ ۸۱6۵۵06۲ S. Fulton 7 فلش و‎ 
Supplementary Catalogue of Arabic printed Books 
بر ءلنڈرن ۱۹۵۹ی ۔‎ the British Museum 

تبرست (یا ابر ست )ن این الند: کراب اققبر ست ملع فلوٹل , 
لاؤزل۱ك۱۸2۶۲۲۱۸ء. 

(اہں )قف سے بن قخط , VANS‏ ا J.‏ 
ارگ ۱۹۰۳م. 

سی ,مخ بولاآنء وات دا کر :قوات الوفیات ٢٢‏ لد 
ولا ۱۸۸۳/۵۱۲۹۹. ح 

ی زارت پ2 لع و یاب ۶ احمان عبال ۰ ۵جلر» روت 
۳ 

لان الب ح اءنسظور: ان ارب ۰۳۰۰ جلر »تا پر«۱۳۰۰] 
۸ھ 

م٦ =٦‏ قرا ر رورا ر٤‏ مورف اسلا مے. 

Bibl Indicac lU ZU: lol الامراء‎ 

لس لو تن و رانششوستری: مج س امو کن ت ران ۱۲۹۹ش. 

م۲ ا:7 ۳ جلر .درآ پاو(ولن ۱۳۳۹۲ . 

سود هن مسعودکیہان: جقرافاٹی تفت رن »ان 
۰ ال 

و دی: مرورج : عروع الذ ہب ؛ئج بار ہے بتارد ( ٥‏ ناءہ8,٥‏ 
Meynard‏ 4) وبا وود Courteille)Û‏ 6 +ع۳6۷)» 
LY‏ ۶۱۸۲۱۸۷ 


اُمسعو وبی: ایی سے امسعو وی: لاب التتبے وال اف لع ما 


)د( اررورا و محارف الا 
لا جذن۷۱۲۲(۸۱۸۹۲ .80۸۰). 

امقری = امقرى: ان الا حم فى حرف الاقام ٤‏ خر 
لابژنےے۱۸ء(۷1۱11 .۵0۸). 

ار ی: ۸0۵۱60:۵۵ < مت ی: لیب سی مین الاس 
ارطیب » 5 ۱۱۱۱6۲۵۸۱۸۳۲۵ ۱۵ ۰۱ ۱۲۱۱۵۱۵۱۳۲۵ ۵۳ ۸۱۱۵۱6۱۵5 
de l' Espagne‏ عوطه«۸؛ از ن ۶۱۸۷۱۱۳۱۸۵۵ 

مقر ی »ولا کناب نکر پولا ل ۱۸۱۳۵۱۳۹ م. 

مہم بانی: صا نف الاخبار اتا نبول ۱۲۸۵م . 

مر خوانر: روضت الصفام »ی ۱۷ ۱۸۳۹/۵۱۳۲ 

ہد اوا کیم رای : اطم حيرا پاد ے۱۹۳ ءبع . 

تسب = مصعب الزیری: تسب رک »مخ لیوی پهووضال» تاره 
۳ء 

الوا = اسر ی: الوا بالات » رامع رز (۱06۳ :12 )»استاثبول 
۱ د ڈ رر ( ع Dedei)»استانبول‏ ۹و 
۳ء 

مرا ابر ال: مسق 52 ارب 
لا ۱۸۹۱۳۱۸۸۲ 

قوت کج وسشفلیت : دم البلران »مج وشفلت » ۵ جل ب لا نرگ 
۳۲( 22 انا ستاعک ,۲6۱۹۲۳ 

پا قوت: اراد (ء ادپام)< رشاو الا ریب ال محرقد ال دییب ی 
مرجلو رش لا میژ ان ۵ 6۷۱ cell‏ 
( شع انا ستاتیک.قابره۷ ۱۹۳۸۲۱۹۳ ء. 

ول ( الیعتو پی) ال یتقو لی: جارعم رما ( ۷.٢‏ 
(Houtsma‏ لا ڑ ن ۱۸۸۳ء ؛ ر ابقر ,۳ جلر, کف 
۸ ملد روت ۱۰/۵۱۳۹ ۱۹ء. ۱ 

قول: پلران (» البلران )< اتقو نی:( تناب) البلران ءطیع 


.)80۸, یز ن۷۲۲(۶۱۸۹۲‎ <È 


«(D.H.Muller) A e 


of <G. Wiet aê عم‎ Yaqubi, Les pays=Wiet 9< g2 
ے۳ء.‎ 


احضیارات ورموز 





)م( 


اروورا رو موارف !علا مے 





کب اکر ہد ی بف را کی بش + چد یتک وغیرہ کےا خقا رات ٢ن‏ کے کا ےا تاب کش ےآ ے ہیں 


Kaspischen, Meeres, St. Petersburg 1850-58. 

Dozy: Notices=R. Dozy: Notices sur quelques 
manuscrits arabes, Leiden 1847-51 and D.S. 
Margoliouth, London 1937. 

Dozy :Recherches= R. Dozy : Recherches sur 
l'histoire et la litterature de |' Espagne Pendant 
le maoyen-age, 3rd ed., Paris-Leiden 1881. 

Dozy, Suppl.=R.Dozy :Supplement aux dictionnaires 
arabes, 2nd ed., Leiden-Paris 1927. 

Fagnan :Extraits =E. Fagnan: Extraits incdits relatifs 
au Maghreb, Alger 1924. 

Gesch. des Qor.=Th. Noldeke: Geshichte des 
Qorans, new edition by F. Schwally, G. Bergst 

. rrasser and ®. Pretzl, 3 vols., Leipzig 1909-38. 

Gibb: Ottoman Poetry= E.J.W. Gibb: A History of 
Ottoman Poetry, London 1900-09. 

Gibb-Bowen= H.A.R. Gibb and Harold Bowen: 
Islamic Society and the West, London 1950-57. 

Goldziher:Muh.St.=1.Goldziher: Muhammedanische 
Studien, 2 Vols., Halle 1888-90 

Galdziher :Vorlesungen= I Goldziher :Vorlesungen 
uber den Islam, Heidelburg 1910. 

00٥۵٥۶ ۷ =2nd ed., Heidelberg 1925. 

Goidziher: Dogme= Le dogme et la loi del Islam, tr. 

. F. Amin, Paris 1920. 

Hammer-Purgstall: GOR=J.von Hammer {purgstall) : 
Geschichte des Osmanischen Reiches, Pest 
1828-35. 

Hammer-Purgstall:GOR=the same, 2nd ed., Pest 
1840. 
Hammer-Purgstall,:Histoire=the same, trans by J.J. 

Hellert, 18 vol., Bellizard (etc.), Paris (etc.) 


A!-Aghani:Tables= Tables Alphabetiques du Kitab 
al-aghani, redigees par I. Guidi, Leiden 1900. 

Babinger= F. Babinger: Die Geschichischreiber der 
Osmanen und ihre Werke, Ist ed.;Leiden 1927. 

Barkan: Kanunlar=s Omar Lutfi Barkan: XV ve XVI 
inci Asirlarda Osmanli. Imparat orlugunda 
Zirat Ekonominin Hukuki ve Mali Esaxlari, I. 
Kanunlar, Istanbul 1943. ) 

Blachere: Litr.=R. Blachere: Histoire de la 
Litterature rabe, i, Parijs 1952. 

Brockelmann, I, II=C. Brockelmann: Geschichte der 
Arabischen Litteratur, Zweite den 
Supplemeni-banden angepasste Auflage. Leiden 
1943-1949. ۵ ۱ 0 

Brockelmann,. SI, I, HI=G.d A.L., Erster (Zweiter, 
Dritter). Supplementband, Leiden 1937-42. 

Brown i = E.G.Brown: Al literary History of Persia, 
from the qarliest times until Firdowsi London 
1902. ٠ 

Browne, ii=A Literary History of Persia, from 

. Firdawsi to Sadi, Lorsion 1908. 

Browne, iii=A History of Persian Literarture under 
Tartar Dominion, Cambridge 1920. 

Browne, iv=A History of Persian Literature in 
Modern Times, Cambridge 1924. 

Cûactant: AnncHi=L. Caetani: Annali dell' Islam, 
Milano 1905-26. 

. Chauvin: Bibliographie=V. Chauvin: Bibliographie 
des ouvrages arabes et relatifg aux Arabes, 
Lille 1892. ۰ 

Dorn: Queleqp=B. Dorn: Muhammedanische Quellen 


=ur Gesgchichte der sudlichen Kustenlander des 


اخضارات ورموز 

Mayer: Astrolabists=L.A. Mayer: [slaniic Architects 
and their Works. Geneva 1956. . - 

Mayer:Metalworkers=L.A. Mayer: ] زج«(‎ 
ھ۸‎ ٥٤۹ ا‎ their Works. Geneva 1959. 

Mayer: Woodcarvers=L.A. Mayer: Islamic 
Woodcarvers and their Works, Geneva 1958. 

Mez: Renaissance= A. Mez: Die Renaissance des 
Islams, Heidelberg 1922, (Spanish Translation 
by s. vila, Madrid- Granadal 1936). 

Mez: Renaissance, Eng. tr.=the same, English 
translation by Salahuddin Khuda Bukhsh and 

| D.S Margoliouth Londen 1937. 

Nallino: Scritti=C.A. Nallino: Raccolta 4 ۱ 
editi e inediri, Roma 1939-48. 

Pakahn=Mehmet Zeki Pakahn: Osmanli Tarih 
Deyimleri ve Terimleri Sozlugu, 3 ۷۵۱6۰, 
Istanbul 1946 ff. 

Pauly-Wissowa=Realenzyklopaedie des klassischen 

` Altertums. 

Pearson=J.D. Pearson: Index Islamicus, Cambridge 
1958. ۰ 

Pons Boigues=Ensayo bio-bibliografico sobre los 
historiadores y geografos'arabio-espanole, 
Madrid 1898. 

Rypka, Hist of Iramican litteratuare= J .Rypka et alii, 
History of Iramian literature, Dordrecht 1968. 

Santillana: Istituzioni=D. Santillana: Istituzioni di 
diritto musulmano malichita, Roma 1926-38. 

Schlimmer=John L. Schlimmer: Terminologie 
medico-Pharmaceutique et Anthropologique, 
Tehran 1874. 

Schwarz: Iran=P. Schwarz: Iran im Mittelalter nach 
den arabischen Geographen. Leipzig. 1896. 
Smith=W.=Smith: A Classical Dictionary of 

Biography, Mythology and Geography 
Hurgronje: Verspr. Ged Geography, London 


(و) 





اروودائ و موار فا لے 
1835-431 
ilammer-Purgstall: Staartsverfassitng=J. von Hammer:‏ 
Des Osmaunischen Reiches Staatsverfassung und‏ 
۷۱٥۲٢٢٥٢ ۱815۰‏ .۷۱۱۹۰ 2.٭ ف۸۰۰۱۱۷۷ 5۱۱۷۷۱۸۰۲۰۰ 

۱۱۱۱۱۱۱۱۱۱۵۱: ۱۷ ےلزم‎ M.Th. Houtsma: Recueil des 
tevev relatifs a l'histoire des Seldjoucides. 
lcidcn 1886-1902. 

۱۱۱۰ IHlandbuch=Th. W. Juynboll: Handbuch des 
islamischen Gesetzes, Leiden 1910. 

۱۱۱۱۸۵۸۱ Handleiding= Handleiding tot de ۹ 
der mohammedaansche wet, 3rd ed., Leiden 
1025, 

i.AnuczE.W. Lane: An Arabic-English Lexicon. 
London 18463-93 (Reprint. New York 1955-56). 

t.Aanc-Poole: Cat=S. Lane-Poole: Catalogue of 
Oriental Coins in the Rritish Museum, 1877-90. 

۱۱۱۱۱۱۱۸: Cat.=H. Lavoix: catalogue des Monnaies 
Musulmanes de la Bibliotheque Nationale, Paris 
1887-96. 

l.C Strange=OG Le Strange: The Lands of the Eastern 
Citiphute 2ne ed., Cambridge 1930 (Reprint, 
1066). 

L.¢ Strange: Baghdad=G. Le Strange: Baghdad 
cluring the Abbasid Caliphate, Oxford 1924. ٠ 

|. Strange: Palestine=G. Le Strange: Palestine under 
ihe Moslems. London 1890 (Reprint, 1965). 

w.evI-Provencal:Hist. Esp. Mus.=E.Levi-Provencal: 
Histoire (le I' Espagne Musulmane, nouv. ed., 
lcıden-Paris 1950-53. 3 vols. 

!.cvi- Provencal: Hist.Chorfa=E. Levi-Provencal: Les 
Historiens des Chorfa, Paris 1922. 

Maspero- Wiet: Materiaux=J] Maspero et G. Wiet: 
Materidux pour servir a la Geographie. de 
[Eevpte. Le Caire 1914 (Mifao, XXXVD. 

Met: Architects= L.A. Mayer: ۵ 


ancl their Works. Geneva 1958. 


احضیارات ورموز 

der Araber und ihre Werke, Leipzig 1900. 

Taeschner: Wegenetz=F.Taeschner: Die Verkehrsiage 
und den Wegenetz Anatoliens im Wandel der 
Zeiten, Gotha 6. 

Tomaschek=W.Tomaschek: Zur historischen 
Topographie von Kléinasien im Mittelalter, 
Vienna 1891. 

Wensinck: Handbook=A.J. Wensinck: A Hand book 
of Early Muhanımatlan Tradition, Leiden 1927. 

Wiel: Chalifen=G.Weil: Geschichte der Chalifen, 
Mannheim-Stuttgart 1846-82. 

Zambaur=E.de Zambaur: Manual de de genealogie et 
de chronologie pour I'histoire de l'Islam. 
Hanover 1927 (anastatic reprint, Bad Pyrmont 
1955). 

Zinkeisen=J. Zinkeisen:Geschichte des Osmanischen 
Reiches in Europa, Gotha 1840-83. 

Zubaid Ahmad=The Contribution of India to Arabic 
Literature, Allahbad 1946 (reprint, Lahore 
1968). 


(1) 


اررو زا ٤َ‏ محارف اسلاہ 





1853. 
,Snouck Hurgronje: Verspr. Geschr.=C. Snouck 
` Hurgronje: Verspreide Geschriften Bonn 
Leipzig-Leiden 1923-27. 

Sources Ined=Comte Henri de Castries: Les Sources 
inedites 00 1 Histoire du Maroc, Paris 1905, 
1922. 

Spuler: Horde= B. Spuler: Die Golaene Horde eipzig 
1943. ۵ 

Spuler: Iran=B.Spuler: Iran tr fruh-Islamischer Zeit, 
Wiesbaden 1952. 

Spuler: Mongolenz=B. Spuler: Die Mongolen in 
Iran, 2nd. ed, Berlin 1955. 

SNR=Stephan and Naudy Ronart:Concise 
Encyclopaedia of Arabic Civilization, Djamb- 
atan Amsterdam 1959. 

Storey=C.A. Storey: Persian Litrerature: a 
biobibliographical survey, London 1927. 

Survey of Persian Art = ed.by A.U.Pope, Oxford 1938. 


Suter=H.Suter: Die Mathematiker und Astronomen 


احصارات ورموز 
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اردودا 6 موار ف الام 





2 


مات سلسلہ ہا ۓےکتب ہو غیرہءبژن کے جوا نے ان سکاب میں بفر تآ نے ہیں J‏ 


Bell=Turk Tarih Kurumu Belleten. 

BFac. Ar. = Bulletin of the Faculty of the Egyptian 
University. 0 

BEL. Or. = Bulletin d' Eudes Orientales de institut 


Francaise Damas. 


ِ_BGA=Bibliotheca geographorum arabicorum. 


BIE= Bulletin ءا‎ |' ۱۵۹۵۱۱ 

BIFAO=Bulletin de 1' Institut Francais J.' 
Arachcologie Orientale du Caire. 

BIS=Bibliotheca Indica series. 

BRAH=Boletin de la Real Academia de la Historia 
de Espana. ) 

BSE=Bolshaya Sovetskaya Entsiklopediya 8 
Soviet Encyclopaedia), Ist ea. 

BSE =the Same, 2nd ed. 

BSL{P)=Bulletin de la Societe de Linguisttq (de 
Paris). 

BSO(A)S=Bulletin of the School of Oriental (and 
African) Studies. 

BTLV=Bijdragen tot de Taal, Land-en Volkenkunde 
(van Ned-Indie). 

BZ=Byzantinische Zeitschrift. 

COC=Cahiers de l' Orient Contemporain. 

CT=Cahiers deTunisie. 

=Encyclopaedia of Islam, Ist edition.‏ و 

EP =Encyclopaedia of Islam, 2nd edition. 

EIM=Epigraphia Indo-Moslemica. 

ERE=Encyclopaedia of Religion and Ethics. 

GOGA=Gottinger Gelehrte Anzeigen. 

GJ=Geogra phical Journal. 

GMS =Gibb Memorial Series. 


f Gr. I1 ph=Grundriss der Iranischen Philologie. 


Orient, di 


ار 


AB=Archives Berbers. 

Abh. OG. W. Gott=Abhandlungen der Gi eat der 

Wissenschaften zu Gottingen. 

Abh. K.M.=Abhandlungen f.d. Kunde des 
Morgenlandes. 

Abh. Pr. AK. W.= Abhandiungen d. preuss. Akad. d. 
Wiss. 

Afr. Fr.=Bulletin du Comite de ['Afrique francaise. 

Afr. Fr. RC=Bulletin du Com. de I' Afr. franc., 
Renseignements Coloniaux. 

AIEO Alger=Annales de l' Institute d' Etudes 
Orientales de I' Universite d' Alger. 

AIUON=Annali dell' Instituto Univ. 
Napoli. 

AM=Archives Marocaines. 

And=Al-Andalus. 

Anth=AnthrOopos. 

Anz. wien=Anzeiger der philos-histor. Ki. d. Ak. der 
Wiss. Wien. 

AO=Acta Orientalia. 

Arab. =Arabica 

ArO=Archiv Orientalni 

ARW=Archiv fur Religionswissenschaft. 

ASI=Archaelogical Survey of India. 

ASI, NIS=the same, New Imperial Series. 

ASI, AR=the same, Annual Reports. 

AUDTCFD=Ankara Universitesi Dil ve 
arihcografya Fakultesi Dergisi. 

As. Fr. B= Bulletin du Comite de I’ Asie Francaise. 

BAH=Bibliotheca Arabico-Hispana. 

BASOR= Bulletin of the American School of Oriental 


Research. 


۱ احقیارات ورموز 








(Short Communications of the Institute of 
Ethnography). ٠ 

LE=Literaturnaya Entsiklopediya (Literary 
Encyclopaedia). 

Mask.=Al-Mashrik. 

MDOG=Mitteilungen der Deutschen Orient- Gesells 
chaft. 

MDVP = Mitteilungen und Nachr. des. Deutschen 
Palistina- vereins. 

MEA=Middle Eastern Affairs. 

MEJ=Middle East Journal. 

MFOB=Melanges de la Faculte Orientale de 
` Beyrouth. 

MGG Wien=Mitteilungen der geographischen ۱ 
Gesellschaft in Wien. ٠ 

MGMN=Mitt. Geschichte der Medizin und der 


naturwissenshaften. 


MGWJ=Monatsschrift f. d. Geschichte u. Wissen 


schaft des Judentums. 
MI=Mir Islama. ٠ 
MIDEO=Melanges de l' Institut Dominicain d' 
Etudes Orintales du Caire. ۰ 
MIE=Memoires de I" Institut d' Egyptien. 


MIFAO=Memories publies par les members de 'ا‎ 


Inst. Franc d' Aracheologie Orientale du Caire. 
MMAF =Memoires de la Mission +6 
Franc au Caire. 
MMIA= Madjallat al- Madjmail-ı ilmi al Arabi 
Damascus. 
MO=Le Monde oriental. 
M OG=Mitteilungen zur osmanischen Geschichte. 
MSE=Malaya Sovetskaya Entsiklopediya- -(Small 
Soviet Encyclopaedia 7 ۱ 
MSFO=Memoires de la Societe Fi inno-ougrienne. 


MSL=Memoires de la Societe Linguistique ^e Paris. 


)ظط( 


| KSIE=Kratkie Soobshceniya Instituta Etnografiy 


GSAI=Giornale della Soc. Asiatica Italiana, 

Hesp. Ee 

IA=Islam Ansiklopedisi (Turkish). 

` IBLA=Revue de l'Institut des Belles Letters. Arabes, 

Tunis. 

.IC=Islamic Culture. 

IFD=Ilahiyat Fakultesi. 

1G=Indische Gids. 

IHQ=Indian Historical Quarterly. 

1Q=The Islamic Quarterly. 

IRM=International Review of Missions. 

۱ Isl.=Der Islam. 5 

JA=Journal Astatique. 

Journal of the African Society.‏ = هل 

JAOS=Journal of the American Oriental Society. 

JAnthr. I=Journal of the Anthropological Institute. 

JBBRAS= Journal of the Bombay Branch of the 

. Royal Asiatic Society. 
JE.=Jewish Encyclopaedia. 
` JESHO=Journal of the Economic and Social History 
of the Orient. ٠ 

JNES=Journal of eat Eastern Studies. 

JPak.HS=Journal of the Pakistan Historical Society. 

JPHS =Journal of thé Punjab Historical Society. 

۰ JOR=Jewish Quarterly Review. 

` JRAS=Journal of the Royal Asiatic Society. 
J(RJASB=Journal and Proceedings of the (Royal) 

۰ ` Asiatic Society of Bengal. 

J(R)Num. S=Journal of the (Royal) Numismatic 

Society. ۱ 


JRGeog. S= Journal of the وو‎ GoD 


۱ Society. 

JSF 0= Journal de la Societe Fi inno- ougreine. 
JSS=Journal of Semetic studies. 
KCA=Korosi Csoma Archivum. 


KS=Keleti Szemle (Revue Orientale). 


احتسا را و رور 


(ی) 





RIMA=Rovue de 1" Institut des matuscerits Arabes. 


` RMM=Revute clu Monde Musulman. 


۱0 0۰۱۱ ۱ 

ROC=Revue de !' Orient Chretien. 

ROL=Revue de l' Orient Latin. 

RRAH=Rev. 
۵ Madrid. 

RSO=Rivista degli Studi Orientali. 

RT=Revue Tunistenne, 

SBAK. Heid.=Sitzungsberichte der AK. der Wiss. zu 

Heidelberg. ۰ 
SBAK. Wien=Sitzungsberichte der AK. der Wiss. > 
. Wien. 
SBBayr. AK.=Sitzungsberichte der Bayrischen 


de la R. Academia de la Histoira, 


~~ 
“ 


Akademie der Wissenschaften. 


SBPMS Erlg.=Sitzungsberichte d. Phys. medizin. 


Sozietat in Erlangen. 


| SBPr. AK. W=Siteungsberichte der تین‎ der 


wiss. zu Berlin. 
SE=Sovetskaya Etnografiya (Soviet Ethnography). 
SI=Studai Islamica. ۵ 0 
SO=Sovetkoe Vostokovedenie (Soviet Orientalisnt). 
۵/۱۸۵۰ 151. بد‎ ۵ Islamica. 


S.Ya.=Sovetskoe Yazikoznanie ( Soviet Linguistics). 


SYB=The Statesman's Year Book. 


OQODAP=Quarterly Statement of the Department of | TBG=Tijdschrift van het Bataviaasch Genootschap 


van Kunsten en Wetenschappen: 


TD=Tarih Dergisi. 


TIE=Trudi instituta Enografih (Works of the 
Institute of Ethnography). ۰ ۵ 

TM=Turkiyat Mecmuasi 

TOEM=Tarikh i Othmani (Turk Tarikhi) Endjumenit 
۱۱۱۵۵۱۱۱ ۰ ۵ ۱ 

TTLV=Tijdschrift. 
Volkenkuncle., 


v. Indische Taal, Land en 


| Verh. Ak. Amst. =Verhandelingen der Koninklijke 


۸505 ۸۱۲۰ 2 ۸ des Sem. fur Oriental. 
Sprachen Afr. Studien. 

MSOS As.= fitteilungen des Sem. fur Oriental. 
Sprachen Wesrasiatische Studien. 

MTM=Mili Taebbuler nie djHIUast. 

MVAG =Mitteilungen der Vorderasiatisch 
-agyptischen Gesellschaft. ۰ 

MW=The Muslin World. 

NC=Numismatic Chronicle. 

NGW Gott.=Nac hrichten von d. E d. Wiss. 
21 Gottingen. 

OA=0Orientalisches Archiv. 

OC=Oriens Christianus. 

OCM=Oriental College Magazine, Lahore. 

OCMD=0Oriental 04 86 Damima, 
Lahore 

OLZ=Orientalistische e 

OM=0riente Moderno. 

Or.=Oriens. 


PEFQS=Palestine Exploration Fund Quarterly 


Statement. ٦ 
PELOV=Publications de l' Ecole des langues 
orientailes vivantes. 
Pet.Mitt.= Petermanns Mitteilungen. 


PROGS= Proceedings of the R. Geographic al Society. 


` Antiquities of Palestine. 

` RAfr.=Revue Africaine. 

RCEA=Repertoire ۳۵۸۵108۱۸۰ ۵ 
arabe. 

REI=Revue des Etudes Islantiqutes. 

REJ=Revue des Etudes Juives. ۱ 

Rend. Lin.=Rendiconti della Reale Accad. dei Lincei, 
Cl. di sc. mor., stor. e filol. 

RHR=Rcvue de I' Histoire des از‎ 

RI=Revue Indigene. 


اخقارات وروز ٠‏ | (ک) 








Zap.=Zapiski, ۱ 
ZATW=Zeitschrift fur die alttestamentliche ۱ 

Wissenschaft. ۱ ۱ ۱ 
7 1 ۸ 6 < Zeitschrift a REE, 

Morgenlandischen Gesellschaft. 
ZDPV=Zeitschrift des Deutschen Palasatinavereins. 
ZGErdk. Berl. =Zeitsch rift der Gesellschaft fur 

Erdkunde in Berlin. - ك‎ 
ZK=Zeitschrift fur Klonialsprachen. 
ZOEG=Zeitschrif f. Osteuropaische Geschichte. 
ZS=Zeitschrift fur Semitistik. ۰ 





.ZA=Zeltschrift fur Assyriologie. 


Akademie van Westenschappen te Amsterdam. 
Versl. Med: AK. Amst = = Verslagen en Mededeelingen 
der Koninklijke Akademie van wetenschappen te 
۸۱1۶۶۲۳۰ ۰ تج‎ 
۷< Vöprosi istority ) Historical problems ) 
WI=Die Welt des Islams. 
WINS=the same, New Series. 
Wiss. Veroff. DOG = Wien he 
) Veroffentlichungen der Deutschen 
۰ ۰ Orient-Gesellschaft. ۵ ۰ ار‎ 
. WMC=World Muslim Gazetteer, Karachi 
. WZKM= Wiener Zeitschrift fur die Kunde des 


Morgenlandes. 


و 





علایات و رموز واعراب 
0( 
طایات 
#«مقیالم»2 جمراز 7۱ »لژ ن 
9 چد پر مقال پراۓ اروورا «موارف اسلام " 
[اضاف از اداره رود وموار فاصم 
(r)‏ 
.- رموز د 
تر ھکر تے وقت اکر نہ ی روز سک مت ررد ز لار روت ارلا تار کے گے ہں: ۰ 
7 | .0 = کاب ور 


, .ا = د | ۱ 
s8.‏ = وو ورس Cf.‏ = رگ ری وم( تایب ی 
see; s.‏ = رگ :کی تاب کے جوا لے BC.‏ = تم ) 
من ح [٥‏ = م(متوی) 


loc. cit.‏ = یور 


۷ << رک پر( تون کنید بر)با رک پل ibid‏ = کات زر 
(رجن کید پآل):11 ی idem.‏ = وی مف 
.ات خا لے کے الے کے لیے (f) = AH.‏ 
passim.‏ = وا کیره ۱ ۰ A.‏ = ,(سرعسرل) 
(r)‏ 
اراب 
)1( )&( 
Vowels‏ ۰ مب = و آوازاوطابرگرل->(ن:۵0ج) 
ر (ع) = a‏ <_ یآوازکر ظا ری ( ل:وا ( 
کہ ہہ یی 1 = < و ن‌اواز 8 mole:‏ 
ض ےھ = û = U.‏ کآوازکو ظا ہے( (Turkiya:‏ 
موی | =e‏ 5 کیآوازکو اہ رکرئی سے (کورل:۵۱) 
a Long Vowels‏ مرو کر کے اس اس مغ لت 
لے تی ج ۵ لآو رال جرب :حاقزهق) ارت 
ی = (Sim) T7‏ ۵ 007 0 
و = (Hãrün al-Raşþid: igs) U‏ . == علا مت ون ب جم (بسمل:/15۲۳) 


(Sair) al = 


ده 


کہ 
N‏ 


2N 


kh 


از 


dj 


۹ 


رھ 


۲ 


4 


th 


nh 


5 


ph 


درم 


` dh 


Ih 


(۳ 


bh 


gh 


تپا ول اردور( 


اردور فی7 


وف 


(م( 


q+ 


ch 


kh 


dj 


ده 


رھ 


rh 


8 


th 


nh 


mh 


۱د 


ph 


دم 


dh 


۳ 


J 


bh 


به 


5۵۱ 


شا 
e‏ ۰ 


ول ارد ی7 


وف 


(م) 


ماه 
ےچ“ 


٠ 


ف [ = قاف]؛ عربی حروف تہج یکا اکیسواں؛ 
[فارس یکا چوبیسواں اور ارد وکا سینتیسواں] حرف؛ [ا سے 
ق قرشت بھ یکہتےھیں ۔ اس کا تبادله غ اور ک کے 
ساتھ هو جاتا ے؛ جیسے آقا سے آغا اور اسحق سے 


اضحاک] ۔ ابجد کے لحاظ ہے اس کے عدد . . , هو 


یز رکه ارس ئن هقی واه شک دح 


کسانوں کے هان بستعمل ے [اور ایران میں بھی 


دقاف" کن سی‌تهی؛ بعد میں عربی زبان میں | سے فاء [ف] 
کا هم شکل بنا دیا گیا اور" اس لیے اسے مؤخرالڈ گر 
سے نقطوں کے ذریعے متمیز کیا جاتا ےے [رک به 
ماد»» عرب آور عربی رسم خط اور لوحة] ۔ سیبویه 


کے زمانر میں قاف کا لفظ غشائی (:۷012) گ کی‌طرح ۱ 


هوتا تها - یه لفظ اب بھی بالعموم بدویوں اور 


یہی تلفظ رائج ے] ۔عام مروجه زبان مین قاف همزه 


۱ 


یی توت سس - 


کی طرح بولا جاتا ے؛ ق ک دیگر .حالیه تلفنلود ‏ 


کے لے [رک به عرب اور عربی بولیان] - موجوده 
عالمانه تلفظ ق (یعنی غشائی حلقی ک) ے دیکھے 
Lautlehre * 6‏ 5/0۷۵۱ بمدد اشار یه) - 
قرآن مجید کی پچاسویں سورت کا نام بھی ق ہے 
(رگ ہاں] . 


(A. SCHAADE) 


ل 7 7 
سف : (قاف)؛ حروف متطعات [رک باں] مس تسه 


ایک حرف؛ قرآن مجید ی ایک سورت کا نام . 


حس کا عدد تلاوت 


.۵ اور عدد نزول مم ے 
م : ۹ے م الاتقان» ,:. ,لباب التأویل 
فی معانى التنريل؛ , 


: ۸ لمعلا اس سورت کا دوسرا 


نام الباستات (البستت) ه» جو اس ی دسوین آیت تن 
مأخوذ_ه (روح‌المعانی»ب ۲ - جمپور اهل علم 
ک نزدیک یه سورت‌تمام ک تمام مکی ه» تاهم حضرت 
اہن عباس:* اور قتاده ہے یھ بهی منتول _ که اس ی 
از تیسود آیت مدینةُ منورہ میں یہ ودکےاس عقیدۂ فاسدہ 
ی تردید می نازل هوئی کہ اللہ تعا ی نے زمین و 
آسما نکو چھے دن میں پیدا کنیا اور ساتوین دن» یعنی 
السبت (هفته) کوء آرام کیا (الکشاف» م : وس 
روح‌المعانی» م : .ے ١‏ فتح البیان» . , : ۹۰)۔ 
اس سورت کے تین رکوع اور پینتالیس آیات 
هیی - الخازن ے بیان >ک.مطابق اس میں 
ے۵“ کلمات اور ٩۲‏ , حروف هی (لباب التآویل» 
(A1:‏ . 

ماسبق کےساتھ اس سورت کے ربط اور مۂاسبت کے لیے 
دیکھے روح‌لمعانی (ب ۰:۳ ء ببعد)؛ تفسیرالمراغی 
٩(‏ ۲ : .۵ب) اور البحر المعیط (م:م, ,) اور شان 
نزول کے لے اسباب النزول (ص ہہم)۔ اس 
سورت ق‌تفسیر _ک ضمن میں وارد هونر وال احادیث و 
ار کے لے دیکھے الدرالدکور کی القسیر بادائور 
(> : ,. ب)؛ فتح‌البیان (۰ ,:. و ببعد) اور ابن کثیر: 
تفسیر (م : .۲(۰): اس کی آیات سے حکمت و 
فلسنه اور جدید علوم کے اشارات , کہ لے 
و( :ے۵۸) اور الجواهر فی تذسیرااقر ترآن الکریم 
:ٍ م بیعد)؛ مسائل سلوک افر تصوف > لیم 
این العربی تفسیر (۲ :۳۰ ,)؛ لوب ینک بلات و 
اعجاز ترآنی اور ارف جدیده در ی نیز ظلال ا التر آن رآن 





سب 


ك 





۲۳( 


e. 
er a - acer va n raa a a RL ایا هو و‎ ta کے ہب‎ 


e‏ ا یق مختلف آیات کریمه 
ی ال س واا 


ا القرآن (س 


ہے شرعی 


:۹ 02 بان حئله هول . 
اس سورت کا آغاز حرف ق سے ھواء جو اللہ 
کے اسم صما لی 


رےم ببعد) اور اس بت مقصود يه هے که ډه 


القادر کا یهلا حر ف _ هر (روح المعانی 6 
T3‏ 
پہغام اسلام اللہ کا ناز لکردہ ے؛ جو قادر مطلق ے؛ 
اس لیم اس کا غلبه و کامیابی ضرور هوق - ابتدائی 
آیات میں کفار کے انکار نبوت و قیام قیامت کا ذ کر 
ے ۔ پھر انسانو ں کو ای قدرت سطلقه کا ہشاہدہ 
کرنے کی ترغیب دلائی ے؛ جو زمین و آسمان ک 
کائنات میں جاری و ساری عے تاکه اسے یه یتین 
هو جائے که ایسا قادر مطلق نبوت عطا کر اور 
قات بریا کرت ی بھی قدرت مطلقه رکھتا مہ ۔ اس 
O SENE E EE‏ 
ببان کرک قوسون کے عروح و زوال ق طرف توجه 
دلائی گئی سے اور انسان کو بتا دیا گیا ہے که وه 
قادر مطلق» حو خالق کل اور انسان ی نه رک سے 
بھی زیادہ قریب ےے؛ اس پر کوئی ظا هر یا مخفی 
غمل ھا یر ریسکا اور وه ایک دن نرو ر ساب 


لے گا؛ لیک 


جب قیامت کے 


ن اس کا یقین انسان کو اس وقت آئے گا 
دن اس کے ساہنے حقیقت عمان 
ہو جائے کی ۔ پھر ارض و سما کی تخلیق اور 
قرآن مجید ک ےکتاب۔ عبرت ھونے ک طرف اشاره کر ک 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسآ مکو اپا کام جاری 
رکھنے کے لیے تسلی دی گلی _ه (تنسیر المراغی» 
۳ ۰ *فی ظلال القرآن» ۲ : ۵۳ ۱ بیعد) - 
زرل ا صلی اللہ عليه وآله وسام ہے منقول که 
جس نے سورت ق ی تلاوت ی اللہ تعا لی اس کے لے 
سکرات موت ی شدت کو آسان فرمائیں گے (الکشاف» 


: موم تفسیر البیضاوی» ۲ : )۲۲٩‏ . 


۲ 





تاآنی 
مانحل : (,) السیوطی: الانقان قاهره , ۹۵ ۱ع؛ (م) 
وهی مصنف : الدر المتثور فی التقسیر بالائوره قاهره 


۱۲۰۹ (۳) الزسخشری : : الکشاف» قاهره وم‌و,ع (م) 


مل دق حون ۰ کا ۰ 


لت حم البیان؛ مطبوعةقاهره؛ (۵) طنطا وی 


(ہ) ابویکز الجصاص : ا 


حکام القرآن» قاهره» ۲۳م ھ؛ (ے) 
قاهره ؛ (ہ) الخازن : 
نی التنزیل» قاهره )۹( 
الا الجامع م لاحکام القرآن ؛ (۱۰) محی آلدین 


تفسیر ابن العربی» قاهره , رس وه > 


ی : روح الم‌عانی» مط,وعۂ 


لباب التأوبل فى 


فی معانی Arr‏ 
ابن العربی : 
)۱ ( الہہضاروری : انوار العنزیل» قآهره ۵ ۵ ٩‏ اب ع؛ ( ۲ 
(ır)‏ 
تفسیر المراغی» قاھرہ ٦‏ ہ۹ ع؛ (ج ب) ابوالحسی 


ابن العربی : احکام القرآن» قاهره ړوو رء؛ 
المراغی : 
النیسابوری : اسباب النزول» قاهره وود و وع؛ ( ۱) 
سید قطب : فی ظلال القرآن» بهرفدت ۶۱۹۱۱5۱ 
(ظہور احمد اظہر) 

قاآنی : مرزا حبیب متخاص به قاآنی» دور قاچار 3 
کا معروف ترین شاعر» 2/۵۱۲۲۲ ۱۰سورع 
اس کا والد ابوالحسن بھی 
اج ا اور کلشن تخلص کرتا تھا کا برس ی 


عمر مبی قاآلی کا والد فوت هوگیا (دیکهیم قاآنی : 


میں شیراز میں پیدا هوا - 


کتاب پریشان) ت کوٹی بڑا انانه نه تها, اس لیر (جپن 


عسرت میں گزرا ۔ چودہ برس کی عمر میں شیراز کے 
تاجروں کے ساتھ مشهد آیا - مزید تعليم حاصل 
کرنے کے ليم یمان ک ایک مدریس میں داخل ھوا 
اور فقه» حکمت» هندسه؛ ریاضغی اور نجوم میں مہہارت 
حاصل کی - اوائل عمر هی مين شعر که شروع 
کے تھے ۔ آخر شعر ھی کی بدولت ناموری حاصل 
هولی . 

فتح علی‌شاه قاچار( ۱ ۹2/۱۲ ۱عتا. ۵ ۲ ها 
م۳ ع) کا شپزاده حسن علی مرزا شجاع السلطنت 
جو حاکم خراسان و کرمان تهاء سخن فہم او 


قاآنی 


سخن پرور شخص تھا ۔ قاآئی ی شهرت سن کر اس 
اپنے هان بلا لیا اور بت جلد اپنے دربایوں میں 
شامل کر لیا قاآئی شروع شروع میں حبیب تخاص 
کرتا ثیاء لیکن شجاع السلعانت کے پننٹے 
اوکتای قاآن ہے بہت مانوس ھونےکی وجھ ہے قاآنی 
تخلص کیا ۔ اس دربار ہے قاآنی دس برس وابسته 
رها اور شجاع السلطنت کی شان میں قصیدے کہتا 
رها؛ آخر اسی کی وساطت یم فتح علی شاه که دربار 
میں رسائی هوئی - اس ی قصاند سس بادشاه بت 
متأثر هواء ایک معقول رقم وظیفر ک طور پر مقرر 
کر دی اور "مجتمد الشعرا» کے خطاب یم سرفراز 
گیا( 


فتح علی شاہ کی وفات پر قاآنی محمد شاہ قاچار 
( ۵۰ ۲ هام۲ عتام٦۲‏ ۰۸/۸۱ ۱ع) کے دربار ہے 
وابسته هوا - یماد بهی اس ی قدر و منزلت برقرار 
رمی اور حاجی مرزا آقاسی ک سفارش پر» جواس وقت 
ملک کا صدر اعظم تهاء ایى "حسان‌العجم» کا خطاب 
ملا ۔ اس کا ذکر قاآنی نے بطور افتخار اپنے ایک 
قصیدے می ںکیا هه -جب تک قاآنی مهد میی رها؛ 
بژی پاکبازی ک زندی گزاری - مهد کو خیرباد 
کپ هکر پاه تخت آیا تو صورت حال کچھ مختنف 
هوگئی - ابراهیم صفائی لکھتا سے :"زمام خویش را 
پدست دل داد و عمل عشق پرستی و هنر شیدالی 
را پیشه نمود .۰.۰.۰ . دوران انن عشق بازی قریب 
دو سال طوی لکشید“ (نهضت ادبی ایران» مطبوعۂ 
تہرانء ص ب) - آخر متاعل زندی اختیار کرنی 
چاهی» جس > لير‌سرماثر ی ضردرت تهی - رات بهر 
میں ایک قصیدہ کہا اور صبح کو شاہ کے حضور 
پڑھ کر سنایاء جس میں اس نے داستان دل بیان کی 
ذهی - بادشاہ بہت متاثر ھواء شادی کے مصارف 
بطور انعام سلے اور وظیفے میں بھی اضانه 
هوگیا . 





۳ 





۱ 
۱ 
۱ 

۰ 

1 

1 


تاآنی 


شہزادوں کے فرائسیسی اتالیق ے قاآنی کو 
ملائےجلنے کے موقعے اکثرماتےتوے۔ اس ہے فرالسرسی_ 
زبان سیکهی» کچه مارت بهی حاصل ی اور 
گیاہ شناسی (رمد؛ه9) پر فرانسیسی ی اہک کتاب کا 
لیک 


ثر <هه بھی کیا؛ یمن یه ترحهه آب ابید .۵ (ومی 


مع فا صے و ببعد) خاصا عرص4 تہ ران مس گزارار 


کے بعد قاآنی شیراز آیا - تون برس کا عرصه یم‌اده 
گزاراء لیکن ایک قصیدے ہے پتا چاتا ے که امل 
شیراز نم تدر نه ی باکه شاعر اور ادیب حسد 
کرنے لگے - فارس کا حکمران منوچہر خان 
شعرو ادب کا ذوق نہیں ر که:ا تهاء چنانچه سرکاری 
خزانے ہے جو وظیفه جاری تھا بند هوگیا - آخر 
ابتلا کے اس دور میں شیراز چھوڑنےپر مجبور ھوا۔ 
ایک قصیدے میں یھ کہتے ھوئے ترکر شیراز کیا 
کر ات برا دة دل واک قاری ی كمل لین 
سکتا تو اچار یہاں ے رخت سفر باندھ کر کاشغر 
کا رخ کرنا چاھیے“. 

اس قصیدے میں اس کی بیزاری ک پوری 


تفصیل ملتی _ه - شیراز ہے وہ پھر تہران کا رخ . 


کرتاے ۔ دربار تہران کے حالات پہلے سے نە تھے۔ 
محمد شاه فوت هوچک تھا ۔ حکومت ک اگ ڈور اب 
ناصرالدین شاہ قاچار (م ۲ ,ه/مجم بع تا ۳ رس ره 
۱۸۹۰ع) ک هاته مين تهی- مصاحب» ندیم» 
درباری سب نۓ تهر - اب یه دربار قاآنی کے لیے . 
اجنبی تها - آخر وه شمپزاده مرزا اعتضاد الساعنت 
ک دربار بسن وابسته هواء جهان اس کے لے وضینه 
مقرر هوگیا اور کچه عرصے کے لیے فکر معاش سے 
نجات ملی ۔ اعتضادالسلطنت ی وساطت سے قاآنی 
ی رسائی ناصر الدین کی والده مهد علیا ی خدمت 
میں موئی اور قصیدے بھی پیش کے ۔ 
اعتضاد الساطنت نے کچھ اور دس تگیری بھی ی 
اور ایب ناصر الدین شاہ کے دربار میں پہنچا دیا ۔ 





قاآنی 


قاچاری درباربی اگرچه اس کی عزت تو بہت ھوئی؛ 
لیکن ذلت بھی کچھ کم نه هوئی - تاآنی کو 
این و سکون میسر آیا هی تها که مرزا تقی خان 
صدر اعظم » جو ایو دی 0( لتب سے مشهور هوآ؛ 
کسی وجھ سے فاآنی سے ناراض ھوگیاء پہلے وظیند 
نصف کرایاء پھر بالکل ختم کزا دیا - قاآنی نے 
امیر "گر کی مدح خوانی بھی کی؛ لیکن وه ثعری 
ذوق ہے عاری تھا؛ اس لے 
تیه زد هء | کے ۱ ق رک حب فلکی» 
و س لے قاا نی دو ”چوب و 


اس پ رکچھ اثر له هوا- 


روا ےعام سزا دی؛ جس سے حکومت قاچار کا دامن 
سی علالت کے بعد 
۰ ۵ ۔من۸۵ ١ء‏ میں تہران میں فوت ھوا۔ 

قاآئی عہد قاچار کا وه معروف ران شاعر .هم 
جسے متجددین میں شمار ھونے > باوجود زبان و 
بیان اور بعض اسالیب ک بدا پر کلاسیکی شعرا ی 
صف میں شامل کیا جا سکتا ے ۔ وه جدید شاعری 


داغ‌دار هوا - قاآلی ایک سخ تصر س 


کے پیشرووں ہیں ے . 
اسلوپ بیان : (,) تشبیه و استعاره بیس قدہا 
کا رنگ ہے ۔ ھم دیکھۓ هس که تاآنی کی نیمات 
عموباً قدرتی اور تازگ و ندرت لیم هوتی هس ؛ 
(ب) جدت ادا اور حسن بیان اس کا خاصا ھے ؛ 
(۳) حروف و الفاظ کی تکرار سے تشاط آفرین آهنگ 
پیدا کرتا ے ۔ اس کے یہاں بحور کی موسیقی ایک 
خاص لطف رکھٹی سے ؛ (م) منظر کشی ہے؛ جو 
قاآنئی نے اپنے قصائد میں کی ے؛ اس کے گہررے 
سشاھدے کا پتا چلتا ه؛ (م) واقع نگاری بھی 
ناالی ی اھم خصوصیت سے ۔ طویل واقعات بہان 
کرتر ھوے جزئیات نکاری بھی کی ے؛ جس سے 
پتا چلتا ےے که هر هر بات پر اس کی نظر .هم - وه 
مکالے کے ذریم ذرامائی اثرآثریتی (هی پہدا کرتا سے 
(ہ) زائدالفاظ کے استعمال ے شعر میں شوکت لفظی 


ابو 





۱ 
۱ 


تاآنی 


pepe Pu ور‎ 


پیدا کرتا ے؛ ایک زائد لفظ "بر" کو ردیف بنا کر 











پورا قصیدہ لکھ ڈالا ے؟ (ے) مہالغے کے حسن استعمال . 


ہے شعر کو تخیل کا مرقع بنا دیتا ے؛ مگر حقیقت 
کو اوجھل نہیں ھونے دیتا (تفصیل کے لی 
ادب کک نر لان ای 

نی ک یادگار اس کا دیوان .هر - اس کے 
علاوه کلستان سعدی کی طرز پر نظم‌ونثر مس حکایات 
کا بھی 


کتاب پریشان .هم - اس مين جو اشعار آنر هبی وہ 


د بر دیکهیر 


ایک مسحموغه تصنیف کما؛ جس کا نام 


باستئناے چند خود قاآنی کے ہیں ۔ ی ەکتاب اس ے 


٢‏ رجب ۵۲ ۳۱/۵۱۲ | کتوبر ۸۳۰ ۱عکو مکمل ی 
حب که اس یق عمر ۶2 ۱ برس تھی جیسا که 


کہ سہ س 


خود دیا ے میں لیت ره ( کتاب پریشان» بمہئی 
ےے ٠ 0 ۱٢۲١‏ 
مآ خوڵ ۰( , ) دیوان؛طبوعه؛ بمبئی مقدمه؛( ).118ء7 


٩ ۱6۵/۱۲۰۵۰ Deutsch. Morgenl. Geselisech.‏ ۲2۱۰ ۵و۵ 


تا ۵.+؛ Alexander von Kégl (r)‏ : ۲ .26561 7:۳ 
«pers. Litteralur des 9۰ ۵۰‏ در .01 .76005611۳ 
۰ 6۱۱/۰ ۱0۲( 2026۱۸۱56۱۰ ۲ (۳ ۹ ۱ع): ۱ بعد 
(نو نظمیں ترجمه شدہ)؛ (م) 02101706 .لق :۷۷۷۱۶ ۸ 
(م) رضا قلی خاں 
6 ۰۲ تا مہم؛ )1( C.H.‏ 
در «<Grundriss der iran. Philologie‏ ۲ 


۱۸ ۵3۳3ھ" س‎ ihe ٥١٠٤۶ 
۲ هدایت : مُجمم‎ 
yer: ؛‎ ۵ 
پرم؛ (ے)رڈازادہ شفق: تاریخ ادبیات‌ایرانء تہران م٣۱ ھ؛‎ 
(م) ابراهیم صفائی + لپشت ادبی ابران» مطبوع تهران؛‎ 
(و) مقبول بیگ بدخشانی : ادب نامه اپران؛ باردوم» لاهور.‎ 
[ادارد]‎ 

قابس + (ہ٭ہا68) شاا ی تونس کا ایک شہں 

جو ۳۳ در ٣ھ‏ دقیقے ۸ھ انیم عرض بلد شمالی 
اور . , درجر م دقیقے ب انیم طول بلد مشرقی 
پر سفاقس ہے , پرمیل اور توئس سے ۰ ۵ء میل جنوب 
میں خلیچ قابس یعنی سراس خر (Lesser SYS)‏ , 


3 


قابس 


مغرب ی کنارهبر اس‌پمهاژی خا کناش > قریب واقع ه 
جو شط انج جم کوسندر ہے جدا کرتی ھے۔ قاس ضلع 
ارد کا صدر مقام ے [تنصیل کے لے دیکھے 1 
لائیذن. بار اول» بذیل ناد 
| ماخذ ٠‏ (۱)ابن حوقل٠ «Description de I’ Afrique‏ 
مترچمه «de Slane‏ در Aer ‘Journal Asiatique‏ ,£« 
ص وب ۱ ؛ (۲) ابن خلّدون: ۲85ء8 5 .81 مترجمۂ 
(r) ‘r4 Û rew :r «de Slane‏ البگری : Description de‏ 
"Argue septentrionale‏ مترجمةُ 6ن دا8 ›de‏ ص مم ؛ 
(r)‏ الادریسی» طبع 00۵ ع4» ص م۱۲؛ (۵) التیجانی : 
lU <,۳.) ‘Voyage...dans la régence de Tunis‏ 
۷۸۹ مترجمُ «Rousseau‏ 2ر ‘Journ. As.‏ نہ١‏ 
ص 


Descripiion de f! Leo Africanus (1) ‘1r. 


٩۱ , طیع ۶۲ حصه م» پاپ ن» ص‎ › Afrique 


, Bull. de 3ر‎ «Un voyage en Tunisie : R. Basset (z) 


‘la Soc. de Geogr. de PEst.‏ ۲مربع» ص ہے تا سر؛ 
Voyage archéologique dans la régence : Guerin (۸)‏ 
۶ 26 پیرس 

1٤ (4) ۱۹۸ 


۲ ۲ جلدیی»ه و. : 


5010956 ۰۵ ۵ de la Tunisie : 


IANS _‏ ص ور تا بمب ).( Notes : Zaccone‏ 


5 45 586766 ۱۵ ۲او» پیرس ۵ ۱ع» ص ۱۵۲ 

تا de route : Maunoire (1) ‘ır‏ 0۲۲۱۵ ؟» پیرس 

۵ص ے5 ÎÎ‏ 44‘ (۱۳) 562۷۵۵566 و 1685۱06 : 

٥ gabés en 1888 ۵‏ 601۶ ]۰ توس ررررع ص ۲۱۱ 
تا ہے ھر تا مس 

G. YVER)‏ ۳ از اداره]) 

قابض ۰ ترکیه ک | کا عالم دین» 

جو فرق ”شوب مسیحیه (جس عرف عام میں چوب 

مسیحی "کت هس) کا بائی تھا ۔ اس پر سلطا سلیمان 

۱ کے حکم ہے ایک خاص هنکامی عدالت میں زندته 

کے الزام میں بقدیه چلایا گیا اور پم صفر مم ۹ھ/ 


۳ ذومبر ے ١ ۵٢‏ عکو یی سزا سوت ده دی‌گلی - 


2مد 


قابوس 





وہ آنحضرت صلى الہ علیه وآله وسلم پر حضرت عیس ی" 
کی برتری (افضلیت عیسی علىی محمد) کا قائل تها - 
اس مقدمے کے سوفع پر ابن کمال پاشا زادہ نے رندقه 
پر اپنا رساله تحریر کیا . 
ماخ : )١(‏ بچوی : تاریخ 


: ال٢.‎ Hamrer (r) ۶۱۲ ۰ ۱ 


استانبول ۳ ۱۲ ع» 
Gesch. des ۰‏ 
۵۶ بار دوم» ۲ : وم بیعد (طاعع۳ .مج وع)؛ (۳) 
History of tke present state of the : P. Ricaut‏ 


٤ط‏ ۰0۱۸۵۷:۵۷ بار _ پنچم» ۳ کتاب ہب 


باب ۲ ,» فصل م۲ (ترجمةُ ۰8:01 پیرس .ع» 


Tableau général de : M.d’Ohsson (~) (zq ۲ ص وم‎ 
۳ھ‎ ھ٢‎ ٢ ۸ پدرس»‎ [Empire Ottoman 
Ailes du XI° Congr. internat. des j3 «CI. 9 )۵( 
, فصل ۳۲ص و ببعد‎ ۲۸ 
(L. MASSIGNON) 
و لم‎ 
القابض × باری تعای کا ایک نام؛ رک به‎ 


ار الاساء الحسنى. . 

قابوس بن وشمگیر : شس المعای ابوالحسن 
مرداویج بن زیار کا بهتیجا اور بنو زیسار کا چسوتسها 
فرمانروا (اس کے پوتے قابوس صدصسر المەعا ی نے 
قابوس نامه کے مقدمے میں اس کا شجرۂ لسب دیا 
ے) ۔ مهب وع میں ایک فوجیٍ سازش کے 
ساتحت اہے تخت پیش کیا گیا اور وه جرجان اور 
علبرستان و فربانروا ک حیثیت سے اپز بسهاسی 
ظہیر الذین بہستون کا جانشین قرار پایا۔ جب بویہی 
7 یہ رک بآن] کا انے بھائی ع مم ا نول 
رک ادا 
۹ 2۹۸۰ میں اہسے 
کر دیا تو فخر الدوله ز اپنم خسر ابوس کے داد 
پناه لی - چونکه قابوس نی اس فانح (بهانی) کت 
حوال ےکرنے ہے الکار کردیا تهاء اس لیم عضد الدوله 
نے اس کے خلاف فوج‌کشی کی اور وه ۰۳2۱/ 


۳9 ات سا له 


قابوس بن وشمگیر 


ara arn a rns, ma ae a rp am‏ وشات AR A‏ او ra at arr tty a a ne + a‏ سمہےسمیہہ دواد 


۹۸۰۲ء میں استرآباد کہ مقام پر شکست کها کر 
اپنے متوسّل کے ساتھ حسام الدّوله کے پاس یشا پور 
چلا گیا؛ جو سامائی بادشاہ نوح بن منصور کے ماتحت 
خراسان کا حاکم تھا ۔ بعد ازاں خود حسام‌الذوله نر 
طلبرستان فت حم کرن ےک یکوشش ک٠‏ لیکن شکس تکھائی۔ 
وزیر ابوالحسن العتبی کی وفات کے بعد حسام الد وله 
کو بخارا طلب کیا گیا تاکه وه اس کا عهده سنبهالر » 
چنانچه وه فخر الدوله اور قابوس کو ابر ساتھ لے 
گیا ۔ تهوژه هی عرص بعد عضد الدوله ک بغداد 
میں فوت هو جانر پر (۳ع۳ه/۳,وع) فخر الدوله 
نے جرجان اور طبرستان کو بتدریچ فتج کر لیا - وه 
تو یه چاهتا تا که به ملک دوباره تابوس ک حوالر 
کر دےء لیکن اس ک وزیر ابن عباد الصاحب 
[رک ہآں] نے ایس ترغیب دی که انهیس اپنر ھی 
قبضے میں رھے دے؛ نادم فخر الدوله کے انتقال 
(مم هام و وع) پر سترہ سال کی جلا وطنی کے بعد 
قابوس نے دوباره اپنی آبانی ساعانت حاصل کر لی 
اور ۳ . ۲/۵ ,., رع نک اس پر قابض رهاء تاآنکه 
اس کے چبر و تشدد اور اس کے حکم ہے متعدد 
لوگوں کے قتل کے باعث فوج میں بغاوت برپا 
ہو گئی؛ اور بالآخر اسے بعزول کرک اس که بیش 
منوچمر کو طبرستان سے بلا کر تخت پر بٹھا دیا گیا - 
تھوڑے ھی عرصے بعد باغیوں نے اسے جرجان اور 
استر آباد کی درمیان قلعه جناشک می موت ‏ رگهاث 
اثار دیا اور وه اس طرح که جس وقت وہ غسل میں 
مصروف تھا؛ اس کے تما مکپڑے غائب کردیے اور 
اسے سردی بیی هلاک هون کے لے چھوڑ دیا گیا ۔ 
وه مختان علوم خصوصا نجوم ہے واقف تھا ۔ کئی 
مختصر رسائل اور فارسی و عربی نظمیں اسر کک 
یاد کر هی ۔ وہ ایک ممتاز خوش نویس بھی تھا ۔ 
ابویکر تخد بن عل انس یس اور انت 


حرجالی شعرا سے اس 1 وح میں قصیدے کمم 


۹ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 





قابوش بن وشمگیر 


(میدءد عوفی الالباب ۲ : ر» .)۱٩‏ 

مآخیل : (,) این اسفندیار: تاریخ طبرستان» مترجهة 
براژن» ص‌ه ۲۲ تا ٩۲۳۳‏ (۲) اين خاکان» طیع ٣٤1‏ ۸ں ۷ 
عدد , وی (مترجمه 5۱206 16 ۲ : ۰ ۵)؛ (۳) ابن الائیز» 
(o) ‘i4 ^ A43 0.1: A ‘Tornberg gb‏ 
تہ لیم 
براؤن؛ ض پرم؛ (ہ) محمد عوئی : لباب الالہاب, طبع براؤن؛ 


۰ ۰ ‌ ۰ و کے 
٩ ۰ !‏ ۲ تا (ے) رضا تلی خان هدایت 1 وو الف جاع 


منجم‌باشی : تاریخ» ۲ : ۸۱ (و) دوات شاه : 





۱ : ۵۲؛ (م) میر خواند : روضة الصفاء م : ۵ تا »؛ (و) 
خواند امیر : حبیب السیر» ۲ ف ہ۵۸. 
(108۸7] .انگ٠‏ 

2 ی 

فابیل ئ «(Cain)‏ رک به هابیل. 

قات : جات (عربی)» چات (اسهپری» کلا)؛ 
جاتو (کفه Kaffa(؛‏ ایک هموار اور صاف تز ی 
حهاژیک نام حو مال کنگنی J (Celastraceae)‏ وع 
میں سے ہے (یه .وسطی پورپ من "لک رک درخت» 
(spindie trec)‏ کے نام سے مشمور ه ¢ «Cathaedulis‏ 
6 با 


Ecklon <methyscaphyiluum giaucum 
یه بارہ فٹ تک پلند هوتی ے اور‎ (et ze) her 
مشرتی افریقه میں راس کولولی ہے لے کر چھیل‎ 
طانا (صانا) کے شمال تک اور یمن میں پائی‎ 
جاتی ہے ۔ اس کے پتوں کو عربی میں کفته کم‌تر‎ 
هیں ۔ ان پتوں میں اور اس درخت کی نئی کونپلوں‎ 
کی چھال میں ایک طرح کا نمک پایا جاتا ے؛ جس‎ 
کی وجه ہے درخت کے ان حصوں میں (یا ان کے‎ 
جوشاندے میں) نشاط اور نشەآور تاثیر پائی جاتی‎ 
سے اور یہی حہش اور جنوب مغربی عرب کے مسام‎ 
مالک میں اس کے عام .رواج کا باعث ے [تفصیل‎ 
O N عو کی‎ 
ماحذ : (,) المقریزی : آلاتمام بآخبار من‎ 
Hist. regun islamiti-) بارض آ(حبش «ن ماوک الاسلام‎ 
Lugd. Bat, (Rinck Ji) طبع‎ 60۳۷۸۱۱ in و‎ 





,و ۱ع ص «Chrestom. arabe. De Sacy (r) ‘ı۱‏ بار 
دوم | مج ببعد؛ و ۸ ۲ ببعدء (۳) 0111013010 ۸ : 


Kricgsthaten des Königs ‘ Amda Sion, etc,‏ ۰ در 


IAA <Sitzungsber d. Akad. d. Wiss. zu Berlin 


پست سس n‏ 


س ۱۲ . , ببعد؛ (م) ابن حجر الپیتّمی : تحذیر الققات من 


الکیرای الفقییه» قاهره 


English : E.V. Stace (a) ‘rrr Û ۳ 


"کل الکَفَّةْ و القات» در اانتاوی 
۰ ۴ ۱ 6۵ ۲ ۰ 
Arabic. Vocabulary‏ لنٹن ۳و , رے صےوہ؛ ‏ +. م؛(ہ) 
‘ra : r «Kafa‏ (ع) ۱۱۱60۵۲ : 


- Sprache : Reinisch 


Arch. y2 «Botta (^) ‘ira J «<Reisebeschreibung 


Atlus. d’historie naturelle‏ < پيیرسص (عه» 


۲ : ۱ ء بیعد؛ (و) وهی بصنف : Relation d'un voyage‏ 
dans ۷‏ پیرص ۱ ۸ ۱ع» ص دم ببعدذ؛ ۳ہ ۷۹۰ ٩۹‏ 


۱ ببعد؛ (, ہ) رٹر ٤٤ا[‏ ۱۳۲۷:۱۵۰ ۲ : ۹۵ تا روم؟؛ 


‘çr 2 <Reise nach. Siidarabien : Maltzan (» )؛‎ 
Publ. de در‎ Barbier de Meynard (ır) ‘r... ‘rra 
viy 


‘IAAT پیرس‎ 6076 des Lang. orient 


cVoyage au Yemen : A. Deflers ببعد؛ )ج ر(‎  .A ص‎ 


پیرس ۸٩‏ ۱ع» ص .۹ ۲۱ , ببعد؛ (م ۱) وهی مصتف» در 


۱ 2: ۲۲ ۶۱۸۹ ۰ 09۳۸۰ 6 Pharm. et de Chimie 
: Beitter ڊ;(‎ a) حأ(‘‎ 
چہ؛ء سٹراس ہورگ ۰ (مع رنگین‎ 4:7 Catha Edulis 
دز( ۰۸۲۵۵۵ لندذنن , و و‎ : G.W.Bury (, ڊ)‘4>gل‎ 
: Fr. J. Bieber (ı4) “ıa” Û ۵۲ ص ۱۳ ۱ ببعدء‎ 
ج ۸۰ ۱ ص ۳۸ ( ب)‎ 


<Stidarabien als Wirtsehaftsgebiet ۰ Grohmann 


cMünster ۰۱ 


وی آنا مو ,عء ص یم تا هه ؛ مزید حواله جات رثر 
۲ ٹل مان Dil!mann‏ اور Beiter‏ کک ھاں دیے 
نیون ْ۱ 

[5دع [۲ .1 .[ (تلخیص از اداره)] 


e 
. قاتین : (ترک : قادین)» رک به خاتون‎ 
قاجار + (قاچارء بمعنی ”تیزی سے چلتا هوا*‎ 


۱ زا‎ ۸۱. ]/71 ع٤‎ ۶٤۸۰۱. 


قات 





[ازقاچمق - بها کنا]*دیکهير سلیمان افندی» اغ ت چغتائی» 
استالبول « و ۲ ,هه ص مر ()» ایران کی ایک سابق 
حکمران خاندان کا نام - اس کی نسبت اسی نام و 
ایک ترکمان قبیلے ہے ے؛ جو استر آباد [رک بآن] 
میں مقیم تھاء ؛ لیکن ھمیشه وھاں نہیں رھا ۔ ایرانی 
مرخ بان کرت" هیی که یه مشہور قبیله ہے 


£ بر 7 نویان کے نام پر رکها گی حو 
غازان خان [رک بآن] کا اتالیق تھا۔ یه سرتاق بلاشبمه 
وهی ۶۵ جو ۳ ۲ ۶۱ 09290 


کے جرم میں بیدو [رک بآن] ک هانهون مزت کے 


کهاث آنار دیا گیا تھا (وصاف» بعبئی ۹ہ ۱ھ 
d. Ohsson ۲‏ : 
۶۴))۔ کہتے هیں کہ ابو سعید [رکَ بآن] کے 
کے عمهد حکوت > بعد ۱۳۳۵|۵۳ ع می ید 
قبیله شام کی سرحدود پر آباد هوگیا تھا ۔ یه بھی 
کما جاتاش که ۳.ره/..م,عمی تیمور ایس اس 
کے وطن ایران اور ترکستان میں واپس ے آیا - 
شاه قلی قورچی(ذاتی‌محافظ 80274-(900)» حوتر کون 
کے ساتھ صلح کی شرائط طے کرنے کے لیے دو باریعنی 
١۵۵۹٠٣۲٢‏ اور ۵ء ۹ھ/ے ۵١ء‏ میں؛ سفیر مترر 
کیا گیا تها (پچوی» ,: ے ٣٣ء‏ م مس؟ :v. Hammer‏ 


‘Hist. des Mongols ۰. م‎ 


Empire Ottoman‏ ' :1 .91ا و فرانسیسی ترجمه ہ: 
۹٩‏ .۲م رضا قلی خان : و : ؛ جس نےسال۹ وھ 
لکھنے میں غلطی ی ه)» اسی قبیل ہے تعلو 

رکھتا تھا ۔ ھ۹ ۹ھ/ے م ,ع میں شاہ عباس اول نے 
ان کی کثیر تعداد دیکھتے ھوئے انھیں تین گروھوں 
میں تقسیم کر دیا : () مرومیں اوزبکوں کے مقابۓے 
می؛ (۲) گنجه اریوان میی؛ (۳) استر آباد _کرمتام‌پر 
قلع سبارک آباد میں جو نیا نیا تعمیر هوا تها - بالائی 


باش کے سے مشہور ھوئے اور جو زیریں حصے 


اباد ھوئے وہ بوخاری [یوتاری] _ 


قاچار 





۸ 


تاچار 





میں‌رھتے تھے آنهود نے 
لات لیا ۔ انھیں اس علاقے میں آباد کرنے کا مقصد 
سے محفوظ رکھا جائے 

استر آبادی گروه کا ایک فرد فنح على خان بن 
شاه قل بن مم‌دی خان بن ولی خان بن محمد ٹلی 
نها 3 اس نے اپنے دو بوائیوں یق ٠وت‏ کا انتتام لینے 
کہ لیے استر آباد پر قرضه کرلیا و ,۲۲/۵ رع 
میں وه ایک هزار سوارون کول ثر افغانون کههقابر 
میں اصضہان کے دفاع لیم گیا؛ لیکن شاه حسین ک 
روبرو اس پر یه الزام تیا کیا ده وه خطرناک حد 
تک حاه طاب اسان ۳ پا وه صعوی 
بادشاہ کا تک بد ادیبی 3 حالت میں سانیے جهوژ 
کر اپنے چلا گیا ۔ جب ری کے 
باشندوں نے 


اشاق [اشاغ] با ش کا لقب اختيار 


صویی کو وارس 
| سے اپنی واد و بلایا لو وه وراوبن 
میں ابرامیم آباد ے مقام پر افغانوں ہے برسر پیکر 
۳ ۰۰ ۰ 1 | ب م ٤‏ 
"کور ایم مازندران کو لوٹ کا 5 و مم پر چرهالی 


هو اء لیکن ناکامرھا اور ای 


کے دورال ہیں ایب مر صفر ور ره/ ری ] کتوبر . 


٦ك‏ ع کو طم‌ماسپ کے سپہ سالار نادر نے ٤‏ جو آے 
چل کر نادر شاہ کے نام سے سی اب فتل 
کروا دیا (مہدی خان اھ ناخ 
دد۲ ره ص ر ۲) . 
نادر نے اس کے بیٹے محمد حسن خان کا پیچھا 
کیا تو اس نے ت رکمانوں کے ھاں پناه ی - پمان اس 
نے اپنے حامی افراد جمەع کے اور دوبارہ استر 
کو فتح کرنے میں کامیاب ھوگیا ؛ لیکن کچھ عرصے 
نک لگا ۔ یہی وه 
E‏ 
( که منار) بنائے نے دیکھا تھا 
of ll‏ لندن 


: تاريخ نادریء تبریز 


اباد 
بعا۔ په شر إچر اس رک قرخ سے 


i Nanway گے < نہیں‎ 


«Historica! Account trade) 


تس 
م۵ ع جلد ,» میں تصویر بھی دی گلی _ه؛ 


۱ 


۱ 
۱ 





جسس «History of Persia : Sykes‏ ڊlر‏ دوم» ۲ ۰ ۰۲ 
ہیس ا ےھ( روا ا قیله داز کے 
هال‌جلا کیاء لیک لیکن نادری دهه‌کیول س برعوب هو کر 
انھوں نے اس پز ھال ہے نکل دیا ۔ اس ے بعد 
وه صحرا میں دن کاٹنے لگا ۔ یمهس اس نر انفاقا 
نادر شاه کی فتل کی خبر سنی تسو استرآباد 
پر دوباره قبضه کر لیا ہے ھا مے ع) - اس ک 


بعد اس پرکریم خاں زند زر حهاه کی اور اس حا 


تن 
دن تک محصور رکھنے کے بعد محاصره ختم کر دیا 
اور اپنا پڑاؤ اٹیا يا (5۵ ۱ ۱ ۱۸ ِ 
د ہے ١ع‏ میں احمد شاه درانی ارک بان] نے 

فتح کر لیا اور میحمد حسن کے بقبوضات کر 
کے لے پسند خان [شاه پسند خان] کو پندره هزارسوار 


درم کر روانه کیاء لیکن مر وار کر بقام پر اس 
لشکر 

کے بعد قزوبن اور گیلان بوؤی فتح کر لے | 
اصفمہان کی طرف بژها -کریم خان کو گلون آباد ی 
لڑائی میں ھزیدت اٹھا: ىپڑی۔ اسنےشہر سے چار فرسنگ 
کے فاصلے پر پھر مقابله کیا اور بالاخرشیرازی طرف 
بھا گگیا۔ و ب , ,ھا دے ١ء‏ میں اس نےآذربیجان فتح 


نے ش کس ت کھاٴی 28 EY‏ حن نے اس کامیابی 


کرلیاء جس کی قیادت آزاد خان افغان ک هاته تهی- 


. ے رھاے ۵ےھ میں اس نے یه صوبه آپنی مملکت 
میں شامل کر لیا اور اپنے بیٹے آغا محمد شاہ کو 
جس کی عمر اس وقت الوارہ سال تهی» یمان کا وال 
مقرر کیا ۔ اگلے سال اس نے شیراز پر چڑھائی ک؛ 
لیکن سامان خوراک ی کہی کے باعث اس ق فرج 
بکهرتی گنی - اس ک بعد اس کنی مقامی 
بغاوتوں کو فروؤ کرنا پژا - اس ی فوحس مسلسل 
چذهائیول یم تنگ آ کر اس کا ساته چهوژگلس -وه 
اوشاق باشون کے ایک دست 
کے شمراہ استر آباد کو لوٹا ۔ شیخ علی خان کے 


نم اور اپنےذاتی ملازموں 


" خلاف ایک لڑائی میں اس نے شکست کھائی ۔ 


قاچار 


موقع پر اس کے گھوڑے کے پاؤں دلدل میں دھنس 
گئے اور اسی حالت میں اس ے ایک ملازم 
0ص مم اے قتل 
1 ر دیا (۵۸/۸۱۱۱ع۱ع) . ٠‏ 

اس _ک دوسره بیش حسین قلی خان نر» جو 
اپنی جرأت اور بر بای کرباعث"*جبان سوز» کولب 
بح شور هوا» کریم خان ی ملازمت اختیار کرلی» 
جس نے آغا محمد خان کو بھی جس کی عمر, م سال 
تهی» اپنا درباری بنالیا شیراز میں 
مقیم ھوا اور اس کا خاندان قزوین میں آباد ھوگیا۔ 
حسین قلی خان دامغان‌کا وا ی مقرر ھواء لیکن اس نے 
هوس جاہ میں استر آباد پر حمله کر دیا اور 
وهان لوٹ مار اور قتل عام کیا ۔ بعد ازاں اس نے 
مازندران پر قبضه کر لیا او و۔۔اں کے صدر مقام 
بار فروش پر کریم خان _ک مقرر کرده والی سیدی خان 
پر اچانک چهاپا مارا - باغی ««یموت" ت رکمانود نے 

ہے ستائیس برس ق عمر میں جب که وہ اپنےخیے 

۳ گو ی ما رکر هلاک کردیا وہ تع على شا 
ارک بآن] 6 باپ تھا 

خاندان قاچار : فتح علی خان : پیداثش ۰۹ ه/ 


& 4ے ° 
۵یا .رهم وودرع نحت لشینی ۱۱۳۳ھ/ 


۔ آغا محمد خان + 


۰ 


؛ ۳ے ۱ع وفات ۹/۵۱۱۳ 2۲ ۱-ء ۲ ۱ع؛ مشید 
کے قریب خواجھ رییع ک قبرستان مين دفن هوا . 

محمد حسن خان : پیدائش “fara IIe‏ 
تخت نشینی ۵۱/۵۱۱ ع؟ وفات ۱2۲ ه/ 
2۵۹-۸ ۱ع: شاه عبدالعظيم ک احاطر میں 
دة ن هوا . 

حسین قلی خان» عرف جہان سوز :. پیداش 
۳ ع ,ع؛ تخت شینی ۶۱2۰/۵۱۱۸ 
وفات ١و  )‏ ھ/ےےے ۱ع؛ استر آباد میں دفن هوا . 

ب - آغا محمدخان: پیدائش ۵ arr‏ £ 


ت شینی 19۳ ۱ ۹/۵ےے ٢ع‏ وفات )۲ ۲١ہ‏ 


ناصری» 


قاچار 





2۶۱2۹2۹ نجف (مشہد علی) میں دفن هوا . 

۲ ۔ فتح علی شاہ : پیدائش ۵ہ۱۱ھ/۱ےے؛عء': 
تخت نشینی بمتام تران ۱۲ ر2 وع و 2ا 
وفات بقام قم .۵ ۲ 2۱۳۳/۵ . 

عباس میرزا ناب السلطنت ؛ پیدالش ۰۳ ۱۲ه/ 
۱۸۔۹ ہے ۱ء٤‏ اپنےباپ کی زندی هی میں خراسان 
میں فوت هوا (وم ۳/۸٣‏ م۸۳ ۶۱): 
میں دفن 


سشّہد 
هوا . 

م ۔ محمد شاه : پیدائش ۱۸۰/۵۱۲۲۲ع؛ 
تخت نشینی ۳/۸۳۵۰ ع وفات م۲۰ ,ه/ 
۸۸ ۱ع* قم مين دفن هوا . 

م - ناصز الدین شاه : پیدالش عم ۵۱۲/ 
۳۲-۱ تخت لشینی م ٢‏ رھ/ر مړ رع 
۶۸۹۹ء میں قتل هوا . 

ه - مظفر الدین : پیدائش ۹ ۵۳/۵۱۲ بع؟ 
تخت شینی م جون ۹٩‏ ۱ ع؛ وفات م, جنوری 
۵ |۶2 .۰ 

ہے ےتا علن : پیدانش ۸٩‏ ۲/۱۲عم ۱ 
تخت نشینی ‏ ۱ جنوری ے . و ع' معزولی ہر جولائی 
٩‏ ۰ ۶۱ ۱ 

ء - احمد شاه : پیدائش 9/۵۱۳۱ رع؛ 
م بورع می تاج پوشی» ۵ءء میں معزوك . 

مآخیل : (,) عبدالرزاق بن نجف قلی: مآثر سلطائیةء 
تبریز رم ]++ھ و انگریڑزی ترجمه : که نوو«رط 7he‏ 
ال بارسی مخطوطے سے کر ک 
Sir H. J. Bridges‏ کو پیش کیا گیا تھاء لنان 


Kajars‏ ۶://» جو 


۳ ۱ع؛ (۲) نقی سپبر : تاریخ قاجاریه (ناسخ التواریخ عه 
اقتباس)» تهران م۲ ,ه؛ (م) رضا قلی خان : روضة الصفا 
تہران 
(م) صنیع الذوله محمد حسن خان : مطلع الش‌س» ران 


: Malcolm حصة سوم (سالنامه)ء ص ھ؛ (ھ)‎ ۳٠١ 


: ببعد‎ ۲ ۲ ٩ ۵۱۳ مء‎ ° Fao 


OAT FIAT Ail «pas jlo «History of Persia 


ماد 


2 





ببعد؛ )4( <la Perse : Dubeux‏ پیرس ‏ رماع 
ص r1۸‏ تا رر۳؛ )£( A History of : R. G. Watson‏ 
Persia from the Beginning of the Nineteenth‏ 
(^A) ‘A1 dil «Century to the Year 1858‏ 
Persia and the Persian Question : G. N. Curzon‏ 
لنڈن «وررع» ر: .هم ببعد؛ (و) ؟keر8 M1.‏ .۴ : 
«Bist. of Persia‏ بار دوم لنڈن ۱ ۲ ٩‏ ۶۱ ۲ ۰ 10۹9‘ 
۲۸٩ ۲22 ۰‏ ببعد؛ ). 1( Grundr. y3 «<P. Horn‏ 
der iranischen Philologie‏ ۲ : ۲و۵ بعد 


(CL. HUART) 
القادر : ”طاقتور“ باری تعا ی کے اسماے‎ 
۱ ر ہے بت‎ 
حسنی [رک بآن] ہیں سے ایک ؛ [رک به انته؛‎ 
:1 الاسماء الحسن‎ 


ماحذ : (۲) محمد بن حسین الییمقی : الاسماء و 





الات اله آباد رم رھ ص ۵ ۱؟(۲) 600۱056 : The‏ 


. وم‎ EAA. JRAS J3Most Comely Names 

(اداره» 11 لائیذن) 
القادر بالل : ابو العباس احمد بن اسحق؛ 
عباسی خلیفه الطائم کا ابن عم» جو اس کی 
کے بعد رمضان ۸ج ھ/نومبر ۹۹ع 
می القادر ک لقتب اختیار کرک مسند خلافت پر 
بیٹھا - وہ المقتدر کا پوتا تھا اور ایک کنیز کے بطن 
ہے تھا ۔ اپنے سارے دور حکومت میں جو بہت 
طویل تهاء وه آن امرا ک‌زیر اثر رها جن‌کا اثر و رسوخ 
بغداد میں قائم تھا ۔ 
ایک بار آپ: 
ریت بویبی امیر برا سز ارک مار سی 
ای اا ر کو سی او کی سک ا 
شیعه کا تقرر کرنا چاها تو القادر کی مخالفت کے باعث 
اس کی تجویز اکام ھوگئی ۔ اس پر شیعیوں کے لے 
اف کا ایک قاضی ""نقیب" کا خطاب ده کر 
مقرر کر دیا گیا ۔ باقی معاملات میں تمام ملحدین 


معزوی 


اس دوران مس اس ز نے صرف 


ےد و یی بسچ میتی یت سے مہ ہے ہہ خواے ات چاه پیب سین ببس رات اد 72 بای ارات وا پیسودبمٹ اتا بیط i mea ar‏ تا ar ri O‏ © هه Tr r ane Ae!‏ سور زاس 


ی خود ارادیت 6 بوت دیا دیا اور وه یود ۱ 


قادریه 
اؤز تتتوئبنة سے ى بسرتی وا تھی ۔ 
اس زمانے میں مروائیه تلد اور داد خاندان 
ابهر_ه اور غزئوی سلطنت کو بنہت فروغ حاصل 
هوا - دوسری طرف بویمی حکومت مين اندرونی 
انار فا ئا گیا ارز آل دان اون آل اتان 
پر زوال آ گیا - ان می مب سامانی سلطنت ایک 
مدت ہے ترکوں کے مقابلے میں پشت و پناہ کا کام 
القادر نز ذوالحجه ب ۲م۵/دسببر 
۶۱۰۳۱ میی اسی سال ہے زیاده عمر پاکر رحلت 
یئ اس کاڈ کن یاه رشان دات کک می 
حیثیت ہے بھی کیا جاتا ۵ , 

ماحذ : )١(‏ ابن الاثيرء 

بمدد اشاریه؛ .(۲) این التعتی ۱ الفخري Deren” gh‏ 
8 ص ,وم ببعد؛ (ج) آبن : العبر» ےم 
ببعد؛ (م) مد اه المستوفی القزوینی : تاریخ ۳ 8 
Gesch d. Chali-‏ 


دے رغی فی ۳۳ 


طبع ۶8 ج ٩؛‏ 


00 





براود» ب : ۳۵۱ تا دم؛ (ن۵) ۷٢۰۱|‏ : 

Gesch. d. 7 ۔۲۶‎ ! ۷ 1٤۲687٥۲ ممتا ہے؛ (ہ)‎ : ۳ «fen 

»chenden 667۲ 465 5‏ ص ے+ہم بعد؛ (ے) 

٣ ۱٤۷٤+. 5۱۷۷۸. : ۲ 
(K. V. ZETIERSTEEN) 

ب - اصل : 


ددر رع) بغداد میں حنبلی فته کر ایک مشبور و 


٩۵ :‏ پیعد ر 


سے عبدالقادر" (م ردده/ 


بعروف درس ک صدر مدرس اور ایک رباط کے 
سربراہ تھے ۔ وہ کبھی مدرہے میں اور کبھی رباط 
میں وعظ فرمایا کرتے تھے (ان کے برا ا 


کے میں له دونون ا ناد دئیا می 





کافی سمشہور تھے ۔ یاقوت (ارشاد الاریب» ۵ (raw:‏ 
ز لکها ه که ایک شخص نر » جو ۱2/۸۵۲ ۱- 


۶۱۱۶ مین‌فوت هواء وصیت ک‌تهی که اس ک‌ونات 





اد 


قادریه 


بعد اس کی کتاہیں اس مدریے کو دے دی جائیں ۔ 
معلوم هوتا ے کے یه دونوں اداره ب۵+ه/ 
٣ ۵۸‏ ١ع‏ میں بغداد ی تاخت و تاراح کے وقت ختم 
ھوگئے۔ غالبا اس وقت تک ان دونوں اداروں کے 
صدر شیخ عبدالقادرۃ کے خالدان کے لوگ ہی رھ 
ھول کے جو اپنے دور ک سربرآورده افراد تھے ۔ 
بہجة الاسرار (ص ہر تا ے ‏ :) میں؛ جہاں ان کی 
اولاد کا صحیح تد کر ملتا ے؛ بیان کیا گیا 
عے که شیخ ک بعد آن ک بیش عبدالوهاب (۵۵۲ه/ 
۵٤‏ ۱ء تا ٣‏ وھھ/ دور ,ع) اور پھر ان کے بیش 
عبدالسلام (تقریبا ر ہھ/م۱:۱ع) مدرے میں ان 
کے جانشین هوے ۔ ان کے ایک اور فرزند عبدالرزاق 
(ر(۵ه مر رعتام وه / بو ۲ .۲ ع) 
ایک مشپور زاهد مرتاض تهر - بغداد ی تباهی 
کے وقت اس خاندان کے متعدد افراد هلاک هوه 
اور معلوم هوتا ه که یه دونود ادارے بھی اسی 
وقت ختم هوگش. 

اس زمانے میں رباط اور زاویے میں فرق تها: 
«رباط"" ایک قسم ی خانتاه یا تکیه هونا تها اور 
""زاویه اس جگه کو کہتے تھے جہاں سال کگوشه‌نشین 
هوا کرت تھے (السم 
حاشیة احیاء» قاهره ‏ , ۲ ۱ هه ۱ 


روردی : : عوارف : المعارف سی 
: 2 ۷۱) ابن بعلوطه 
ا بان] ے زمانے میں زاویه بمعنی رباط بھی استعمال 
هونر لک تها - ابن بطوطه ( : ١‏ ) نے اپنے زمانے 
کے زاویوں میں جن جن اشغال کا ذکر کیا هه 
وہ وهی هس جو شیخ” کے زمانے میں زباط میں 
مرقح توس > سلوک 0 وه ضوابط و تواعد جنھیں 
شیخ عبدالقادر" نر معین فرهایا تها ایک علحده سلسلر 
ی بنیاد بننے کے لیے کائفی تھے (بجة» ص ر , ۱) - 


جب سرید اپنے شیخ سے خرقه حاصل کر لیتا تو اس . 


٤خ‏ معنی یه هون تھے کہ وہ اپنے اراد ےکوشیخ که 


ارادے کے تابع کر چکا ش (السپروردی» ۱ : ۱۹۲) - 


۱ ۱ 


قادریه 


۱۔۱ یس و سس و و و و و و ی 


بہجة میں ان لوگون ی ایک طویل فپرست سوجود 
ه جنهود نر شیخ عبدالقادر“ ہے خرقه حاصل 
کرک سلوک ک مختاف مدارج طے کے ۔ ان میں 
سے دو نے سات برس کی ءمر میں اور ایک نے ایک 
برس ک عمر ميی خرقه حاصل کرلیا تها - یه لوگ 
شیخ عبدالقادر" کے سلسله طریقت ہے نسبت کے 
مدعی تهر- ان کا یه بهی دعوی تها که جب وهکسی 
شخص کو خرقه عنایت کرت هی تو یه ویسا هی 
هوتا _ه جیسا که خود شیخ علیه الرحمة نز عطا کیا 
هو - خرقه دیم وقت یه معاهده هوتا تها که برید 
شیخ عبدالقادر" کو اپنا شیخ اور رھنماے کل ٭انے 
گا۔ ایک روایت (۵۹۰ھ/۱۱۹۰ع) ک‌مطایق (بهجةه 
ص ۱,م)ء جو غالبا موضوع معلوم ہوتی ہے 
شیخ عبدالقادر" ارشاد فرماتر هیی که ان کر سلسلے 
میں داخل هونے > ليم خرقه حاصل کرنا ضروری 
شرط نهیی, ہے ۔ اگر مرید کے دل میں ان سے عقیدت 
ے تو یھ کافی عے ۔ ایسا معلوم هوتا _ه که ان ی 
زندگیق ھی میں متعدد اشخاص نے ان کے سلسلے ی 
عوام میں اشاعت شروع کر دی تهی ؛ چنانچد 
علی بن حداد نے یہن میں اور محمد الہطائحی نے؛ جو 
بعلبک کا باشندہ تھاء شام میں بیعت لی ۔ تقی ‌الدین 
با انوم جو بعلیک ھی کا باشندہ تھاء اس سلسلے 


۱ کا مشپور مبلغ تها - بہجة الاسرار میں ایک شخص 


بحد بن عبدالصمد کا ذکر آتا_ش» جو مصر بی 
اپنے آپ کو شيخ عبدالقادر" کی طرف منسوب کرتا 
تھا اور دعوی کرتا تها که راه سلوک میں شیخ هی 
اس کے رهنما میں (بہجة؛ ص ٩‏ . 
میں مشہور تھا که جو شذخص سی تن سے 
نسبت رکهتا _ه» وه جنتی هوک اس لیے قیاس غالب 
هم که یه سلسله بپت مقبول هوتا چلا گیا . : 
غالب گمان یه بهی ه که شیخ ی اولاد ز اس 
" ملس ی نشر و اشاعت میں اهم کردار ادا کیا هوک - 


۱۰۱ )- عوام 


قادر یه 





ابن تیمیه (م ۱۳۲۸/۵,۲ع) نز لکھا ہے که 
اٹھیں شیخ عبدالقادر“ کی اولاد میں سے ایک شخص 
کے ساتھ رھنے کا موقع ملا ۔ وہ ایک عام مسلمان ک 
طرح تھے اور قادریه سلسلے میں بیعت بھی لھ تھے 
بلکه ان لوگوں ہے اتفاق راے بھی لھ رکھے تھے 
جو شیخ عبدالقادر" ی عقیدت میں غاو رکهر تھے 
مان نا صم م ١‏ )۔ Le Chatelier‏ ے اپنی کتاب 
Confrérics Musalmans due Hedjaz‏ (ص ۵) میں 
ذکر :کیا ھے کہ اس سلسلے کی اشاعت مراکش؛ 


مصر» عربستان» ت رکستان اور هندوستال بسن هو چی ۱ 


تهی» لیکن بمجة الاسرار سس اس بات کی تصدیق 
نہیں ھوسکی - اسی طرح اس کی کتاب من ان کے 
بیش عبدالرزاقکا ذ کر تو موجود ے؛ لیکن اس مسجد 
کا کوئی ذکر نہیں ملتا جو بقول مذکورۂ بالا 
فرانسیسی مؤلف؛ انھوں نے تعمی رکرائی تھی اور جس 
کے سات سنهر_ هگنبدون ی تفصیل عرب مؤرخین لے 
بیان ی ے ‏ یه مسجد حمد الته الہستوفی (. م ےھ/ 
۹ .م ٢ء(‏ کے زمانے کے بعدک معلوم ھوتی 
ره ۔ بہجڈ کے بعد یھ پلا مصنف ے جس لےشیخ“ 

کے مزار کا ذکر کیا ھے (نزْمة القلوب مترجمة 
Strange‏ ما ص ہم)۔ اس ہے یه بات ثابت 
چن هوی کش دالرزاق ار سب سے جر اهال 
صوفیه مين سماع کو رواج دیا ۔ حقیقت یھ ھے کھ 
شیخ کے زمائے سے پہلے هی سماع کا رواج هو چکا 
نها السپروردی ‏ اس پر جو بحث .هه (۲ : ٤ ۱٩‏ 
اس مين عبدالرزاق کا کولی ذکر موجود نبس - 
cHistolre de "Afrique Septentrlonale :) E. Merceir‏ 
م ؛ مب) کا بیان هه که قادربه سلسله بارهوس 
صدی عیسوی ہیں برہرستان کے علاقے میں موجود 
تھا اور اس کا فاطمیوں (جن کی حکوست ےہیھ/ 
۰۱ سم ختم هولی) سم گہرا تعلق تھا؛ لیکن 
ان بیانات کے لے اس نے کوئی سند پیش نہیں ک . 








قادریه 


السپروردی کا خیال _ه که شیخ کو هر مرید 
کی انفرادی ضرورت کے مطابق اس کے لیے جدا جدا 
ریاضت کا طریقه متعی نکرنا چاہیے۔ ایسی حالت میں یه 
ممکن نہیں کہ شیخ“ نے ذکر» ورد اور حزب 
کا کوئی یکساد اور معین طریقه جاری کیا هو - ید 
ابر واقعه هش کد مختف ملکون می قادری سلسلون 
کے اذکار و اشغال میں بژا فرق نظر آتا .هه 
cMarbouts ۶ ٥۷ : Rinn)‏ ص سم , ببعد) - تری 
میں ابتدائی داخلری رسوم» جنک ذ کر 370706 .۳ .1 
نے کیا ے (دہ۸ا: ٥صظ‏ ۶٥٦؛‏ ص «(qr‏ ان رسوم ہے 
بالکل مختلف ہیں جو بتول 100 شمال ی افریقه مس 
کے دیےهوے ایک بیان ہے معلوم 
هوتا ه که شما ی افریقه میں قادریہ سلسل میں 
حضرت علی ۳ کو آنحضرت صلی الته علیه وآله وسلم 
سے افضل قرار دیا جاتاے اور امام حسن” اور حسیں ٣‏ 
یات نو زیاده نمایان کیا جاتا _ه - ایسر 
خیالات کو شیخ" کے نام سس منسوب کرنا بالکل 
غلط هم - وه حنبلی مذدھب کے پیرو تھے اور ان ہے 
ایسے خیالات کا اظہار قرین قیاس نہیں ۔ الفیوضات 


ت 


الربانیە میں شیخ عبدالقادر٣‏ کے نام ہے ایک ورد 


کا ذکر کیا گیا ھے ۔ اس کی سند عبداللہ إن محمد 


العجەی کے ام سے ے؛ جس کے متعلق کہا جاتاے 
که وه وړ سال (بموه تا ۱ےھ) زندہ رھا ۔ 
ظاهر ره که یه شخص محض فرضی .۵ . 

م ۔ لشو و نما : معلوم هوتا هم که قادری 
سلسل کی نشو و لما شروع زمانے ٭ی ہے مختاف 
خطوط پر ھوتی رھی ۔ اختلاف کی بنا اس پر کہ 
بعض کے ازدیک شیخ عبدالقادر" سلوک ے ایک 
خاص طریقے کے بائی تھے؛ جس ہیں چند مخصوص 
رسوم و ریاضات مثرر ہیں ۔ بعض کے لزدیک وه 
صاحب کشف وکرامات تھے اور ان ے خرق عادت 
امور ظاهر هوث - اس کا مطلب یه لیا جاتا تها که 


قادریه 





۳ 


قادریه 


وه خدا کی طرف سے انتظام عالم کے لیم مأبور هس- | دیکھے بغی بغیر وہ انھیں هزارون میں ہے شناخت کرسکتا 


انتہاپسند ل وگوںک عقیدہ اس بار ے میں یہہاں تک پہنچا 
هوا تها که انته تعالی کے بعد شیخ” طلقا اور کای 
ھمیشہ کے لیے مالک کائنات هیں؛ لیکن م زیاده اعتدال 
پسند کہتے تھے کھ وہ فقط اب زمالے کے لیے تھے 


رید المرتادہ محل مذکور) - یه خیال ابن العربی | 
کا _ ) جو شیخ عبدالقاد ر" کو خلیفة اللہ مانۓ تھے اور ۱ 


جو نه صرف کائنات پر متصرف تھے بلکه انھوں نے 


اپز تصرف کا اظبار بهی کیا نها [اس سلسلر کی مزید . 


معلومات کے لے دیکھے : (۱) شاه ولی الہ : الأنتباہ 
فی سلاسل اولیاء انته (+) داراشکوه + سكينة الاولیاء 
[اردو ترجمه» از مقبول بیک بدخشانی» مطبوعه 
پیکجز لیمیگل» لاهود ےہ ع]؛ (۳) وهی مصنف 
سفيدة سفينة الاولياء ؛> (م) ابو المعای ۰ تحفة قادریه» 
مخطوطه جاب رور( ا ات بات المکیةہ ۲: 
ے . ٭] ۔ ابن العربی کے نزدیک خليفة اه کا مقام وحی 
محمدی ہے بالکل جداگانه چیز_ه (فصوص الحکم؛ 
ص ب ,) - [ابن العربی کا تصور یه معلوم هوتا ش 
که کائنات مي دو سلسلر ایک دوسرے ے ستاز 
اورستقلاً جاری هس : (,) تکوین اور (۲) تشریع- 
وہ خلیفهة تکوینی کو خلیفه تشریعی عم جدا مانم 
ھیں] ۔ ایک نظریه یه بھی تھا که شيخ عبدالقادر* کا 
تصرف بر میں سے بھی زندوں کی طرح جاری ے 
(ابسن , السوردی [م مءه]: تاریسخ » ۳: .)- 
ابن تیمیه (الجواب الصحیح» , : ۳۳۲) لی 

نظریم کی تردید کی هم که وه بعد از وفات بهی 
لوگون کو انسانی شکل میں دکهائی دیتم هس . 
ابتدائی داخلر کی جن رسوم کا ذکر 8:0:۵٥‏ .1.2 لے 
(بحواله سابق)کیاے؛ ان میں بتایاگیاےۓکە اسسلسلے 
میں داخلےکا امیدوار ڈیخ عبدالقادر“ کو خواب میں 














دیکھتاے۔ ایک شخص لےتو انھیں اس‌کثرت ہے اور . 


اس قدر واضح دیکها که شیخ خ عبدالقادر“ ی تصویر 


تند 


یسیع ویس ت ت ی ےک س پ0 2 3 جج ؟"أأ /+,,,, ست 
ید اف 
س بو ‌ ات -۔- 


تها - شما ی افریقه میں جو طریقه قادریة رائج ے؛ اس 
میں شیخ“ کے بارے میں ایسی غلو عقیدت ہے کام , 
لیا جاتا ے جو پرستش کے قریب قریب ے ۔ 
وهان اس طریتر کو چیلائیه کی بجائے جلالیه کما 
جاتا _ه - [اگرچه یه بهی هو سکتا ه که اس می 
مولانائے روم کے طریقے ‏ ےکچھ التباس ھوگیا ھو] - 
بہرحال اس طریقے کے لوگ چلالہ کہلاتے ہیں ۔ 
اس طریقے میں زبالة جاھلیت کے اعتقادات 
کی آنیزش نظر آتی ره اور ان اسرار کو ظاھری؛ 
مادی اور سفلی قوتوں کی شکلیں دے کر کچھ 
پرستش کی سی صورتیں اختیار کر لى گئی هی 
r tArchives Marocaines : E. Michaux-Bellaire)‏ ; 
ھم )؛ چانچھ پتھروں کے ایک ڈھیر کو خلوۃ کا 
نام دیا گیاء جہاں عورتیں ان سرکنڈوں پر جو 
پتھروں کے درمیان ا گائے گے هو هس چیتھڑے 
باندھتی ہیں اور لوبان اور گوند جلائی جاتی ے 
(کتاب م ذکوره ب : . ب) - اس قسم کے خلو تکدے 
عربون که تمام گانوود میں پائے جات هس - 

طرح صوبه اوران میں تمام سڑکوں پر اور بلند 


پہاڑوں کی چوٹیوں پر شیخ عبدالقادر* "چلالی“ سے 


کے ام پر قے پائےجاتے ہیں e Ne۷eu(‏ .2 :0۳2۵72 
(Religleux chez les Musalmans d' ۵‏ ص مت 
گناوہ کے لوگ یا گئی کے حبشی سجھتے هس که 
ان کی زندگ کلیته مولای عبدالقادر کی مرهون مئت 
ےے؛ جنھوں لے بکثرت دیو اور پریان مسخر کی 
هولی ہیں ۔ 8:٤‏ ا81- 3/1680 M.‏ کے خیال میں یه 
وهی جناتی قوتیں میں جو ترآن (اور نیز ابتدالی 
مصنفین) کی رو سم حضرت سلیمان " که تابع تھیں ۔ 
لوط اور لتق میں عورتیں شیخ“ کے ام پر ان 
تمام رسوم پر بڑے شد و مد ہے کاربند هس - اثهس 
" خلو تگاهون میں عورتیں‌اپنی مرادیں اور منتیں لے کر 


_ 


تادریه 


آتی میں اور وس وت اھت ۳ 
مسائل پیش کرتی ہیں - اس ک مقابل مرد فقط اس 
چپ وه بیمار هوتم هس 
٠‏ ۽ م م) ۔ [ظاحر ھ ےکه یھ عقیدے 


وقت وهای جاثر ھیں 


«Arch. Maroc. ) 


ان لوگوں ھی کے هوسک تے میں جن تک صحیح اسلامی 


تعلیم اور صحیح اسلامی تصوف ک روح نہیں پہنچجی؛ 
ورنه حقیقی قادریه سلسل کے اوراد و اشغال ۰ 
صحیح عقیدے ان سے مختلف ھیں] 


و 
مم مس ببعد)؛ وغیرہ نے سخت تنقید 
کی تھے ۔ قادریه سلسله بعض لحاظ ے 
سے بلاشیهه مختلف هم اور یه اختلاف زیاده تر 
اشغال اور اوراد ی بنا پر بش - قادریه سلسلر میں 
جاتی ه اور اس > قواعد 


عشیدون پر ابسن کاو اور ابرا 
(الاعتصام» 


بت زیاده رواداری پائی 
میں کسی قم کی انتم‌اپسندانه شدت موجود نمیی؛ ید 
زیاده تر ان حالات کا نتیجد ے جن کے زیر اثر اس 
لق کا آشاز هوا - اس کے برعکس اکثر سلسلر 
ایسے هس که ان > پیروود کے خیال میں نجات 
اور فلاح کا دروازہ صرف اس شخص پر کھلا ہے 
جو اس سلسلے میں سبقت ر کهتا_ش - ی سختی قادریه 
سلسلر مین آنپین -] اس کر عااوه اگرچه اس سلسار 
کے بانی حنبلی تھے؛ لیکن اس کا دائره حنبلیون نک 


محدود نہیں با له ملْلسسلهة عحلی احاظ سم ! 
رواداراله ے . 
۳ جغرافیائی تقسیم 5 جو نکه جغرافیائی را 


تاریخی کتابوں کےمؤلفین مذھبی عمارتوںکا ذ کر کرتے 
ھورےمختلف ساسلوں میں شاذ و نادر هی‌امتیاز کرتر 
هس» اس یم عراق کے سوا کسی اور ملک کےمتعلق 
ھم یقینی طور پر یھ نہیں کہ سکتے که سب مس 
پہلے ثادويه زاویے یا خانقاء ي بنا کب ڈائن گلی - 
کہا جاتا ے که فاس میں اس طریقے کو عبدالقادرۃ“ 
کے دو بیٹوں ابراھیم (م ۹/۵۹۲ ١ءء‏ واسط میں) 





قادریه 


اور عبدالعزیز (وفات سنجار 7 گاؤژں حبال می 
پائنی) کی اولاد نے راشج کیا - یه دونون 


هجرت کر ک هسپانیه چل گر تھے - غرناطہ کے 
سقوط (ءو‌هارومرع) ہے کچھ عرصه 
پہلے ان کی اولاد مراکش چلی آئی ۔ فاس کے 


شرفا همه حي ااه 5 كمل شجره اسب 


۰ ۸۳0/۱ ۳ : د .و تا موی میں دیا ھے ۔ اس 


کا باد ابن الطب القادری ). ۹ 2۹/۵۱ ۱ ع) ی 


کتاب الدر الستی ہے جس کا یه دعوی ه که اس 
نے متعدد دستاویزات سس استفاده کیا_ه ‏ وہ فاس میں 
شیخ“ کی ”خلوة“ کا ذکر سب ہے پہلے /٥۱۱٠۰+‏ 
۲ ۲ ۱ع ین لکهتا ے ( کتاب ہذکور؛ 
۱ ۹:۱ ۳) - ایشیائے کوچک اور قسطنطینیه می اس 
ساسلے کو اسعیل رومی نے رائچ کیا - یه وهی 
شخص ے جس نے''قادری خانه“نام کی خانقاہ توپخانہ 
میں قائم کی تهی - اس ”پیر از ی“ کے ہیں اور اس 
نے ان علاقوں میں یا چالیس تکےقائ مکیے(قاموس 
ا ۔ صالح بن سہدی (العلمالْشَاءخ ٠‏ ص ۸۱م) 
ۓے لکھا ہے که تقریبا ۰ ھووورےیہہ 8ء 
میں مکكه مکرمه میں ایک قادری رباط توی؛ لیکن یه 
دعوی بعید از امکان نہیں که ایک ث شاخ شيخ ٥ئ‏ 
زندگی ھی میں وھاں فانم پر وی تی و 
Le Chatiliar)‏ ۰ کتاب مذ کوره ص ہم)؛ کیو نکه 
صوفیوں کے لے مکۂ معظمه ایک قدرت یکشش رکھتا 
ه- ابوالفضل نز آلین آ کبری(تقریبا . . ب و ع» مترجمۂ 
جیرث» ۳ : ء۳۵) می قادریه سلسار کا ذکر کرتر 
هو لکها ے که سلسلۂ قادریه بپت محترم و معزز 
سلسله ے؛ لیکن هندوستان کر مسلمه سلسلوں میں 
اس کو شامل نہیں کیا گیا ۔ ساثر الکرام ( ۵ے ١ع)‏ 
میں اگرچه دیگر سلساوں اور خاص طور پر شیخ 
عبدالقادر“ کا نام بھی آتا ے؛ لیکن هندوستانی صوفید 
یکرت می اك اریت کک اون جات 


warn a: e 


° تن ده‎ e a 


قادریه 


ریو یسرم ag‏ اط ی و وس سس وا 





تاهم دل که خائی خان : ۳۹ بنتخب اللباب» a:‏ 5): 
شاه ول الله دهلوی" ی کتاب 


ا اولیاء اھ مس» نیز دارا شکوه 
یی کت ۳ - 79 
تذ کر موجود ے]۔ امداەججہ٥ Confre-) : Depentet‏ 
Religieuses Musulmanes‏ ۶ ص رم (ıa Û‏ 
نے فادریه اور ان کے زاویوں کے کچھ اعداد و شمار 
دیےعیں (جوشک وشبمہ ہے بالا نہیں) ۔ اس سلسلے 
کی ترفی بیشتر زمانث حال هی کی ےے اور ھو سکتا 
ره که اس کا سیب ان ک هم نام عبدالقادر* 
النجزائری [رک به] ھوئے هود» جنہوں نے 
سالا سال شمال یىی افریقهہ میں فرانسیسی تسلط ی 
مزاحم تکرکے شہرت حاصل کی ۔ بلاشبہه یه سلسله 
تمام اسلامی ممالک میں موجود.ه» گو بعض ممالک 
میں کچھ دوسره سلسل» جو اس مس مأخوذ هس» 
زیاده مقتبول هس ۰ 


7٥8‏ کا قادریه سلسله, جو که دیا کنکی (-عزظ 


keدوk)‏ قبیل کی شناخت کی ایک نمایاں علامت بن 
گیا ه» دراصل ٹمبکٹو کے 'کولتا“ 100242 
تادریه سلسل ہے سیدیه 810818 کےواسطے ہے اخذکیا 


, «(Revue du Monde Musulman ya «P. Marty) گیاه‎ 


دم : ۳ج ) - *کونتا" قاذریه هی کی ایک شاخ 
هی بلکە ان میں ہے بعض تو اپنے آپ کو شاذلیه 
کہلانا بھی پسند کرتے ھیں (کتاب ہذکورں آم: 

رما 0 

م - تنظیم : 

شوخ عبدالقادر" ک ہزار کے سجادہ نشین ى براے 

نام اطاعت تسليم کرتی هر اور مسند نشینی ی 

دستاویزیں؛ جنہیں 88150 نےشائع کیا اور جو ۷۷۰٥ء‏ 


قادریه حسماعت بغداد مس 


۵ ۷۴۵۲۶( ببا۵ء ب * ۳ بم اور ۹ : ۲۹۰ 
ناغم ایسا بعلوم هوتا ے که اس مسند نشینی ی 


چشانچه گئی میں توب 


قادریه 





عظمت کا عملی اعتراف خاص طور پر عراق اور . 


پا کستان و هند می هوتا ه - برصفیر سس وقتا فوقتً جو 


e 
نذر و نیاز بهیجی جا تی _ هی وهی اس خانتاه ی آمدنی‎ 
کا سب ہے بڑا ذریعه رمی هیںء اسی لے اس خاندان‎ 
کے افراد اردو سیکهنا مفید مطلب سمجھتے ہیں ۔‎ 
نکی زاویے شیخ الطرة ق > ساتحت هوتر هس»‎ 
جسے ان زاویوں کے مقدم مقر ر کرنے کا حق حاصل‎ 
ھے ۔ اس کی مصری شاخ ک انتظام السید البکری‎ 
' کے پاس ہے جو شیخ الطرق بھی ھیں ۔ علی پاشا‎ 
Der ڌر‎ +P. Kah!e مبارک (م۳ : ۳۹ب نیز ديک„‎ 
م : م۵ ۱» جو اس ساسلر کو آل چار سلسلونل‎ 7 
میں شمار کرتا ه جن کا آغاز ایک قطب ہے‎ 
هوتا 73 لیکن یھ تصریح کرتا ہے که اس کر له‎ 


فروغ میں نھ بیوت)۔ صعنظ کے بیان کے سطابق اف ریقه 


میں هر مقدم اپنا حانشین خود نایزد کرتا ھے - اگر 
کوئی مقدم جانشین مقرر کی بغیز مر جائر تو اس 
صورت میں”إخوان“ ایک "حضرة» (مجاس) می اس 
کا جائشین منتخب کرتے ہیں اور بعد میں بغداد 
کے رئیس کی منظوری لے لی جاتی ےء جو عام طور_ 
پر مل هی جاتی ے ۔ شمالی افریقہ میں اس سلسلے 
3 تنظیم کا کم و برش تفصیلی بیان ومن اور ہ1300 
زا20۳2 ٥٤‏ نے مذکورۂ بالا تصنینات میں دیا 
- معلوم هوتا _ه که اس نظام مين مقامی جماغتس 
بالعموم خود مختار ھوتی ھیںء بالفاظ دیگر عر حکه 
کے زاویے آزاد هوتم عیں اور ان کا تعلق بغداد کے 
سر کی ادارے ہے بھی صرف سطحی سا ھوتاے۔ ۱ 
عام طور پر 0 
رئیس مورولی هوتا ۵ . 
مھ - علامات و رسوم : تر کیه ک‌قادر ا 
کی علامت ایک و گلاب بتایا جاتاےء جسے 
ختیار کیا تھا سل .1 
هون کا امیدوار ایک سال کے بعد ایک" عرقیه؟* » عى | 


قادریه 


نمدے کی چھوٹی سی ٹوپی لاتا هم - اگر وه داخله 
حاصل کرلے میں کامیاب هو جائے تو شیخ اٹھارہ 
پنکھڑیوں والا ایک گلاب ک پول اس ی ٹوپی پر 
ٹانک دیتا ے؛ جس کے بیچ میں مہر سلیمان لگ 
هوتی هه - آن کر هال یه ٹوبی تاج کہلاتی ے ۔ 
اس علامت کی مکمل تشریح ہے۔ ہی۔ براؤن نے اپنی 
کتاب ۵٣۹‏ 7 ص به اد میں یع یپ 
]٥٢٥٥ Clark‏ :٥ا٥۷‏ نے ترجمۂ عوارف آلمعارف» 


" ص ۵ ۱» می اس نقل کیا ۵ - کشف اسرار المشائخ" 


کا ار: :, جمه براژن ی تشریح پر کوئی اضافه نہیں 
کرتا - اس کا بیان _هم که اگرچه دوسره رنگود 
کے استعمال ی اجازت _ه لیکن سبز رنگ کو ترجیح 
دن جانی رقم - 1,806 کے زمانے میں مصر کے تادریه 
سلسلے یم بنسلک لوگون کی پگڑیاں اور جھنڈے 
سفید ھوتے تھے ۔ اس سلسلے کے بیشتر افراد ماھی گیر 
تھے اور وہ مذھبی جلوسوں میں بالسوں پر مختلف 
رنگوں کے جال لگا کر اٹھاتے توے (۔مروظ ۸104۲۸ 
(r.1: ۱ ۶۱۸۶ ۱ 5‏ - برصۂیر پاک و هند میں 
شیخ عبدالقادر" > اعزاز ميی , , ربیع‌الاخ رکو عرس 
منایا جاتا _ه اور الجزاثر اور مراکش میں لوگ ان 
بزرگوں کے تکیوں اور مزاروں کی زیارت کو جاتر 
هون Rian)‏ : 4„ ڊ (- «Arch. Maroc) L Mercier‏ 
۸ : ے٣‏ اتاو م م ف سا 5 ميی جیلاله کے سالانه 
عرس کا طویل ذک رکیا _ه یه عرس عید میلادالتبی 


کے ساتویں دن مس شروع هو کر چار دن» یعنی ۱ ح 


مه ۲۰ ربیع الاول تک رهتا هم - اس موقع پرلوگ 
نذرانے پیش کرتے ھیں _ û N. Michaux-8elaire‏ 
مراکش میں ان قادریوں کی رسوم کا ذکر کیا 
هو جو حزب“ کی قراءت ۔کرتے هیس: پھر جیلاله 
کا ذک رکیاے جو مزامیر کے ساتھ”ذکر'' کرتےہیں؟ 
اس کے علاوه اس نم جیلاله کر دو مختلفگروهون 
کا ذکر بھی کیا ے ۔ دیہات کے جبلاله بخدر 


قادریه 





(گھنٹیوں کے بغیر ایک قسم ک بڑی دف طنہورہ) 

اور عوادہ جیسے آلات موسیقی استعەال کرتے ہیں 
اور شہری جیلالہ کے آلات طبیله, طبل اور غیطہ 
ھیں Maroc.)‏ 4۳:۱ زر چم 3 j4‏ ۰۰)۔ اسی 
نے مذکورۂ بالا پہلی عبارت مين حضرة الملوک ک 
رسم کا ذکر کیا ہے ۔ یه ایک گانا ے جو طبیلد» 
اور غیطه کی قسمکے آلات موسیتی ک‌ساتع گیا جاتا ه 
اور وجد آور _ه - اس کے بعد اس نے بهء‌ض اور خاص 
رسوم کا بھی ذکر کیا _ه» جن کا تعلق مغرب میں 
اولاد خلیفه سم _ه ( کتاب بذکور» ۲۰ : ۶ ۲) - 
مغرب مک تمام هلالی جیلاله هين اور ج-یلاله ی 
تعام مجالس میں رسوم کی رھنمائی کے لیے 
کم از کم ایک خلیفه موجود هونا ضروری 
ے اور اگر خلیفه سوجود نه هو تو 
کوئی اور شخص خایفه رک ام سے امامت ے ا 
فراض ادا کرتا هی اولاد خلیفه ی وحد تسمیه 
معاوم نہیں (ص مہم)۔ یه امر قابل ذکر .هم 


که بہجة میں ایک شخص خلیفه ؛ 


"۷ 


ن موسی النم‌ر 
ملک کا ذکر آیا ش» جس نی شیخ عبدالقادر" سم‌سادار 
کی اشاعت می زبردست حصه لیا تها؛ دیمات کے 
جلاله کی مجاس میں شیخ کے معین کردہ حزب 
اور ذ کر استعمال نس هو » پلکه محض ایک ساده 
سا ھوتا ے؛ جس کے الفاظ بنادر (جمع بندر 
گهنلیان) کے سروں کی تال پر فی البدیمد 
گھڑ لے جاتے هس - فی البدیهه نغم هميشه آن 
الفاظ پر ختم هوتر هس : "مولای عبدالقادر نے 
فربایا" یا *ای مولای‌عبدالقادر؟ (۷):052۷5۰132۵112126) 
ص ٩,‏ ۲) . 

مصر؛ ت رکیه اور هندوستان من اس سلساے ےک 
اوراد و اشغال مختلف مجموع چھے هوسه. وجود هدر 
جن ک بابت خبا لکیا جانا ه که یه شیخ عبدااقادر" 


8 قزر رده اشغال و اوراد هی ۔ القیو ضات الرپا ژر 


قادر یه 


میں مذکور ہے که جو شخص خلوة (چل).می 
داخل هونا چاه اے چاھے کہ دن کو روزہ رکیے 
اور رات کو شب بیداری کرے ۔ خلوۃ کے لیے ایک 
چله مقرر ے ۔ اگر ایۓے کوئی صورت یه . کمبتی 
هوئی د دهائی دی که ’میں خدا ھوں“ تو اہے 
جواب میں نہنا چاھے : ”نہیں بلکه تم خدا ک اندر 
هو"؛ اکر وه صورت اس ی آزمانش ک لیم ھوگی تو 
غاب هو جائے ق لیکن اگر وه قائم رش نو وه 
تجلی حقیقی هوق (دپلی ۱۳۳۰ ص .) - 
چالیس دنود مين خوراک بتدریج کم کرتے جانا 
چاهیی یبال تک که آخری تین دنوں میں مکمل روزہ 
:ھو جائے ۔ چلے کے بعد وہ تدریجا اپنی ببلی خوراک 
پر ا جاتا ےہ . 

طنجه کے جیلالهہ کے بعض مخصوص اشغال کا 
۰۸ نے ذکر 
کیا ے ۔ جو لوگ شیخ عبدالقادر" ی منت مانے 


Maroc.) G. Salmon‏ ۰ ج+: 


هین وہ زاویے میں سفید مرغ چزهاتر هس» جنھیں محرر 
[نذر] کہتے ھیں۔ ان مرغو ںکووہ لوگ ذبح نہی ںکرتے 
بلکھ انھیں زاویے میں آزادی ہے پھرنے کے لیے چھوڑ 
دیا جاتا ہے اور تھوڑے ھی عرصے بعد زاویے 
کا رئیس» یعنی 'شریف“ جو وھیں رھتا ے؛ انھیں 
اپنے استعمال میں لے آتا هی - ایک شریف > مرنر 
کے بعد اس کی چار بیٹیاں زاویے کی آمدنی پر زندی 
گزارتی رھیں اور ان ”محرر“ مرغوں کو لے جاتی 
رھیں۔ اسزاوی ےکا مقدم وه"شریف*تها» جسک‌رهنمائی 
میں یه رسوم ادا هوتی هیی - ان میں شیخ عہدالقادر ۳ 
کی ”'حزب؛ پڑھنے کی جکه قرآن مجید پڑھا جاتا_ه 
اور عیسویو [رک‌به عیسویه] ی طرح‌کا رقص بهی کیا 
جاتا عے ۔ عید میلادالنبی* کے پهلر دن زاویے میں 
ختن کیر جاتم هس - اسی رات کو ایک مجلس منعقد 
عو لی ے)جسے !یلة کہتے ھیںء اس. میں شیخ عبدالقادر؟ 


۰۱ 


۱ و دز 
5 حزب " پژهاجاتاه - القصر میی‌جهان کچھ مقامی 


۱ 


قادریه 


ن ساسح سس اس نس اه تاه ها اس ها رس سس سس تین ی ت تا ی در ی و ی ا ا 


رسمیں بھی پائی جاتی هیں؛ تما مکمہار جیلاله هیس» 
جن مس اس حماعت کے مالدار لوگ خی پائے جاتے 
هی (ومي کتاب» : ۹۳). 

بظاهر قادریه نر سب ہے پہلے سیاست میں اس, 
وقت حصد لیا جپ الجزاثر پر فرالسی-. 


ف 
ي س 


عملهہ کیا ۔ کفار ے خلاف جنگ کرنے کے لے قادریه 


کے سردار محی الدین کو قیادت پیش کک ت 


انھوں 
کی اجازت دے دی 


نے اپنے لیٹےعبدالقادر کو يه قیادت ابول کو 
ا سے ک 
تنظیم کی مدد ہے اپنی سیادت قائم رکھنے کی دوذش 
کی؛ جو اہے فرانسیسیوں ہے ملی تھی اور اکر اس کی 
سیادت کو خطره پیش هوتا 


۳ 


نو 
غرض ہے وہ اپنے سابق مقدم ے عہدے ہے فائده 
الها سختا تها Histoire générale de : H. Garrot)‏ 
۵ › ص .۰۸۰ ۰۸٦٣‏ وغیرہ) ۔ معلوہ هوتا 
عے که عبدالقادر کے زوال اور جلا وطنی کے زمانے 
ہت کے لوگوں زر افریقه 
ی حکومت کی همیشه تائید ی ش - 
۹ے میں جب اوا ۶ می متامی بغاوت. 
تی 


میں ف السیب 


¢ 
س 


ارد نی سے شیخ سی محمد بن عباس نے مکمل 
ونا داری کا ثبوت دیا [رک به اوراس] اور اسی 
سملا نے فوا ا :حکومت کو صحرا میں ورقله 


(Wargla)‏ اور الود 58 پر اپنا اقعدار روسی عکرنے 


ھصوئی تسو اعد ۸۷۳۰8۵ 


میں مدد دی ۔ ان کا ننائیب [سربراه سسله] سی 


مت بن طبیسبء شارون 18۳0۱9:0) ی یجنگ میں مارج 3 


کی طرف ہے رتا ھوا مارا 


Les Muselmans Francais dur : Israel Harhet) ۳ 


۹۰ء میں فرانسیسیوں 5 


Afrique:‏ 7 0 پیرس ,و ری ص ہےم)۔ 
کمپا حاتا _ش که تر کیه کے انقلاب ر ۔ و ,ع میں ان 
ی ههدردی انقلاب پسندودن ک ساته تهی» لیکن 





2 


ناد ریه 





ان سے مذھبی جوش میں سبقت نه لر جاثر» یه لوگ 
بغداد میں ہودیوں کے خلاف شورش ہیں شال 
ھوگئے Massignon)‏ .ا؛ Revue du Monde y3‏ 
Musulman‏ ۰ ۱ ¬ م)- [اس مقالے میں قادریسلسل کے 
بنیادی اصول» ان ک اشغال و اورادء اور اس طریقم 
کے اک5ابر کے حالات ک کم سے کم آئے ھ س* اسی طرح 
تصوف ق وہ روح بھی نہیں آئی؛ ی» جر متصد تز کید 
نفوس اور ترییت و تعمیر کردار _ هو ۰ E‏ اس 
بحث ی اهم اور اصولی جزئیات کے لے 0 
تصوف؛ طریقة؛ (شیخ) عبدالقادر الجیلانی؛ الجیلی ]. 


مال مذ کورۂ با لا کتابون کے علدوه : (١)‏ 


علی بن یوسف دض السطذوفی : بجة الاسراره تاعره ۳۰ ,ه؛ (۲) 
ال ح الربانی» قاھرہ ۲ Ar.‏ ۳ ات ت۹ مہدی : 
العلم الشامخ فی ایثار الحق علی الأباء و المشائخ قاحره 





ہ ٠۱۳۳ھ‏ (ن) مت آسرار المشائخء لکهددو £1۸۸1 (ه) 


ضا خان : ؛ منتخب منتخب اللباب؛ .۰ء ہر رتا ہے ہروع؛ 





(ہ) بیة المرتاد ثاهره و ۳۲رد 
(D. S. MARGOLIOUTH)‏ 
قادس : جنوب مغربی اندلس کا وه علاقه جو 
مغربی حصه ےہ ۔ اس کے 
شمای سره پر شهر قادس واقع ے؛ جو صوبة قادس 
ک5 صدر متام ےے . 


موحوده صوبة قادس کا 


۳ قادس شام ک بنو کنعان نر ولادت مسیح 
عليه السلام ہے گیاره سو برس قبل بسایا تها - 
.دد قم میں جب افریتیه میں قرطاحنه کی سلطنت 
قائم ھوئی تو انھوں نے اندلس کو فتح کر کر قادس 
کے شہر کو فوجی چھاؤنی بنا لیا ۔ اس کے کچھ 
عرص بعد یونانیون کا غلبه هوا - .م۳ قم میں 
رومیوں کا قبضه هوگیا ۔ رومیوں ک بعد قوعلیون 
ی حکومت قائم هوئی - ۶۱۱/۵۹۲ می عربود ے 
قادس فتح کر لیا - عرب جغرافیه نویسون نر قادس 
کے قرب و جوار میں نہایت قدیم مناروں کا ذ کر 





أ 


1 





القاده 


اصنام ھرقل“یا'التمائیل الھرقلیة“ کے نام س ےکیا ه 
(السعودی : التنبيهء ں۹ )٦‏ ۔ 

قادس پر عربون ق حکومت ۲ ہہھ/ 
مب ۲ ع تک تام رهی - اس ک بعد اهل هسپانیه نے 
تیضه کرک عربون کو ملک بدرکر دیا - اهل عرب 
کر اکچ ای کر ود اون فد 
مقابلے میں زیادہ عروج نہیں ھواء اگرچه تجارت کے 
اعتبار سے یه پرانا مقام _ه - شهر ی موجوده آبادی 
ذیذه لا که نفوس پر مشتمل .هه . 

: ماخذ‎ 
۸۹۸٥٥۸۷۶2 )( 


‘ır i r ‘paw ار‎ «Recherches: Dozy 
: a «Diccionario Geog.-cstaci.-hist. ؿ‎ 
: Seybold (r) ‘t.” Û 


Zur spantsch-ar abis- و"‎ 


Rud y3 ‘chen Geographic, Die Provinz Cadiz 
«Haupt’s Katalog 8: Der Mohammedanische Orient 
(تکمله) ص م م تا مء‎ 
.وم (۰ ۱۳ وه بر‎ yu ع زا ۶ا ارقرلط؛‎ Sprache 
: 1202 )۵( 
(و) المقری : نفح الطیب؛‎ :٩ التنبید» ص‎ )( . ۹ 


مطبوعهة لائیڈن؛ ۱ 


Die : P. Schroder (r) ‘4.1٦ 


des Musulmanes d Espagne‏ ۵۱۲۰و[ 
۳ 
؛ (ہ) ابوالفداء : تاریخ 
آندلس کا 


حغر افید» ا ره Err E‏ 


IAW ۰۸۳ ؛‎ 


(طبع یورپ)ء ۲ : )٩([ ۲ ٩‏ محمد عنایت اللہ : 





تاریخی 

SEYBOLD)‏ .۴ .€ [تنخیص از ادارہ] 

القادسے : عراق اور الجزیرہ کے ستعدد 

مقامات کا ام؛ [لیکن سب سے مشمهور وه القادسیه 

ہے جہاں حضرت عمر* بن الخطاب کے زمانے میں 

ایرانیوں سے فیصاه کن جنک هوئی - اس کا ذکر 
آگ آنا ها . 

ی عراق کا ایک شهر» < 
مشرقی کناره پر سامرا سم آله میل جنوب مشرق 
بی واقم ۵ - بعلوم هوتا ه که اپنی خوش حال 
اور رونق کے زمانے میں اس شہر کا سامرا سے بڑ 


گپرا تعلق قائم تها - همی معلوم نپیی که ام 


جو دریائے دجله > 





القادسیه 


زمانے کی تاریخ می القادسیه ز کیا خاص حصه لیا - 
حیسا که ٥ا۴‏ ہ11 (کتاب بذکوره ص ۱۰) 
ال یه قازد وهی می طول ف 
جے ھارون الرشید یا خلینه المصم نے سامرا ی 
بنیاد رکھنے سے پہلے بسانا شروع کیا تھا - ياقوت 
اور دوسر ی عرب جغرافیه نویسود ثر القادسیه ی 


شیشے کی صنعت کا ذکر کیا ید از خی وش من 


دجیل ک اھم نہر اس شہر کے بالمقابل ذجله سے 
کلتی تھی۔القادسیە ےکھنڈرم ‏ درے م دقیقے عرض باد 
شمالی پر دحله ی تین لہروں میں ہے دو باقی ماندہ 
نمرون ک دربیان واقم هبی اور قاطول کملانی 
هس - یه دجله کے کنارے ہے محض پندره «نث ق 
مسافت پر وانع ھیں۔ اس کا پرانا نام ابهی تک باقی_ ۵ 
اور ریا اش وق مها ها سا از ( مش 
اوقات بگڑ کر جاسیة اور جالسية بهی هوانا_ه) - 
ان کھنڈروں کے بارے میں مفصل بیانات کے لیےەم 
5 اور 10:65 کے مرهون منت هن ن 04 .17 


لے بھی حال ھی میں ان کھنڈروں کے متعلق تحتیق 


کی اه ۔ [one‏ نے شمر کے کھنڈروں کا ایک 


خاکه دیا ه» جو ۱12000 کی رائے میں بالکل 
درست _ے. 

اس کی فصیل جو تقردبا چھے زار قدم لەہی 
3 مساوی الاضلاع بثهن شکل کی سے ۔ اس کے 
پہاوؤں پر سب گوشوں میں برج بے ھوے ہیں اور 
دفاع کے لہے تھوڑ ےتھوڑے فاصلے پرسوله برجبان‌هیس- 
ان کی تعمیر اینٹوں ہے ھوئی تھی اور یه اصول ساخت؛ 
وضع قطم اور تحفظ کے اعتبار ہے سامرا هي کے 
تعمیری لقشے ہے مشابه هس - ۱1۵/21600 کی راے 
ہیں ان کھنڈروں کو جس معیار ہے بهی پر کها 
جائے؛ یہ عہد عباسيه ھی ہے تعلق رکھتے ہیں؛ 
اس سے قبل کے زمائے ہے لہیں - القادسیه ہے دس 
منٹ کی سسافت پر بالکل دریا کے کنارے بھی 


:5ج 7" 


القادسیه 





) کھنڈروں کے کچھ آثار موجود ہیں جنھیں 'الصام“ 


کمتر هیی - یھ زمانۂ وسطی یا زمانۂ قدیم کے ایک 
شهر ی نشان‌دبی کرتر‌هس» جس کا نصف حصه پملر 
ھی ہے دریای دجله ی نذر هو جک هی - یہاں ہے 
مجسموں کی ایک قابل ذکر دریافت کے بارے می 
دیکھے ط‌Ri Narrative of a Residence in Ko»: Cl.‏ 
Ordistan‏ ۳ر ری :۱م ر غالا الصنم القادسيه 
کی حدود ھی میں شامل تھا اور اس ی بندرکاہ سمجھا 

ماخ : ()یاقوت: مک طبع ٥ا٥٥‏ ٤٥٥٤:ن‏ ۷۷ء م: 
دو سںس ر: (۲) ۰۱۵۱6۲ ۰2۳۵/۵۵۵۰ ونم ۹۶۲م ؛(م 
‘Journ. of Roy. Geogr. Soc. 3 «(Lynch‏ ¦ (مجررع) و 
Zeitschr. der Gesellsch. f. y3 <H. Kiepert (r) ‘®‏ 


1۷, ۳۲۰ )۵( ۲۳ 2 ۰۲ ۵ بران» ۳ ۱ع» ص‎ ۵ 
v. Oppenheim 
«Golf 


Vom Mittelmeer zum persischen : 


+M. Sireck (1) ‘rrټ: بران ..14‘ ج‎ 


Ùذıill‎ «Babylonien nach den arab. Geographen 
4E. Herzfeld („) ‘rrr ۳۲۳ ۳۳ ۰ ۱ ۰ 
Archa*ol. Reise im Euphratund : Sarre-Herzfeld در‎ 


۵ر تا ےمم (جہاں 
Ross ‘Rich‏ اور [Jones‏ کے حوالے مذ کور هین) , 


: (£۹1۱) 1 


۲- عراق‌کا ایک‌شهر» ج وکو ک‌جنوب مغرب 
میں بغداد ہے نر کو جانےوالے حاجیوں کے راستے 
پر ایک مزل ھے ۔ عرب جغرافیھ نویسوں کےسٹرناموں 
ی رو ہے یه کونے سے ۱۵ عرب ( = رومی) .یل دور 

- القادسبه طف کے مغربی حمی مين وافع تها؛ 
جو باہل کے زیر کاشت علاقے (الریف) کے بالائی 
حصے سے شروع هوا نها - به ر اپنے چشموں 
کی وچ بے ہورع (مٹلا العذیب) اور یہیں 
سے صحراے عرب کی بلند سطح مرتفع شروع هونی 
ره - ساسانیون رک عہد میں عرب قبائل کے حملوں 
ہے حفاظت کے لیے یہاں چ وکیوں (مسالح) کا ایک 


5 
مه 
- 


٤ 
t 


سلسله؛ ایک عظیم الشان دیوار اور خنہق بنی هولی 
تھی ۔ صحرا میں داخل ھونے سے پہلے طف کا آخری 
کون العذیب تھاء حو بغداد ره جانے وال 
مد کوره بالا شاهراه پر ایک من 


6 
و 


تھا ایت 
اور القادسیه (جس کے ساتھ یە دو دیواروں کےذریے 
ملا وا تها) کا درمیانی‌فاصاه چھے(اور ایکاورماعغذ 
ک رو ہے چار) عرب میل تھا ۔ طف کے جفرافیالی 
حالات کےلے دیکھےیاقوت:کتاب مذ کور م : و۹ من؛ 
۱ ۱۵ در 7011۱۶ .1 .0۴۱0۷۲ ج ب(۳ ۶-۹۰ 
عمود رم ۲ تا مم م - عرب جفغرأفره وه فک 
پر عراق ی چوژالی ایک خط سس ناپتم هب 
جو شمال مشرق مین حلوآن ہے جنوب مغرب میں 
القاد سيه 5 ا(مذیب) تک حاتاے؟؛ دیکھے ۷۸ : 
لو تی ) 
کچھ .دت پہلے القادسیه کا صحیح محل دقوع 
٭علوم نہیں تها - زمانه آغاز اسلام ے شہر اخیضر 
(کونے سے پچیس‌بیل جنوب‌بغرب می) اور القادسیه 
کو اہے ایک هی شنبر اب ت کرنے ‏ یکوشش کی گئی؛ 
مثلژ 13۱446۲ : کناب مذکور» ٩‏ : ودیو؛ 108005 ۰ 


` EA“ Oil ہ۱٥‎ 96٤۹ 


Grundriss der Iran. در‎ «Justi ۰ ص مب حاشیه‎ 


. من میں)؛ لیکن اس نشان دہ یکو بے بنیاد‎ ۲ Phil, 


سمجھ کر نظر الداز کر دینا چاھے ۔ علاوہ ازیں 


۱ 


القا دسیه 





Kl der Wien Akad. Jer Wiss.‏ بر و رع بو با 
ص ب) - یہاں اایMu‏ بتاتا ه 
که العذیت ٢‏ جشمه مسیزژ ۵22 کی وادی ہے 
تکلتا عے : ”وادی کے بائیں کنارے پر عمیں ایک 
دلدلی ”ھور“ کے کنارے الزادسجہ ٤ززاہ230۔۸۱‏ 
یا دارالقاظی (قادسیه) ےکھنڈر دکھائ ےگۓ ہیں ۔“ 


بار دوم» 


cH’iener Zeitschr. fiir die Kunde des لے‎ Musil 


س 


۲ ( کداب مذکور» ہ: ‏ ہ١)‏ نے القادسيه کا 4 


محل وقوع بہت زیادہ شمال میں بتایا عے ۔ اس کے 
برعکس القادسیه اور اس کے وہ محل وقوع جو 
d. Wiss) : Wagner:‏ 0656/1561 .051 .4 2۷۵/۱۲۰ 
۲ ص مد ۲ تاو () نز بتاز هس» وہ بہت حد 
نک درست هس - 1081( .۸ پہلا شخص تھا جس نے 
۲ع میں تحقیق و تفتیش کے سلسلے میں سفر 
کرتے هوی التادسیه کا احبل محل ونوع دریافت کیا 
"(دیکهیم اس ی روداد در .71:1 Anzeiger der phil.‏ 


۷ ۱ )£4۱1( اپسنس 


مضمون ک ساذه حو نقشه منسلک کیا ه» اس ک 


۱ پر 


مطابق يه کهنڈر ,م درے مم دقیتے عرض باد 
شمالی اور مم درجی مر دقیقے طول بلد مشرقی 
(گرینچ) پر نجف کے عین جنوب میں کوفے ہے 
و رمیل دور وائعے . 

قیدس کا محل و توع بهی» جس کے ار 
نے .٦ے‏ ۱ء میں بابل کے کھنڈروں 
کی کھدائی کے دوران به سنا تھا که خاصے فاصلے: پر 
وعاں ایک ؛جسمه برآید. هوا تها (دیکهم اس کی 


i Beauchamp 


روداد سفر» حو ۵455۳۱0/0 ۰۵۱۵ ۹۰:۱ ۱می 
دوباره چهپی) وهبی تیا جهان ا[6۵5 نر القادسیه 
کے کھنڈر دریافت کے تھے - قیدس غالما قادس کا 
مرادف ےے اور اس نام کی سختصر شکل .۵ 
جو بعض اوقات قادسیه ے ساتھ پائی جانی .ه» 
بثال کر طور پر ایک عرب شاعر (دیکهيم البکری» 
طبع ۵ ۷ء ص ۱) اور الطبری وغیرہ کے 
هان ۔ فردوسی نے قادسی اور قادسیه لکيیاے ۔ 
القادسیه کے مضافات میں ایک گاؤں تھا جسس القدیس 
(قادس غرد) کہتے تهر» شعرا القادسیہ کے گرد و 
نواح کے سارے علاقے کو مجموعی طور پر القوادس 
کے نام ہے پکارتے هس . 

چوتهی صدی هجری دس نی صدی عیسوی 8 
عرب حغرافره نویسون تھی اب وا ¢ 
السقدسی) نے القادسیه کے باره مس لکها ه که 





القادسیه 


القادسیه ایک چھوٹا سا شہر ھے؛ جس کے دہ دروازے 
ہیں اور ایک کچی فصیل ۔ 
زیر کاشت کھمتیاں او رکھجوروں کے باغات عبی 
دریاے فرات کی ایک لہر سے سیراب ھوتے هبی ۔ یھ 
عراق کی آخری لہر ‏ - معلوم هوئا هه ده قددم 


اس کر چارون ارف 


۵ 


۳ 4 





زىالے میں علیچ فارس کا ایک اندرولی بازو القادسیه - 


کہ علاقی تک پھیلا ھوا تھا ۔ 
جیسا که ال سسودی (مروج الذٌھب؛ پیرس؛ 


١‏ : ۲۱۵) ار لکها عے دریاے فرات کی بڑی لہر 
حیره ی جانب بپتی تووی؛ مسعودی کے زمانے 
" تک اس کی گزرکاہ نظر آتی تھی اور !ہے العتیق 
یعنی پرانا (دریا) که نهر - به گزر کاه شمال مشرق 

ل او کت ر دن آفنانت ۶ 
دران واقم تھی - القادسیه مس اه عو مر ۳ 
کے لیے ایک پل بنا ہوا تھا جسے چسر العتيق يا 
جسر القادسيه کہتے تھے, 

ساسائی دور حکوست میں سلطنت ایران کے 
ایک ادم سرحدی شہر کی حیثیت ہے القادسيه نےاھم 
کردار ادا کیاء لیکن ! عہد 
میں حاصل ھوئی جبکہ اس کے.ضافات میں فیصله کن 
لڑائى لڑی گئی تھی ۔ 
دجله و فرات کی سر زمین پر ابنی دوسری سہ مکا آغاز 
سیم طریقے ہے کیا تها- اسلامی‌لشکر حضرت 

بن ابی‌وقاص [رک بان] ک‌ماتحت: نها اور ایرانی 

e‏ یادت ایرانی سبه سالار رستم کے هاتھ 
میں تھی ۔ متحارب فوجوں کی تعداد ہے متعلق 
ببانات میں خاصا اختلاف پایا جاتا ھے -عربود کی 
فوج کی تعداد چھے هزار ہے اڑتیس ھزار کے در یان 
اور ایرانیون ی ایک لا که بیس هزار تک بتائی جاتی 

ره - اس مس کوئی شک سس که تعداد کے اعتبار 
سے ایرانیون کو مسلمانون پر بہت فوقیت حاصل 
تھی ۔ جب اسی زمانے کا ایک ارمنی مورخ یه 


اس جنگ ہے عربوں آے 


القادسیه 


کم رکه ایرانیون کی تعداد اسی هزار تهی اور 
مسلمالوں کی و یا دس هزار اور لژائی نک 
آغری مر حلر بر چهر‌هزار آد‌بون کی جو کمک شام 
ہے بپنچی وه اس ک علاوه تھی تو اس کے اس 
اندازے دوکائی حد تک قرین صحت سمجھٹا چاھے, 
نی ھنتوں تک دو اون جالب ی اوجی ایک 
دوسرے ک ثقل و حر کت کا بغور معائنه کرتی رهیں ۔ 
اس کے بعد کہیں جا کر باقاعده لژالی شروع هولی- 
لژانی تین (يا چار) روز تک جاری رهی - عراق ک 
ۓ .اتحت ان دلوں کے خاص نام 
ھیں جن کی تشریح غالبا یوں ک جا سکتی مہ که 
یه ۔ختلف مقامات کے نام تھے۔ جب لڑائی کا فیصله 
ھونے کو تھا تو شام ک فوج نہایت تیزی ہے 
رادته ط کرتی ھوئی عین وقت پر آ پہنچی ۔ 
فستسح لے عربود کے قدم چوم بے ۔ تاھم 
دابون حاصل لس هولی؛ 
دیونکه ان کی فوج کے خاصے حصے کو جام 
اسیو نک سی گے 
ایرانیوں کو بھی بڑا بھاری نقصان برداشت کرنا 
پڑاء لیکن اس کے بارے میں مختلف ببا:ات ملتے ھیں۔ 


خر صض روایت 


عربوں کو یه فتح سستے 


'ایرائیوں کا سپه سالار اعلی گرفتار هوگیا اور گهمسان 


ے رن میں مارا گیا ۔ 
ک اوت وا ضرع سی سے زیادہ قابل ذکر 
مال غنیمت جوعربوں کے ھاتھ لگا ایرانیو دک شاهی‌علم 
کے متعلق کہا حاتا هم که 
بم زمالی سه جلا آ رها نها 
(اس کے بارے میس “aA ¢ r ¢Klio : Sarre‏ 


5 بہت سا مال دج فا زین 


درفش کاویانی تماء جس کے 
وه اي ران میں بت هی 
ببعد) - ایس چهول چهور ٹکڑوں میں کاٹ کونقسیم 
کر دیاگیا۔ پیا هوق هو ه اي برانیون کر خدلاف ابید 
کے دوران میں نخارجان (صحیح بح نخویرکان) کا 
بهی» رو ایخ ےس گا جو عورتوں کے نپا 


قیمتی ریورات پر 


HE 
۳ جر‎ 


ها نت 





القادسیه 
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۵۲۳ ۰۵۴ ٣ 
القادسیه کی فتح» جس نے عربوں کو دجله کے‎ 
مغرب میں ساره عراق کا مالک بنا دیاء اسلامی‎ 
فتوحات کر عظیم الشان دور کا ایک نمهایت شاندار‎ 
واقعد ے ۔ اس نے مشرق قریب میں اسلامی اقتدار‎ 
کی بنیاد رکه دی ۔ ایب اس ی اهمیت ی وجه‎ 
امثال شهرت ملی» چنانچه عرب شاعری میں‎ 
. اس کا ذکر اکثر آتا ھے‎ 

۔لڑائی کی تاریخ کے متعلق وثوق اور قطعیت 
ہے کچھ نہیں کہا جا سکتا ۔ مختلف مآخذ میں جو 
بیانات ملتے ھیں؛ ان میں یه تاریخ م ۱ ھ/ نع 
اور ہةدھاےمہع کے درمیان ملتی تہ - البته یه 
امر یتینی ےے که یھ جنگ موسم بہار میں ھوئی تھی 
اور بصر_ی ی بنیاد اس کے بعد ھی رکھ یگئی تھ 
۱۷۵۱۱۵ ۸ اپنی کتاب میں (ہ ۲ وم به/ 
اور ان کے 
مقابلے میں 0168301 بر همع کو ترجیح دیتا 
ے ( کتاب مد کور» ص و ۲ ۰ نا ۳۳)» نیز دیکھے 


ç <Grundr, ler Iran. Phil, ; Justi 


ددع کے حق میں فیصاہ دیا 


ز دجه) . 
ارمنی مرخ اس لڑائی کو یرہ (ارسی جن 
(Herthican‏ کے ام سے پکارتے ۵ں دیکھے بیا دات 
cSebeos j|‏ ر Zur Geschichte Arneniens und der‏ 
۴۳ 6۲ 5۳/۵86 6۳5۱۱۱۱ لالیتت ۵ ع» ص م ۱ 
اور 226۱۵71 : کتاب کی 7 


۰ 


فال ۴ (۱ ۵4۲۵۵۱6۰ ۵۵۵۱۰ ,۳0:۱۱ طخ : 


tde 6006‏ بمواضع کشوره؛ ۳( باموت : لعج طبع Wüs=»‏ 


a ۹۲۹۰۳ ۳۲۱ ۳۱۱ : ۱ 0۵‏ م ‏ م تا 


a وت‎ 


3 E ان وبا (سطبوعه‎ (r) (٦ 


1 ا ای 


ااپلاذری : فدوح البدان (طہع ۱۱۵6 (de‏ سض و ۵ ۲۳ 


a) rr ‘r 


ببعد؛ (پہ) الطبری : تاریخ» مطبوعه ‏ لڈن) ۱ : ۳۲۳۲۸۵ 


۳ 





الکامل (طبع «(Tornberg‏ + 


القادسیه 


Arab. Chrestomathie : Brunnow-Fischer) r r1 r Û 
صےے تا ۸ میں‎ ہ۶١‎ ٩۱۳ برلن‎ Prosachrifıstellern 
الط بری سے اقتباس پیش کیا گیا ه)؛ (ء) الطبری» فارسی‎ 
ترحمه ازالبلعمی» مترجمة 70160۳6۲۵ ۷۵2 (پیرسء در ۱ع‎ 
0227 مےءم؛:(ہ۸) المسعودی : مروج‎ 

(۹) ابن الائثیر 


ا مب تا Tee‏ (۰ ۱ 


Û FAR : ۳ ۰),‏ 
(مطبوعه بیرس)» م :ع,ب تا ۲۵ 


(ı1) ‘ero : ۱ (Reiske-Adler ابو الفداع : (طبع‎ 


اپرانی» شامی اور ارمنی مآخد 9 لیے دیکھے : 


«Erdkunde : Ritter (ır) ‘a1 : ۳ : ۱ 
The Lands : G. Le Strange (ır) وه‎ : 1° 
تیمیرح ۵ ص ء‎ ( of the Eastern Caliphate 


: <‘Gesch. der Caliphen : Wel (1r) 


۰۱ ہہ تا ہے؛ 
(۵ ب) 5۵۱6261 ۰ «Eran. Alterthumskunde‏ ۳ (لائپزرک 


Der Islam im : A Mûller (1) عك‘‎ aq (FIALR 


U rra : (و۵مررع)‎ 4 ‘Morgen-und Abendlande 
Aufsitze zur pers. Geschi. : Nöldeke (; „4) ‘rr. 
' Grundr. : Justi (A) ır (IAAL (لائپرگ‎ chte 
1 Wellhausen q) ‘ara : r «der iran. Philologie 
Û (2۱۸۹۹ع)) : رد‎ ۰ ۷ und Vorarbeiten 
Babylonien nach den arab. : Streck (r.) ‘Ar 


)۲۱( ۱ 


: ۹مہ تا 4۳ . 


۱ ۱۵ ۰۲ 2 ۱ ۰ (لائیڈن‎ ‘Geographen 


+ cAnnali dell’ Islanı : Caelani 


(۳) مد کوره بالا دو شہروں ی علاوه یاتوت 
فادسیہ نام کےتین اور مقامات ہے واتف تھاء یعنی ضلع 
الموصل کے دو گاؤں جو نہر الخازر پر الموصل اور 
ارہل کے درمیان وائع تھے اور تیسرا الجزیرہ میں 
جزیرة ابن عم رک لریب» دیکھے باقوت : المشترک» 
طبع ۱۷ ص ,سم - اہن الالیر بھی ایک 
الفادسیه کا ذک رکرنا _ه جو بفداد کر نزدیک وافم 
نها ( کتاب مذکور» ۱۲ : ۹۱)۔ ھمیں القادسیه کے 
ساتھ ساتھ اس کی مختصر شکل القادس بھی ماتی 


سد 
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التادسیه 


_ ۵ 6 مثا میدان جنگ کے لیے (دیکھے م ذکورہ بالا)ء ۱ 


ایک ک گاؤں کے لیے جو ھرات کے قریب واقع تھاء 
(المشتر » ص ۰۳۳ الیلاذری» ص ٩‏ ,م س ) اور 

ایک دوسرا کاؤں جو مرو الروذ کے قریب تها 
(یاقوت» م : ے س ے) ۔ غالبا ان تمام مقامات کے 
اموں میں جیسا که ۱۱۵۱۵6۲6 نز خیال ظاهر کیا 
srr <Zeltschr. der e Deutsch. Morgenl. Ges.) A‏ 
۳( ب) همین ایک نا علوم قومیت ‏ گهشدهاه کول 
کے لشان ملتر هیی» جو تدیشی J_ (Kadishacans)‏ 
نام سے مشہور تھے اور جن کے متعاق پانچویں اور 
چھٹی صدی ہے سربائی ادب میں یه ذ کر آتا ہے که 
وہ سنجار کے علاقے کی اینک وحشی اور جنگجو قوم 
تهی - الجزیره» العراق» بابل اور ایران کے علاقوں 
میں جو مقامات القادسبه اور القادس کے نام سے 
مشہور ھیں؛ ان کے بارے میں یھ تعبیر کی جا سکتی 
عے که یہاں ساسانی بادشاهون نے اس قوم کی ختلف 
داخون ی لو آبادیان قائم ی هس ۔کوفے_کے قریب 
جو مشپور القادسیه واقم _ هکم از 5 نم اس کے بارے 
میں تو یھ قطعی طور پر کہا جا سکتا ھے که اس 
کا نام اس قادس ہے مستعار لیا گیا تھا جو ھرات کے 
قریب ے اور جہاں ہے ۔رحدی استحکامات کے 
سلسل میں قلم کے محافظ دستے ۶ تھے › 
دیکویی ۰6 کتاب مذ کور» ص من , ببعد؛ 
der Geographie des : J. ۲‏ ۵6« ۲۰۲۵۷۱5۵۱۱۲ 
Abhandlhungen der Gött.) + Pseudo- Moses Xeronac'i‏ 
Ges. der Wiss.,‏ ۹,۱ ۱ع)؛ AAR faa JF‏ 

(M. STRECK) 


القادعه" : 2 القرع سے مشت ھے جس کے 
لغوی معنی هی نهونکناه ایک چیز کو دوسری 
چیز پر دم مارناه شدید آواز» هولناک حادئه اور 
بهاری آفت) - القارعة قياست ک اسما می سب هم 
صور اسرافیل ی شدید اور خوفناک آءاز ی مناسیت 


1۳ 


سس 


القارعة' 


سے قیامت کے لے بھ لفظ استعمال کیا گیا غ (دیکھے 
89+ و09 


۱ الکشاف» r‏ و ہے؟ٴ فتح البيانء ۰ ۱ ۰ (wr.‏ 


۱ ہے لہ و ر م 


سر میت 


قرآن مجید ی ایک سورت کا نام» جو اس ی 
پپلی آیت سس بأخوذ ھے ۔ اس کا عدد تلاوت , . ۱ 
ہے اور سزرةۃ العدیبت ارک ہاں] کے بعد اور 
سورة التکاثر (رک بان] ہے قبل درج .۵ - 
به سورت هجرت نبوی صلی اله علبه و آله و سلم 

عه قبل ,که مکرمه میں ازل هوثی (الکشاف» 
م : وہے؛ لباب آلتاویل فی معائی آلتنزیل» 
۽ : ۸ الانقان» , : .,) - حضرت ابن عباس* 
ہے مروی هم که یھ سورت بالاجماع مسق .هه 


(روح المعانی» $e‏ ۰ ۲ ۶۲ فتح البیان e‏ :¢ ۳ب 6 


البحر المحیط» بر : . ه) - اس سورت میں ایک 
ردوع اور گیاوه آرات هی » (روح المعانی» 
وپ ۲ 


ماقبل کے سانه اس سورت کی منامہت و تعاق 
ام دیکهي البحر المحیط (م : 6۵.٩‏ روح المعای 
۰ ) اور تفسیر المراغی (۳۰ : (rre‏ - 
اسلوب بیان ک بلاغت و اعجاز کر و 
فی ظلال الترآن (۳۰ : ۲۳۰)؛ علوم حکمیه کے لے 


الجواهر فى تفسیر امرآن الکريم (۲۵ : ۵۲ ۰) 


(.سِ 


اور مسائل ساوک و معرفت کے لیے تفسیر 
ابن العربی (۲ : م. ب) ملاحئله هود . 


سورة القارعة می آم ی قدرت و جلال کر 
مظاھر میں ہے ایک مظهر یعنی قیامت کو هیبت و 
ش وکت والے اسلوب بیان ے ساتھ اجمالی طور پر 
زس کا گا کے جه ےھر پات کدی 
کا نقشھ پیش کیا گیا ھے اور اس ک بعد اس جزا و 
سزا کا بیان ے جو اس دن انسانو ں کو ان کے اعمال 

کے بدا لےمیں ملے گ (نی ظلال القرآنء .۳ ٠‏ سء 
۱ ۳۰: ۲۵ء)۔ رسول اللہ صلى اللہ 





ال عة 








علید وآله وسلم 07 منتول هی که ون نے سورة 
القارعة ی تلاوت ی» قيایت ک دن الله تمال اس 
کے نیک اعمال کو بهاری بنا دی ؟ - (الکشاف» 
2۱ 

ماحد + (۱) ابن منثلور : اسان العرب بذیل ماده؛ 
(م) الراغب : مفردات القرآن» قاهره» ۳.۵,ه؛ (م) 
فتح البیان» مطبوعه» قاهره؛ 
الزمخشری : الکشاف, قاهره» بم و ,ع؛ (ح) الألوسی : رو 
ره : (و) السیوطی : 
۱ ۱۵۲ () المراغی 
(ہ) سید قطب :نی ظلال الترآن, بیروت ٭++ورء (9) 


صدیقی حسن خان : 





المعانی» مطبوت4 تاھ الاتتان» قاهره. 


ابن عربی : تفسیر آبن العربی» تاهره» م ور ه؛ (.,) 
طنطاوی جوهری : الجواهر في تفسیر القرآن الکریم» تاهره 
رد ره (ری) الخازن : لباب التاویل» قاهره» و . رره؛ 
(:,) ابو حیان الغرناطی : | 


الرياض , 


البحر المحيطء معلبوءه 


(رظہور احمد اظہر) 

قارلق : (< قرلقو قَرع): 
خرلخ " فارسی مہہ خلخ: چجتی میں کی اللو ایک 
تر کمان قوم کا نام جس 5 E‏ ترقی اورخون ات 
اور چینی تانگ شو (0 ا5 وج1۳2) می بلتا ه؛ دیکھے 


Documents sur les Tou-kiue (Turcs) : E Chavannes 


قدیمعربیماخذ مدکی 


سینمل پیرزبرگس . ٩‏ ع» بمدد اشاریه - 
٦‏ ےء کے بعد جب قارلق نے مغربی ترک خاقانون 
کی سلطنت کے زوال کے بعد چُو [رکَ بآں] کی وادی 
پر قبضه کر لیا» تو انھیں کچه سیاسی اهمیت حاصل 
ھوگئی ۔ ان کے فرسانرواژد نب خاقان (فاغان) ک 
نہیں بلکه 00058 7 وت لت اغٹیاز 
کیا الطبری نے ۱۱ه/۶۳ ھی میں بالائی 
آبو دریا پر طخارستان مبی رهز وال قارلقون کے 
اییک جيفوية کا ذکر کیا _ه - جفوبة الغراخی 


( کتاب مذکور» ۲ : ,و ب» س و) ک حبخوية 


(م) 


تفسیر المراغی» قاهره وم ,؛ 


قارلق . 


الطغاری ( ۲ باس ۲ اور ۲ بر سوک مطابق 
به - اج کل بھی سُرخان کان د کر و ا 
قرلق کہتے ھیں : Die altrttirkis : W, Barthold)‏ 
chen Iuschriften und die arabischen Qucellen‏ مف 
پیٹرز برگ ۹4 ڕ ,£< بحواله 8۵۵۱0 ۷۰ : Die‏ 


» نی‎ Ullwcaltturkischen Inschriften der Mongobie 


ص ‏ ۲»حاننیه , ) ا ا ۱1۵919:08 


وےم) قازلق رک جبغویه نے ۲ میں 


ا قبول کیا ات Chronologte : J. Marquart‏ 
«der altturkischen Inschriften‏ لا ینگ ۸ ۱ع ص 
۵ ۲) تاهم یه امر پیش اظر ر کھنا چاھیے که اسیزماے 
کے کی اور فرمانرواژد ی بابت بھی یہی تاریخ اور 


یہی بات بیان یىی جاتی » حس سے به امر مشتبه 


هو جاتا ھے ۔ الگردیزی 


سے ہے 


Turkestan : 1(3 ٤ (در‎ 


‘fw epokhu mongolskago nashestwiya‏ جح ٢‏ سیٹثط 
“e‏ 


پیٹرز برف .۹.۰ ,عه ص ۲۰) ۹۳ع می حرخویه 


کر فرغانه پر ایک حمل کا ذ کر کرتا ش - چرتهی 


صدی هجری/دسوبی صدی عیوی کر عرب جغرافیه 


نواس انے وفالع من قاراق ثو اس قّت نک 
سد هی پتاتے ھیں ٣‏ این حوثل ( ۰۸40 ۱ ۱ ۱؟ 
۱ ببعد) کان کے مطاابق ان کا علاقه پرغاله 
7 


ی سرحد ہے .م دل ن ک5 کی مسافت تک پھیلا ھوا تھا ۔ 


تاهم فارسی ی ان ی مملکت از تنی وسیع 
نہیں تھی (قب بالخصوص َو د العالم» انگریزی 
ترحمه «(Minorsky jl‏ سلسله یاد کارگب؛ گردیزی؛ در 
cOtcet w poezdke w srednyyu Aziyu : Barthold‏ 
6 و وہ 
ص م . , لبعد. العونی 


<Ostturkische Dialekt studien : Marquart و وبعد؛‎ 


۰ (Turkestan : 9۸۲۱8۵۱0 در‎ 


در 00/۱8۵ 06.۱۷۰ gen‏ ۸0» سلسله جندیده 
علاتے کے 


قریب ترین پڑوسی تھے اس لیے دوسرے ترکوں 


۳ م ببعد) - چونکه قارای اسلامی 





قارلق 


ی لسبت ان پر ایرانی حضارة کا زیاده اثر پژا - 
چہرے سہرے کے اعتبار ہے بھی وہ عموباً ت ر کون 
ہے مختلف نظر آتے تھے ۔ محمود الکاشغری نے 
دیون لمات ره مت ۵ع تاے ۱و ۱ء 
میں قارلق اور غز دونوں کو ایک مشترک نام 
ت رکمان ہے یاد کیا ے [تنصیل کے لیے دیکھے 
1 لائیذن» بار اولء بذیل ماه ۴0:10۲] . 
BARIHOLD)‏ ۱۷۰ [تلخیص از ادارهز) 

قارلوو پچ : ¢ «(Carlowicz «Karlowitz)‏ مملکت 
خروائستان و سلووینیا (Croatia-Slovenia)‏ کا 
ایک شہر؛ جو پتروارادین ۱:۲۷::06۱0ع۳ کے جنوب 
می درباه ذیئیوب ۲6۳۷5۶ > دالیی کنار_ه پر 
واقع ره - ره تارلوو یچ وهی متام عہ جمان 
ب ۲ جنوری 9٩‏ ٢ء‏ کو آسٹریاء ویس اور پولیند 
سے ت رکوں کا معامدۂ ماح هوا تها - ال کی باهی 
گفت و شاید میں روس بھی شریک تها» لیکن خود 


اس ر ایک حدا کنه بعاصده صلح کی EET‏ 


ای "کیا تھا [تقعیل کے _لیے دیکهی 
13 لائڈنء بار اول» بدیل, 3 ور رک به سربیا]. 
فال ¢ )4( Geschichte des Osımma-: Hammer‏ 
cnischen Reiches‏ 5 ۲ تا ہے٭ ؛ Jorpa (r)‏ : 
(Geschichte des Osmanischen Reiches‏ ڏو تها , بو وعه» 
Sax (r) ay ra r‏ : 


AI U ۶۱ ۸ وی آنا‎ falls d. Tiirkei 


Geschichte des Machiver-= 


۰ (۱658) ۳۰ [تلخیص از اداره]) 
قارون / 
نام هل هب تارون حضصرت موس ی" 6 ابن عم را حجا 


۴3 [عرب سفسرین کے مطابق یه عجمی 


نها - اس کا سب بون بیان کيا حاتا ے : قاروں بن 


قاهات 


یصاهر ( < یصهار : ایصهر: یصهر) بن 


قتهاث» قامث) لن لاوی بن یعقوب - حسن صورت 


(الکشاف» .: wr‏ فتح البیان» ے : 1۳۱] - 


۲ ۵ 


۱ 


قارون 





قارون کا ذکر قرآن مجید (ہ ۽ [القصص] : ہے و وے؛ 
۾ ۽ [العنكبوت] : ۹م .م [المؤہن] : م )٣‏ میں بھی 
آتا ے ۔ العنکبوت اور المؤسن میں ھے که حضرت 
موسی علیه السلام فرعون» هامان اور تارون کی 
طرف مبعوث هم_م؛ گویا تارون» هامان ک ساته 
فرعون کا ایک کافر وزیر ے؛ جو اسرائیلیوں پر ظلم 
کرنے میں اس کا آله کار ھے ۔ اس نے حضرت موسی 
علیه السلام یی متکپرانه برتاژ کیا اور انھیں ساحر 
و کذاب کما - قرآن مجید (سورهم م [القدصص]) میں 
تارون وهی _ه جس تورات (العدد» باب ب ,) میں 
او کا گیا ے؛ فرق یھ هر که تورات ک رو ہے 
خروج مصر کے بعد قورح اور اس که گهرانر کو 
زمین نے اگل لیا - قرآن مجید ی .هه که قارون 
حضرت موسی" ک قوم ے تھا اور بنی اسرائیل کے 
ساتھ معاندانه برتاؤ کیا کرتا تھا قارون کی بددماغی 
کا سہب اس کی وہ بےشمار دولت تھی جس کی بابت اس 
کاتخیال تها که اس نے اپنے عام کے باعث حاصل کی 
عے (علی علم عندی) ام ۲ (ابتصص) : رم ] ؛ وہ اپنے 
مال و دولت کا مظاھرہ لوگوں کے ساہۓ کرتا اور 
اس پر اتراتا پھرتا تها ؛ آخر کار اپنے سحل (دار) 
سمیت زمین میں دهنسگیا [نخستنا به ويداره الأرض] 
(ر م [القصص] : ۸۰) ۔ ان حالات کی وجه ہے وہ ان 
لوگوں کا ئەونه ےہ جو اس دلیا کی عارضی دولت 
جمع کرنے میں لئے رهم دین اور ات نیک کانون 
میں خرچ کرکے آخرت کی اس پائدار دولت کو 
حاصل نہیں کرتے جو لله کی طرف ہے ان باتون ک 
صله ے ۔ قارون کے ذکر میں مفسرین قرآن اور 
مولفین قصص الانہیا نے ایکطویل اور الجھے هوه 
افسانے کا اضافه کر دیا هم جو سارے کا سارا یا 
جزوی طور پر یہودی ربالیوں کی تصائیف ہے 
ماخوذ ھ۔اس کے لے یہودی تصالیف میں ہے 
دیکھے The Jewish Encyclopedia‏ ے : Jx a»‏ 


قارون 


۲ 


تارون 





اور مسلمانوں 1 تصالیف کے ح۔والسوں کے لے 


کے متا دیکیے۔ سیل 5:۱۵ کے ا 
کے حوات شی؛ نیز الثعلبی : قصص» قاهره مس ,هه 
ص, ہم بعد ۔ قارون ے باررے میں کہا گیا ه ۰ 
() چونکه وه اپز علم خاص ک وجه ہے دولت مند 
ہوا (ہ ٣‏ [القصص] : ہرے) اس لیے بعض علما اس 
طرف گئے کہ وہ علم کیمیا کے مؤسموں میں نے 
ایک هر [دیکھے تفاسیر قرآن ضد] نے التجرمت 
میں کیمیا پر تمہیدي_ بیان (سص ٣مم‏ س ,) اور 
المسعودی : مروج الذھب (ہ : ےے ) میں بھی 
اس گی طرف اشارە ملتا ے۔ 
مصر میں اس کا نام جھیلوں ہے بھی وابسته 
ے؟ چنائچہ فیوم میں جھیل موئرس ۸۸:٥‏ کا جو 
حصہ باقی رہ گیا ہے اس کا ام قارون کے نام پر 
رکيا عے Baedeker)‏ : رو و بار ششم؛ 
٢:‏ !ھیروڈوٹس 
(r4‏ علاوه ازیس قاهره ک 
کہ جنوب میں ابن طولون ک سجد کے قرب 
بر الغیل کے پاس برکڈ قارون بھی تھاء جس 
سے مافوق _العاده افسانوی روایات وابسته تهی - 
المتریزی (الخططء ۷۵ ۳ : ,۲ ببعد) ر 
اس کا حال لکھا ے ۔ کافور [الاخشیدی] ی بابت» 
جس نے اس کے قریب محل بنایا تھاء یه مشہور تھا 
که ات جنوں نے اس کے گهر ہے نکال دیا تھا 
[المقریزی نے صرف اتتا لکها عے :> وتیل ظهر له 
بها جان = وھاں اسے ایک جن نظر آیا] - زوٹن برک 
ır A ۷0۱. 6 ۰ Zotenberg‏ 


ص جر ۰۱ Joanne‏ : 2۱۵( ص 


05 ب ۰ 


۱ 





ببعد) کے ہاں الف لیاة ولیلة» مصری متن» شب . ب نا 
مہ می جدر ماهی‌گیر کر قص مين بهی اس کا ذ کر 
آنا ہے ۔ یہاں اہے ایک ایسی جگه بتایا گیا ے جہاں 
روحیں جادوگروں ے بھاگ کر پناہ لیتی هس - 


تمے کے تر جے Der Tausend und Einen Nacht noch)‏ 
«nicht tibersetste Mûrchen, et‏ ترحمه از -718567 
۵ : ۲ و (rq, : , «cTrébutien j| ae‏ 
کے ایک حاشے پر فان ھیمر von Hammer‏ نے يه خیال 
ظاعر کیا سے کہ قارون کو یہاں مصری شارون 

0 سم ملا دیا گیا ی 


فال : (,) الطبری ؛ نی : ۲ ببعد ؛ (م) 


[وهی مصنف] : تاریخ» مطبوعه قاهره» , : ۲۲٩‏ ببعد؛ (۳) 
الرازی تفسیر» قاهره ړ. ېره ہہ : رہم ببعدۂ 
ابن الاير الکامل؛ تاهره ١ ٤۵,۳.‏ :ےہ۸ ببعد؛ (و) 
Was hat Mohanımed ous dem Juden-: A ۲‏ 


±4. بار دو لائپزگ‎ »thume auf genommen 
ص ٣د ۱ ([() ابن حزم : جمهزة انساب‌العرب» ص م. ه].‎ 
(D. B. MACDONALD) 
[تعلیته : قارون قوم و سے تها اور مصر‎ 
کے خزائن کا آفسر اعلی تها : کتبات مصر میں‎ 
ارف تاو له یی اون شاف آزذهت کار‎ 
ذکر ہے ۔ اس ہے معلوم هوتا ه که فرعون اور‎ 
- هامان کی طرح تارون دراصل ایک خطاب .ه‎ 
لسان مصر کی رو سے یھ مرکب هم قارو +اون‎ 
سے؛ جس کے معنی هس "سرزمین قارو ق روشنی*-‎ 
تارون گویا معدنیات که علم کا ایک بہت بڑا‎ 
باهر تها - قارون ز بنی اسرائیل اور دوسری غلام‎ 
وه ان‎ NG و و‎ 
. ہے بیگار لیتا اور ظلم و جور کا تخت مشق بناتا‎ 
مؤرخ یؤنان مائیٹو نے بتایا ے. که کانوں ے‎ 
علاقے میں اسی هزار غلام قیدی که طور پر زندی‎ 
اس کے سے‎ 
رعمہ۔یس تانی کے ایک کتے مس سے: بادشاہمکق‎ 
جبروت و دہشت سر زمین قارو میں جا پہنچی ۔‎ 
اس کی فتوحات کے باعث اس کا ام وہاں گو:جنے‎ 
لگا اور اس کے نام پر پہاڑوں نےاپنا سونا اکل دیا ۔‎ 


تارون 


(£, q. ¢ «Egypt under the Pharaohs : Brugsch) 
ص ,. ۲) - ارض ارو ک معادن الذەب ے سونا‎ 
اکلوانے والے کا نام قارون نها - ایک عالم اثریات‎ 
لکهتا ےہ : ”مصر میں سامی نسل کےسب لوگ نچر‎ 
افراد بڑے بڑے مناصب پر فائز تھے ۔ مثلا رعمسیس‎ 
انی کے بیٹۓے کک شادی ایک سریائی بحری کپتان کی‎ 
بیٹی ”ہین اناتھ“ سے هوئی - دچه ایس بھی تھے‎ 
جدہوں نے دربار میں اپنے اثر و رسوخ اور وفاداری‎ 
کی بنا پر اھم منصب اور کلیدی عہدے ہپائے ۔‎ 


۰ئ 





ایک حصہه زمین نے نگل لیا ۔ ایسے واقعات تاریخی 
طور پر ابت ھیں (دیکھے کتاب مذکور؛ ص ۵۲) 
اور یه بھی حقیقت ھے کہ قارون اور اس کے گھر 


کو زمین نے لکل لیا 


تھا («مروع /ہ بر صوعاء ص وو() - انھیں 
لو "ون مین‌قارون بهی شامل نها - سورة القدص می 
هم : (,) فارون حضرت تک قوم میں سے تھاء 
مگر وه الھیں کے خلاف الم پر آمادہ ھوگیا اور 
ھم نے اسے انم دنائن ارضی (کنوز) عطا کے 
تھے کہ ایک مضبوط جماعت کے لیے اس کے خزائن 
اٹھانا بهی مشکل نها؛ (,) قارون نے کہا ۽ يه سب 
کچھ مجھے ایک ایس علم ی وجه ہے دیا گیا ھے 
جو صرف مجھے حاصل ے۔ تارون ے عبر تناک 
انجام کے متعلق فرم‌ایا : فخسننابه و بسداره الارض 
([التعص] : .ه) یعنی هم لے قارون کو اور اس ے 
گھر کو زسین میں دھنسا دیا ۔ اس نوع کے حادر ی 
مثال قدیم مصر میں اس ے پیشتر ہبی ملتی لے ۔ 
ایک کتم می _ه که خاتون قس کی رهالش کاه گر 
8 کو نگل لیا ؛ اب اس ک اوپر بچر کهیلتر 
هي ge in Chaos : elikousky)‏ » ص r‏ م) - ظاهر 
که کسی زازر > نتیج مس یه سب کچه هوا , 

حضرت وا علیه السلام کے زمانه میں بھی 
ایسا ھی حادثہ پیش آیا ۔ قدیم اساطیر مدرش میں ھ ےکھ 
پتوم اور رعمسیس کے در و دبوار گر گئے اور ان کا 


0 
۱ 


کر کهنذر بن کی رین نے اس ک خوبصورت. ۱ 


,. تورات میں فرعون کو فرعوه اور قارون کو 
قورح کہا گیا ۔ تورات ک پانچویی کتاب التثنیه 
)٦ : ۱ (‏ میں ےکه جب بنی اسرائیل مصر ہے نکل 
کر دشت نورد تھے اس دور میں حضرت 0 
علیه السلام ک مخالفین داثان اور ابیرام کو زمین 
نگل لیا - لیکن چوتهی کتاب العدد ( ہر : ٥۳‏ 
+م) میں مہ کہ دائان» ابی رام اور قورح (قارون) 
کو زمین ئے نگل لیا ۔ زبور (المزامیر؛ ۱١‏ :ءے١)‏ 
میں اس حادثے کا ذکر ے؛ لیکن قورح کا ذکر 
مفقود ے : ”زمین پھٹی اور داا نکو نگل گئی اور 
ابی رام کے گروه کو ڈھائپٍ یا -» گویا تورات ک 
پانچویں کتاب اور زبورک رو ہے خروج مصر ے 
بعد صرف داثان اور ابی رام کو خسف الارض ی 
سزا ملی ؛ قورح والا حادلہ اس ہے قبل ھوچکا تھا ۔ 
تورات میں کسی اشتباہ کی بنا پر قورح کا ذکرخروج 
مصر ک بعد هوا ی قرآن مجید آے اهل کتاب 
ک اس اختلاف من پهلی روایت کی تصدیق ی .هه 
اور بتایا ھے که بئی اسرائیل مصر میں تھے که 
تارون اور اس کے کا محل زین من دهنس گیا۔ 
اس ی تائمد مدرش ی ایک قدیم روایتس بهی هوتی 
ہے اس میں ھے که ایک پت با خسف الارض 
رعسیس اور پتوم میں ھوا جو کە مصر کے مشہور 
نہر تق _ اس حادثے میں بنی اسرائیل بهی هلاک 
هوئے۔ قارون (جو قوم موسی ہے تھا) اس کا گھر 
اس حادثے میں زمین کے جوف میں سما گیا۔ اهھل کتاب 
اختلاف میں قرآن مجید کا فیصله ناطق هه اور 
تاریخ و آثار اس ی تائید مين هبی . 

بائییل کے ماہرین اب تسلی مکرتر هی که قارون 








فارون 


کے بارے میں دو الگ الگ کہانیوں کو کسی بعد 
کے مرتب نے یکجا کر دیا - بنی اسرائیل ک تاریخ 
میں اس قسم کے دو حادثے هونه تھے - مرور ژماند 
کر باعث قورح (قارون) ک کسبانی» داشان اور 
ابی رام کے حادثے ک ساته حوژ دی گئی 


«£ qar «Commentary on the Bible : Peake) 
. ])۳۲ ۱ ص‎ 
(عبدالقادر)‎ 
۰ ی‎ ‌ 
قاری + رک به قراءة ؛ قرآن.‎ 


قاز : (تری)» بطخ ۔ یه لنظ جغرافیائی نامون 
میں ی آتا ے؛ مثلا قازطاغء رود ی ف٥از‏ ؛ ہمز 
رک به بق 

قازان : : نيز قزان[قاموسالاعلام» ص ھ ھ ٦‏ )]ء 
پندرھویں اور سولھویں صدی عیسوی میں ایک تاتاری 
ریاست کا پاے تخت؛ جہاں الیسویں صدی میں ایک 
روسی یونیورسٹی قائم ھوئی اور جو آج کل اشترای 
جمہوریه تاتار کا صدر بقام _ه - روایت مشپور هه 
که یه شہر بانو نے بسایا تها - ووم,ع میں 
سے نوو گراڈ (۵۷۵۵۲0۵() کی روسی بحری قزاتون 
نے تباہ کیا اور دوبارہ و ۳۹ء میں شہزادہ 
یورری دتری وچ Ywriy ٤6‏ 5 ھاتھوں 
پرباد هوا - ھم م ,ع کے قریب اولو محمد اور اس 
کے لک مس وگ (روسی تصنیفات مس مخموتک 
۷۴ ) نر » جسے تاتاریود کے آلتون اردو 
Horde)‏ 001360) سے نکال دیا گیا تھاء یہاں ایک 
طاقتور سلطنت ی بنیاد کو نے جس سال (ھ م م ع) 
اولو محمد نے روسی کد ذیوک واسیلی Wasiliy‏ 
کو گرفتار کیا اسی سال محمودک نے قازان کوء 
خان على بیک نام ایک بادشاه حکومت کر رها 
تھاء فت ح کیا اول محمد ٦مم‏ = میں محمودک کے 
ھاتھ سے ما مارا گیا ۔ [مزید تفصیلات کے لیم دیکهیم 
1ڑ لائڈن: بار اول» بذیل باده ؛ اس یىی موحودہ 


۳ ۸ 


تارقستان 





آبادی تقریبا ساڑۓ آٹھ لاکھ ے] . 

زان ;¢ )4( History of the Mon- : Howorth‏ 
۳٩۳ ۰ 15‏ تا ٩‏ ۲م؛ (۲) ۲۱۵1۵ ,1 : ۱۵و۳۳ 
8 80۲0۵42 ۵زز15/0» قازان ء ومع و بار دوم» 
۹۹ہ ۱عءع؛ (م) 76۲۵۵0۷ 1zsliedo- : W. Welyaminow‏ 


«vaniya o Kasimovskikh tzariakh i {zarevicakh 


«Trudi Vost. Ota Arkh. Obshc y3 a11 .ج‎ 


چ و و جرسن ترجمه از )مم2 .طا .[ء لائپزگ ے ہم رء؛ 


(م) وزج کا Istoriya o Kazanskom ۲2۵۲5۱۷۵ * G.‏ 
lietopietz‏ 22151 1:0 |؛ سینٹ پیٹرز ہرگ ۵ جس 
میں ادب کا ایک جائزہ بھی شامل ے؛(۵) مادی اطلاسوف : 
قازان خان لغی» قازان م۹۱ ۱ءء جو زیادہ تر روسی مآخغذ 
گرای ہے ایک فرمان کا 


متن (تبصره: در ۳۲2۵۳۰ ۱:۲ م ببعد)؛ () ٤.281061‏ : 


پر مبنی ے؛ ص ۳( پر صاحب 


۸۰۳۵۷ قارادا عم بع؛ (ء)‎ (Ocerki drevnei Kazani 
۰066۳۱ ۲۵ 6 Kazanskago Khanstva : diakow 
قازان ۳۳ و۶ یونیورسٹی کے بارے میں خاص طور پر‎ 
Istortya Imp. Kazan- : N. P. Zagoskin دیکھے )ڕ(‎ 
: W. Barthold-(4) =, 4. r Oj «skago universlteta 
< ë ‘Materiali dlia btorti fakulteta vost. Jazikow 
, =۱ ۹.٩ سینٹ پیٹرز برگ‎ 
[تلخیص از اداره])‎ ۷۷۰ BARTHOLL) 
> قازبیگی : تان ےکا ایک ایک جو بقول‎ 
بالیت کے اعتبار ہے 'شاھی“ ک دسوال حصه‎ 8 
نیا اج کل اس کا رواج‎ 
حعتمظ ۲۲ رع) لکهتا ھے که اس‎ ۲٩ : (م‎ 
۲۷۵60:9507 لفظ ے بعنی هین *"زر شاهی؟ (قب‎ 
-(Cosbeague (ترسیم شده نسخه)» پذیل 0050601 و‎ 
اس کے نام کی ایک اور شکل قزپینی ےء جو قزبین‎ 
. سے مشتق ه» جهان یه سک ضرب کے جانر تهر‎ 
(H. BBVERIDGE) 


قازقستان ۱ (قازاقستان› قزاتستانء Kazakh-‏ 


ختم ھو چکا ھے - Chardin‏ 


نازفستاں 


۶ سوویٹ سوشلسٹ جمہوریہ؛ جو اتحاد شورائیڈ 
روس (۱1351) ی دوسری سپ ہے بای ریاست _ه- 
اس کا رقبه ٩۲‏ .مب . , مریم میل هه اورشرقا غربا 
عوامی‌جس‌وریةچین کی سرحد سےبحیرۂ خزر تک پھیلی 
هوئی ه - اس کے شمال میں سوویٹ روس کی وفاقی 
جمہوریھ (۸8۴8۸) اور جئوب میں ازبکستان اور 
قرغیزیھ واقع هس - قازقستان کا شمالی حصه زرخیز 
گیاهستانوں پر مشتمل _هه» جنوب اور جنوب سشرقی 
حصے میں التای اور تیان شان پہاڑوں کی چوٹیاں 
برف یی هک رهتی هس اور ان کے دامن میں سرسبز 


نخلتان هس»؛ لیکن وسطی اور مغربی حصے بالخصوص ۱ 


انتبالی خشک هی اور بعض علاقوں میں تو پالی 
کا نام و نشان تک نظر نہیں آتا ۔ ریاست کے بڑے 
حصے کو دریاه ایلی» یورال» ارئش اور سیر دریا 
سیراب کرتے ھیں - آج کل ان کے پانی ہے بڑے 
پیمانے پر آبہاشی کی جاتی ہے » یہی وجه ھے کہ 
بوویث روس کی کل زیر کاشت اراضی کا چودہ فیصد 
قازقستان میں واقم رهم اور سوویث پولین کا ایک 
چونهالی غله یبی پیدا هوتا سے (۹۹۸ ؛ء میں 
ایک کروڑ ستره لا که من غله) - یه علاقه 
بالمخصوص بهیژود کے لے بہت مشہور 
9ٰ0 
معدلی اعتبار ہے بھی یھ ریاست مسالا سال ھے ۔ 
کوئلا» لنگستن» تیل» تانباء سیساء حست» نکل اور 
کرومیم بای بقدار میں ملتا ے ۔ ان معدنیات ک 


مویشیوں 


7 ہے 


بدوات صنعتی لحاظ سے یه ریاست پورے سوویٹ روس 
میں اب تیسرے لمبر پر شمار هھوتی ےھ ۔ ہ۹ ۱ء 
میں یمان ٩.‏ ۳۲+ کیلومیٹر لمبی ریلوے لائن اور 
۰ کیلومیٹر لمہی سڑ کیں تیار هوچی تھیں۔ 
۱۰ می یہاں مدارس کی کل تعداد ساڑے دس 
هزار تهی» جن می تقریبا بیس لا که طلبه تعلیم پار ه 
تهم- ریاست می تریسنه هزار کتاب خانر هی اور بیس 


۲ ٩ 


فازفستان 





عجالب گهر - م۳ ع می الما اته می بولیورسنی 
قائم کی گئی تھی ۔ روس میں جو خلا بازی کے 
تجربات کے جا رے عیں؛ ان کا م رکز بھی قازقستان 
کے علافه قراغنده مس ےہ - سرکاری اعداد و شمار 
کے مطابق جنوری ۹ ۹ ١ء‏ میں یہاں ی کل آبادی 
...ہ۱۲۸۸ ٹھی؛ جو ایک سو سے زیادہ قومیتوں 
کہ افراد (قازق .س فیصد» روسی ری فیصد) پر 
مشتهل تهی: مسلم 1 یخ‌گر 0026۱۱66۳ ۱۵/۱ کی رو 
سے کل آبادی . .. ےہ ,؛ مسلمان ١۵+۰‏ ہے؛ 
یعنی رہ فیصد) . 

تازق ایک مخاوط النسل قوم ے؛ جو آٹھویں 
صدی عیسوی بين باوراه تفقاز من داخل هوار 
وال ترک قبائل اور تیرھویں صدی میں یہاں آباد 
هونے والے مغول قبائلل کے باهمی اختلاط ہے 
پندرھویں صدی میں ظہور میں آئی ۔ اردوے مطلا 
(۲۱۵۱۵۵ «0۱۵) کی زوال کے بعد به خانه بدوش 
قوم تین بڑےگروھوں (اردو ےکبیر؛ اردوے متوسط 
اور اردوے صغیر) میں منقسم هوگئی ۔ قازقوں میں 
قبائلی نظام رالج نها اور کسی‌تسم ی بهی سیاسی‌وحدت 
ناپید نهی - انیسوس صدی ک اواخر تک ان ی 
زیاده تر آبادی شمالی اور مشرقی سرحدود پر تهی 
اور کچھ لوگ سیر دریا کے کناره زراعت کرتر 


تھے - گزشده ص دی ارف برسوں میں انھیں 


اشفا فان کے ذرائم ڈھونڈنے ی ضرورت پیش آئی 


تو وه شمال میں روسی وآبادیوں کے جنوب میں 
ازبکستان کی سرحد کے ساتھ ساتھ آباد ھوگۓ ۔ 
قازقستان میں روس کا عمل دخل سترھویں صدی 
میں شروع هواء جب روسیود نے ساثبیریا فتح کیا - 
اس وقت چینی وسط ایشیا کے بیشتر حصی کی طرح 
مشرقی قازفستال پر 1 قہیلے یونغاز (۳دو:1) کا 
قبضه تها - پ ہے ۱ء میں ان کے حملود ہے بچنے 
کے لے مغربی قازقستان کے خان ابوالخیر نے روس 


قازتستاں 





اس بدد چاهی - ۳۱ ء رد ہیں سکوبت روس نے 
تاتاری ارکان بر مشتمل ایک وفد یمان بهیعا؛ جس 
نے اکتوبر ,۳ ء میں خان ابوالخیر ہے روس ی 
وناداری کا حلف لے لیا اٹھارھویں صدی کے اواخر 
ہی توق ر ری کان ب وهار کر فان 
دیا ۔ روسیوں نے دریاے ارتش کے کنارے اپے قلے 
نے دونون کو لمزور کر دیا تها» لس‌ذا روسیود کو 
یماد پاؤں پھیلانے کا موقع مل گیا ۔ اسی زمانے میں 
(۸۳ ۱2 تا روم ,ع) اردو هم صغیر نے سریم داتوف 
۷ 5:۲ ی قیادت می روسیوں اور ان کے 
خلاف هتھیار اٹھائے؛ مگر روسیوں کی فتوحات برابر 
جاری رهیی: چنانچه ٢۲ء‏ میں جب انھوں نے 
سائہیریا میں چین کے ساتھ اپنی فوجی حدود کا تعین 
کیا تو ان کی چوکیاں بخارا اور ذوقند تک پہنچ 
گئیں ۔ اس کے بعد قازقستان میں روسیوںکاعمل دخل 
پڑھنے لکا ۔ ۸۳۰ھ میں روسیوں نے اکمونسک 
اس علاقے میں روسی اور یوکرینی کسانو ںکو آباد 
کرناشروع کر دیا ان کے اس اقدام کے خلا فکئی 
تحریکیں چلیں؛ جن میں ے اهم ترین قنسری قاسموف 
1۷ء J Kenesary‏ رھنمائی میں اردوے متوسط 
کی تحریک تھی ۔ ٣ھ‏ ۸٢ء‏ میں روسیوں نے قزل 
اورده اور المااته کے قلعے بنائے؛ حتی که FIAT‏ 
تک ان کا ساره قازفستان پر قبضه هوگیا - قازقستان 
جیسے وسیع منک کااس آسانی ے الحاق عمل میں آنا 
بظامر تعجب خیز نظر آتا _ه» لیکن قازق اپنی 
تین آبادی 8 باوصف ہے حد غیر منظم تھے اور 
تهم» اسی لیم انھوں نے مغولوں؛ چینیوں اور 
ازبکوں کے حملوں کے مقابلے میں روس کے زیر حفاظت 


قازقستاں 


آنے کو ترجیح دی ۔ 

قازقستان میں اسلام دسوبں صدی عیسوی میں 
پہنچاء جب بلخ کے قازق قبائل نے اسلام قبول کیاء 
لیکن تاتاریوں اور ازبکوں کے مقابلے میں انھوں نے 
اسلام ہے کم اثر قبول کیا ۔ اردوے سطلا 
کے خان سلطان غیاث الدین ازبک خان (مم٭, تا 
۱۳۳۰ع) نے یپان اسلامی تعلیمات کی اشاعت میں 
بذی سرگرمی دکه‌ائی» مگر اس کا بهی کوئی 
خاطر خواه اتبجه برآید نه هوا - فازق خانه بدوش 
تھے اس لے ان کے هان نه ست‌جدین تعمیر هوسکتی 
تھرں؛ نھ مدرسے جاری کے جا سکتے تھے ۔ فطرة وه 
لوگ مذعبی تعلیم حاصل کر سکے ۔ روسی الحاق 
کے وقت وہ بڑی حد تک احکام ذریعت اور اسلامی 
تہدیب ہے نابلد تھے اور ان کے قوانین قدیم رسم و 
رواج پر مبنی تهم - زارینه کیتهرین دوم کا خیال 
نها که اسلامی تہذیب و هدن فازقود > لے 
موزود ترین ے اور مدرسود کی تعلیم ہے ان ی 
خانه بدوش"آرندی ہی انقلاب لایا حدا سکتا ے؛ 
چنانچه اس ی حکومت زر تازقوں ے لیے مسجدیں 
بنوائیں؛ مدری ےکھلواے؛ اوفا میں ایک مسام‌نذهبی 
ادارہ قائم کیا گیا؛ بلکه تبلیغ اور طباعت قرآن 
اخراجات بهی برداشت کیم - ائیسویی صدی 
وسط تک قازقستان کی سرکاری زبان تاتاری تهی 
انتفنامیه پر بهی تاتاری هی چهاثر هورت تهر » اس 
لیے اس علاقے پر روسی تہذیب و تمدن کا اثر لہیر. 
پڑا ۔ ,مہ ء میں والگاء یورال کے خطے میں پہلا 
روسی سکول قائم هوا - و برع تک ایسر آله اور 
رل کول کنر ن من رق رک زر ارت 
کے ادارے بالخصوص قابل ذ کر هس - یہاں قازة 
رؤسا کے بچے تعلیم پانے لگ - اسی زمالے میں متعد: 
سیاسی جلاوطن روس ہے قازقہتان میں بھیجے گۓ ۔ 


سس 


تازة..تان 





ان سس فازقستان زک پڑے لکهی دای بر +ژا اسر 
پڑا کیا ان ک آزا . خیالی اور حریت یس اوجه ان 
بہت متائثر ھوے ۔ انھوں نے آزاد خیا یل: مساوات 
اوو انات کے اسر لیک کہا اور ول کان 
(ھ ۸٣‏ تا ودرع) ک زیر قیادت به 'تحریک 
جار یک کیو نکھ قازقوں کی ترقی کی راہ میں قبائلی نظام 
اور زوال پذیر اسلامی تہذیب سب ہے بڑی رکاوٹیں 

تھیں؛ للہذا ضروری تھا کہ تاتاریوں کے الر و غود 
لو ختم لرک تعایم اور مغربی ثقافت کے ذریعے 
عوام کا دهنی اور اقتصادی معیار باند کیا جائے ۔ 
دوسری طرف جنوبی قازقستان میں چونکد اسلام کا 
اثر زیاده تها البذا قازقستان که قبائل دو گروهود 
میں ثگشر » تاهم انیسویی صدی کے آخر نک مسلم 
تازق رهنماژن کا اثر و رسرخ کم هو چلا تها . 


۸ میں حکومت نے قازقوں کی سدهبی 


زندگی پر ہے '””اوفا“ کے مسلم ادارے کا اختیار عٹا دیا: 


'ور قازقستان کے کاروبار حکومت میں تاتاری زبان 


ئا استعمال ممنوع قرار دیا ۔ ےہ ١ء‏ میں ایک قانون 
کے ذریعے مسنم بدارس می روسی زبان ق تعلیم 
لازہی ٹھیرائی گئی اور ٦‏ .۹٦ء‏ میں تمام مدارس 
میں تاتاری کے بجاے مقامی زبان کو ذریعه تعلیم 
ززاز دے کر عدایتٰ کی کی که اسائذ بھی اسن 
ثوبیت کے ھوں جس ے طلبه تعلق رکھتے هی 3 
"پنی زبان میں تعلیم کی اشاعت ہے قازقوں میں قومی 
نعور پیدا هوا اور تاتاری اثرات مس آزاد هو کرایک 


سی قازق قوم ک بنیاد پژی جو نه روسی بننا چاهتی . 


نهی» نه تاتار» نه ترک بلکه اپنی جدا کانه شخصیت 
اور منفرد ثقافت کے منوالے پر مصر تھی ۔ اس کے 
هل الراےے اپنی آزاد روش پر قائم رھنا چاھتے تھے 
ور اخبار قازق ال کا ببترین ترجمان تها - اسی طرح 
یسوین صدی کر آغاز تک بهان ایک قومی تحریک 
| آغاز هوگیا اور ہ .۹ء کے انقلاب کے بعد پہلی 


سم e‏ سس سےی|گچ٘رع[۷[ٗوڈی‫ُجصسحلکٛسسوسسمےو ۔ 


قازقستان 





''دوسا“(پارل,منٹ) کے لیے قازق نمائند.ه 
خی لتخم : شرت ۰ 

فرق نای کے الحا نے بعد 09001011 روس 
محال اپنی زراعتی و آبادیاں قائم کرنے لگی ۔ یه 
روسی نو ابادیاد زیاده تر بورال اور ارتش دریاژد 


اور دوسرر 3 


کے -انه ساته اور سمرچی کے نیم کوهستانی میدانون 
من هس - روس میں ,وم ,تا ۲ومررعک فحط 
سا لی کے بعد قازفستان میں نۓ آبادکارون کی تعداد 
بہت بڑھ کی اور حکویت نے خانه بدوشود ی 
بہت سی فاخل زمینول پر قبضه کر لیا - ان توآبادیون 
کے خاص خاص علاقر شمالی» مشرقی اور جندوب 


۱ مغربی قا رقستان مس واقع تھے › حہاں ک زرخیز سہاہ 


مٹی اور آب و ھوا زراعت کے لیے بڑی سازگار تهی-. 
م. ۹ ع میں نھ آبادی انتظامیھ کے قیام اور ن . ۹ ع 
کے انقلاب کے بعد روس میں اقتصادی ترقی > 
باعث آباد کاروب کی مزید بڑی بڑی جماعتیں یہاں 
پہنچیں ۔ حکومت کی اس تا عصلل: کر اع 

روس اور یو کرین میں زرعی آبادی کو گھٹا دیا 
جائےء قازقستان میں آباد کاروں کی تعداد میں 
بے حد اضافه هوگیا - +,و,ع تک جو روسی اور 
یوکرینی خاندان یماد پهنچر» آن ی تعداد چار لا *ه 
ی انهیی آباد کرز > ليم حکوست 
نے مزید ساژه آله دروژ ایکژ زمین پر قبضه کر یا- 


سے زیاده تھ 


اس "5 اثر قازقون ی معیشت پر پا ایک لازمی امر 
تها - چند ایک نم زراعت اختیار کرنا چاهی» لیکن 
ناتجربەکاری کے باعت وہ اس میں کامیاب نه هوسکر- 
اکثر قازق اپنی زرخیز زمین اور سرسبز چراکھیں 
نو آبادکاروں کے حوالے کرک وسطی اور جنو! 

قازقستان کی طرف ھجرت د رگئے - رفته رفته ان کے 
مویشی اور کم کم ھوکئے اور ان میں قحط کے آثار 
نمودار هونر نگ - اس تباه حالی کے پیش نظر قازق 
رھنماؤں نے ے . ۹ء میں متعدد کانفرنسیں کیی | 


تازفستان 


قازتستان 


وسفا مت إ سر رت سس ار سب رتس 


مطالبه کیا که روسیون ک آبادکاری کا کام فورا روک 
دیا جائے ۔ اگرچھ روس کی تمام آزاد خیال جماء‌تون 
نے اس کی حمایت ی؛ تاهم حکومت نے اس مسثلر پر 
بات چی تکرنے سم اذکار کردیا کیونکه ان نوآبادیون 
سے نه صرف روس کو بڑی مقدار میں غله اور مختاف 
اجناس فراهم هوتی تهین بلکه وهاد کیرالته‌داد 
روسی کسانوں کی بهی کهیت هو رهی تھی . 

پہلی جنگ عظیم شروع هوئی تو روس کی 
فوجی کمان کو محفوظ فوج اور مزدورود کی کی 
کا مسثله پیش آیا - چولکه حکومت نے وسطی ایذیا 
ی فتوحات کے دوران میں وعده کیا تها که وهان 
کے مسلمانوں کو جبری بھرتی کے لیے نہیں بلایا 
جائے کا اور ٦ء‏ میں اس وعدے کی تولیق بھی 
هو چک تھی؛ لہذا طے پایا که مسل‌انون ی بهرتی 
مزدوروں میں ہے ک جائے اور انھیں محاذ جنگ 
کے پیچھے خندقیں کھودنے اور بارکیں اور شفاخانر 
تسیر . کرن پر لایا.جالی - جبری بهرتی کر اس 
حکم .کے خلژف شدید رد عمل هوا - اخبار تازق ر 
مطالبه کیا که اگر یه بهرتی لازمی _ه تو نوآبادکاری 
بند کی جائے؛ دوسا (روسی پارلیمنٹ) میں قازقون 
کو نمائندی دی جائے اور قازقوں کو زدوروں کی 
جماعت کے بجاے سوار رسالے میں بھرتی کیا جائے۔ 
٦ء‏ میں ایک قازق وفد نے سینٹ پیٹرز برگ 
میں وزیر دفاع ہے ملاقات ک؛ لیکن اہے کوئی یقینی 
"جواپ نه بل - اس اند مين ازیکستان اور قرغیزیه 
میں بهرتی _ک خلاف مظاهره شروع هو شم سای 
بقامات پر فساد هوسه؛ سرکاری دفتروں پر حمله کیا 
گیاء ربلوه سٹیششن تباہ کے گئے؛ با بل» ریلوه لائنیی 
اور تار ے هم تباه کر دیر 
نے اس شورش کو سختی ہے فرو کیاء ئی هزار 
مسلمان هلاف هو کے اور ان ی ایک بڑی تعداد 
چمن میں نقل مکانی کر گئی ۔ قازقستان میں بھی یہ 


ی 


لش - روسی وجون 


شورش عبدالغفار اور امان جلدی ایما نوف ی زير قیادت 
برپا هوئی» تاهم زیاده مش بر ه پهیل سک کیو نکه 
بیشتر قازق رھنماؤں نے ضبط و تحمل ہے کام لے کر 
لاقانونیت کو و هر ‌کن کوشش ق وی - 
بهرحال قازقون کو خاصا جانی اور سالی نقصان 
برداشت کرنا پڑا - اکتوبرے ۹۱ء کے انقلاب کے 
بعد عام معافی کا اعلان کر دیا گیا - 
نثی جمموریة روس که ابتدائی 
قازقستان کے قوم پرستوں ام اتحاد اسلامی کی تحریک 


دول میں 


کا ساتھ نه دیا - تومیر ,و ,ع می علی خان بوکالی 
نے قازقستان ی خود مختاری کا مطالبه کیا اور 
اسی سال ایک قومی حکومت (آلش اوردہ :اا۸ 
(Orda‏ قائم هوکنی - یه آزاد اور خود مختار حکومت 
زیادہ دير له جل یت ۹۹ تا 


۳۰ع میں 


قازقستان پر قبضه کر لیا ۔ ہم اگست .م۱۹ کو 
"قارق سوویٹ سوشلسٹ جمہوریه“ جو یورالسک 
2 طورغای :هع:ن۲» | کمولسک Akmlioask‏ 
اور سیمی پلاتسک 6اوناه۳0:۱ع۹ کے صوبود 
پر مشتمل تھی؛ سوویٹ روس کی وناقی حمسو ر له 
۲ س9 
اشترا کیه (85۴51) می شامل کر دی ئی - ابر 
کا عارضی دارالحکومت اورن برگ میں قائ م کیا گیاء 
جو ھ ۹۲ ١ع‏ میں قزل اوردہ میں اور ۹۳۹٢ع‏ میں 
تشجفل طور ین الاانه ہیں یل کر دیا کان 
ے۹۲ ١ء‏ کے بعدے روسی حکومت نے خانه بدوئر 
آبادی کو مدقل آبادیوں میں منتقل کرنے اوریہازر 
زیادہ ہے زیادہ تعداد میں روسیوں اور ی وکرینیوں کو 
آباد کرنے ک2 منصوبے کو تبزی سیب صلی جات 
پہنانا شروع کر دیاء جس سے قازق اکثریت اقلیت 
میں تبدیل ھوکر رہ گئی ۔ ان کے احتجاج کا یه نتیج 
نکلا که ناب وزیر اعم کامبیتوف tulumbetoy‏ 


کو الهاره دوسره رهن‌اول سمیت "بورژوالیت» ۲ 





قازتستان 

الزام میں وت کے گیاٹ اتار دیا گیا د م دسمبر 
+۶۹ کو قازقستان میں مزید علاقم ثامل کرک 
اس خود «ختار جمپوریه کا درجه دے دیا گیا ۔ 
اب اس میں سندرجۂ ذیل صوبےشامل ہیں : اکتیو نسک 
cAktyubinsk‏ الحااند» کت رفول bE‏ 
مشرقی ثارفقستان» کو رن ۷ قراشنده 1۵۲27 
و کو کچتان مداهعدیای» قمعنای مها 
تلین و گراڈ 0۵ قزل اوردہه :0اس 
شمای قار قستان: پاولو دار ۲ سیدی پلاتش۔ک 
تالدی کورغان ۵ اور ہو رالسک :ا١ا‏ ؛نا۔ 
جون ےم و ع میں قازق لمیونسٹ پارثی ی پرلی 
کانگرس منعقد هوی ۔ دوسری جنک عت یسم ہیں 
قازقستان نے سوویٹ روس ی دوسری رباستوں کے 
شانه بشاله لڑائی میں حصہ لیا اور متعدد تازق 
سپاهیول نم داد شجاعت ده کر امتیازی تمشر 
حاصل کے ۔ جنگ کے دوران میں پہلی بار ایک 
قازق شیخمیتوف ۷٥ء‏ صتا>ازد5ڈ5؛ کسو فارفستان ی 
کمیونسث پارئی کا معتمد اول نامزد کیا گیاء لیکن 
چونکه وه بعد ازان حکومت روس ی نوآبادکری سر 
ي کشت عل کو بروئے کار لانے میں نا کم رها 
لہدا ہم م ع میں اسے برطرف کرے اس کی جه 
ایک روسی کا تقرر کر دیا گیا - نوآبادکاری ق سم 


جاری رهی اور مزید روسی اور یوکرینی باشندے۔ 


ےر 

لے ۹ 
حکومت کا اقتدار سپریم سوویٹ کے هاتھ میں 

5 سجلس اعلی («دالادع:۳) صدره 


کر تعداد میں یہاں منتتل کر دیے 


۶۰ع میں اس ے نصف ارکال قازق نهر 5 اگرچه. 


قازقستان بظاهر ایک کامل آزاد اور خودسختار 


کرت ی اخارت نہیں ال تذصیلات لی 


۳۳ 
۱ 
۱ 


۹ 
1 


۲ ۰ 
I. Grauman (r) ‘#şqrAa شنت‎ 9/2/۱۵۳۵ . 


1 


قاس 


رادید o e i e ay‏ مز rr‏ و قاتا ودب اب e aer gare ak‏ یس 


1 به سوویث روس] . 

Kazakh social : A, E. Hudson )( ۶ فاحل‎ 
The : 
ئ۸۸۵ واشنگٹن‎ under changin; Russia Regimes 
لنڈن‎ «Kazakh Exolus : OG. 


( دود رت ۰ (۳) i‏ 


90۱/6 Kazakhstan ۶ ۳ ۸۱۵۷ (r) : £13۵37 


ماسخو ردو *(ی) دهی نصنف : درمز ۱۲۵۲۵ 


Serge A. (1) £ ۹ ماسکو ود‎ ۱۱۱۵:۱۱۱۲ iS to more 


c(Pan-Twkisrt and [stun it Rosia ; Z:KOV:Ky 


ەە برج (میساچزمنس |امریجد]) 3۰ )۱ جس میں ماآخد یی 


مة حب لل حرست درج د : (ے )60.12:00 015111 »م رتبد موتەر 
عام ام خزمی» مدابوه (راچی : [slain : G. Wh:¢lef (A)‏ 
«ci the Sovist Unio"‏ لخن ۶ ۲ ۱۹ :)4( Encyclopazdia‏ 
۵ ۶۱ ۱۳ : رد۳ The (4.J Ar‏ 
year Book‏ :۰/2/65۷۵ ۰ ع در تا ر و و ع بعدد اشاریه» 
(, «) چوددری نذیر اححد خان : Commonwealth of‏ 
States‏ ۷/۱۸3/۱۶1 » لا دور ۳( مزمل يسین 


تاریخ ساعننت همادا ان کراچی د و رت» حو ہہت حد 


Pan-Turkism anl دواد‎ i1 aS تک »3 دورد بالا‎ 


. ۵ پر مبئی‎ R4 


[ادارہ] 
قاسم * سیدمث ڈیمڈٹرس ٣:‏ آگا: 30ا :3ك ترکی ٭ 
نام حن ی یادبی .2 Julian‏ شوم کے۔مطابق 
ہم اکتوبر کو تہوار منایا جانا ےی ۔ ابتدا میں اس 


و 
تاریخ سے سره.ثی شش ماحی ک اغاز سدجذا حانا نها 


جس کے 


(Golden Horn)‏ کے اندر اپنے سرمای ہساتر میں 


دوران میں بعری بیڑا شاخ زرین 


1 5 ۱ ۰ 4 +00 سے ۴ ج ایا 

‘Lexicon : Meninski (1) * jale‏ وی 
سے رف Biarcch (f )4ri r‏ وی Dictionnaire‏ 
‘turc-francrais‏ بار دوم» ےہ ےے r1۸ ٢‏ (۳) 


cf Turkish aal [Fnglish Lexicon : RedhDuse 








2 


ت0 


قاسم 


طنط نه 


مەب ٭ 


۱13210167 06 1۷16:9۵10 (۱ ۱ ۵ £1۸۹ 
۲ پبرس برع‎ «Diet. furc-francals 


turcfrancais : Diran Kelekian‏ ,۱ اط ؛ قسطنطینیه 


۱۳۵610۱۱۱۱۵۲۵ ture : Zenker )ل(‎ ‘YA J ‘£1۹1۱1 
. 1۸۱ کل‎ ۵۹ 


(CL. HUAR71) 


۱ ی ہے 
۳ قاسم لن سلام : رک به ابو عبید القاسم بن 
سلام الهروی 

اسم بن عیسی : ایک اد سپه سالاں 
مشہور ا و اد #حب اور اپنے قہبلے سەر 2 دار << 


بالعموم ابو داق العجا ی کے نام سے مشہور ی - 
جب ۱/۵۱۹۵ ۸ء میں خلیفه آلامین نر کس لق 
ماھان ے زیر قیادت ایک فوج المابون کے سيه سالار 
طاهر بن الحسین کا مقابله کرنر > لیم روانه ک تو 
باهان > 


ہے 


و 


اہو دلف بھی اس کے عمراہ گیا - ابن 


مارے جانے کے بعد ابو دیف همدان ک گرد و نواح 


میں لوٹ آیا اور ا گرچه آس نر المامون ک بیعت 


کرنے ہے اثکار کر دیا تھاء اس کے باوجود طاعر 
نے اسے الکرج میں اسن و امان ہے ره دیا؛ 


[الکرج کا علاقہ اسے بطور جا گیر عطا ھوا تھا] - 
جب م۱ ٩۵۲‏ ۲ - ,. ۸۳ء میں المامون رے میں 
آیا تو اس نم ابو دلف کو طلب کیا - اس که 
دوستون نم اس نه جانم کا مشوره دیا لیکن وه 
خلیفه کی خدمت میں حاضر هو گیا اور خلیفه نے اس 
کا انتہائی شذقت و عنایت ہے خیر مقدم کیا ۔ 
اک سر و ار رین 
1 شجاعت اور خطابت ک باعث اس رس حسد کرتا 
تهام ان گرفتار کر لیا الافشین ز اس پر قتل اور 
بغاوت کا الزام لکایا اور جهوثر گواهود ک شمادت 
سزائے موت سنا دی گئی ۔ لیکن عین 
آخری وقت پر قاضی القضاة احمد بن ابی داؤد 
[رک بان) ی مداخلت کی وجه سے یه سزا نافذ ند 


پر ا سے 


. )۵( ren: 


۳ 





۱ 


(۲) المسعودی : : مروج» پیرس مهب ء: 


<Wüstenfeld 


القاسم بن عیسی 
کی گئی بتے هی کە قاضی کو جب پتا چلا کہ 
ابو داف ک کہ خطرے میں هه تو وه فورا 
الا فشین کے پاس پمنجا اور کسا که خلیفه ا 
ابو دلف کو و چھوڑ دینے کا حکم دیا _ه - اہو داف 


ھ ےے رها شوتے ھی احمد نے خلیفه 9 حدمت میس 


حاضر وت نت نے ایک بر گناہ ازم ی 
حان بچانے کہ لیے یا بات بنائی تھی ت المستعصم 
و ا یا دیا اور ابر دلب ی 
بھی جان بخثشی کر دی ۔ ابو دلف پر ۲۲۵ه/ 
۹ مء یا ۲ ۲ه!.مرع میں بغداد میں وفات پائی 
وہ شعر گوئی کے ساتھ موسیقی من بھی مہارت 
ر کھتنا نها اور اپنے اشعار خود گاتا تھا ۔ اس کی 
بسن یی او الم اتی الصوعاس 
کر ہت ۲ ین 
شامل ے . بقول حزم ند دلف اسب ج‫ بعد 
اس کا خاندان براے تصحیح مزید تینتیس برس 
تک بغاوتوں میں حصەه 'یتا رھا] ۔ اس کے اخلاف 
۱ دیکھے ا لن کرم ۵ رة انات 
۱ 

: () الطبرى ٣‏ ۰ ۳ و 


م تا 


ماف : 2۹۸ 
ے٤‏ 


: الکامل (طبع «(Tornberg)‏ 
۱٩۹۵ * 7‏ ۲۹۱ ببعد» ,۳۳ (e) ‘ra‏ ابن خلکان» طبع 


وہر تا ہم م؛ (م) ابن الائیر 


عدد ہم و ۽ جن (ترجمه از 


٥ا8‏ 1008ء , : ٦‏ پبعد و ۲ : .مھ تا ء.۵) : (م) 





ت ۳ 
ابن خادرن : العبر» ۳ : tGesch. der : Weil (<) To»‏ 
Chalifen‏ + : م۲ ببعد» ۳۳۲ ببعد؛ [(ء) الاغانی» ۸ 
رم ۲ (طبع الدار)؛ (ہ) سمطاللالی» طبع عبدالعزیز المیم‌نی)» 


)٩( ۳۳,‏ تاریخ بغداد » ۲۳ ۱( ۱) دوسف البدیعی ؛ 





هبة الایام» ص و تام . ,» مصرم۱۹۳ع؛ (۱ ر) این حزم : 
جمهرة انساب العرب» ص۳۱۳ ؛ (۱۲) الزرکلی : الاعلام؛ 





القاسم بن عیسی ۰ 5 
بذیل مادہ]. 
ZETTERSTEEN) ۵‏ ۷ ۰ [و ادارہ]) 
# فاسم آغا : المعروف به قوجه (بوژها)» آل 


عشمان کا ایک شاهی بعمار - اس ۶۱.۳۲ - 
۵ تومبر ۶۱۲۲ - میں مشپور معمار بحمد آغا ی 
جگہ؛ جس لے 
تھی (اس کے متعلق دیکھے جعفر آغا: 
معەاریه؛ بخطوطه) شاهی بعمار مقرر کیا گیا؛ | سے 
۲/۵۱۳ مارچ ہمہرع کو اس کے فرائض ہے 
سبکدوش کر دیا گیا (دیکھیے J. von Hammer‏ : 
۸ 0 ی : ۳۵)» اور یه عمهده بصطنی 

کو دے دیا گیاء جو مرمت جی (لغوی معنی 
مرمت کرئر والا) کے لقب ہے مشہور سے ۔ لیکن 
صرف چند ماہ کے بعد اس ایک کم مالیت کا 
تخمینه پیش کر ک باعث ایک بار پھر اپئی جکه 
پر مامور کردیا گیا (دیکهیی تعیما ۽ تاریخ۰ ۲ : وم 
von Hanmer‏ .[. کتاب مذ کور» ۵ : رس پیعد) - 
| کتوار ۶۱٩۵۱‏ میں والده سلطانه مه پپکر ( کوسم 
والده» رک بآن) ء اس کی دیاننداری سے خوش 
هوکر ای اپ بعاملات کا سرتمم یعنی لتخدا قرز 
کر دیاء لیکن نهوژشه هی دنود مين جب اس نے 
کوہرلو ۔حمد پاشا ی» جو آگے چل کر وزیر اعظم 
بناء مردانه وار حمایت کی تو اے اپنے عہدے اور 
تمام اعزاز ہے محروم هونا پڑا۔ اہے بریدی قله 
میں قید رکها گیا اور پھر ہہت جلد قبرص میں 


استانبول میں مسجد احه‌د تعمیر ک 


۳۵ 





۱ 
۱ 


غ اا کی انتقال کیا ۔ بظاهر اس ی بنائی 
ھوئی کوئی عمارت بھی ہہت زیادہ اهم نہیں 
تھی اور ایسا معلوم هوتا هی که اس نے سرکاری 
عمارتوں یق تعیر میں کوئی حصه ہیں لیا۔ 
هدس صرف اتنا پتا چلتا ه که روورعمی اس 
ی والده جامم ک تعدیر پر مامور کیا گیا اور وه 
بهی تعمار اعلی کی حیقیت عم مین - آل عددان ی 
تاریخ میں ایک سیاستدان کی حیلیت ہے اس نے جو 
حصه لیا وه زیادہ اهم ے اور بالخصوص مؤرخ 
اس کا حال تاصیل سس لکواے 

(,) نعیها 


ساطنت لعیما نے 
ماحذ : 
٢‏ بمواضع کثیره؛ (۲)-جل شا ای » م : وم (به نتم نعیما)؛ 


تاریخ» استانبول ےم رھ جلد 
Geschiclte des Osmanischen : J. V. Hammer (r)‏ 
“a۵ ۲۱۳۹ ۵ d۵ fA ۳۳۸ ۲۳۳۵ :۵ ۹‏ 
QOuellen zur Osmanischen : ۴, 9۵۵۱۵۵6۲ (r)‏ 
tinstlergeschichte‏ ۶ در ‘Jahrbuch der Asiatischen‏ 
Kunst‏ لا ثپرگ ۳۳ لے 

(F. BABINGER) 

قاسم آثوار : معین الدین علی المعروف به ٩‏ 
قامم الوار؛ ایران کا ایک صوفی اور ادیب جو تبریز 
کے فرب سراب میں ء ۰/۸۵ ۳۵ ۱ع میں پمدا هوا - 
سراب (یاقوت میں سراو) کو دولت شاہ : تذکرہ 
ص ب ہم م سرخاب لکھتا رش ۔ په یاثوت میں 
نہیں ملتا البتد دولت شاہ کے ہاں سرخاب ٹزنزری 


ترکیب تین بار آلی هه - یه نام ایک دفعه 


جلا وطن کر دیا گیا (نعیما : کتاب مذکور» ب : ۳۳۳ 


ہہعد) ۔ بعد ازاد یی رهائی مل گئی اور پھر آنئی 
ناکام کوششو ں کے بعد وه بالاخر وهوبء کے 
مومسم گرما میں محمد پاشا کے لیم وزارت عظمی 
کا قلمدان حاصل کرر میں کامساب هو گیا 
(نعیما : کتاب مذکور؛ ‏ : ۵۱د۵) ۔ قاسم آغا نے 
ط۔ویل 


.01 ستمبر ۵۹ رع کو ز2 بظاھر 


ذال ےجندی 3 ایک رباعی (دوات شاه کتاب 
مدکور؛ ص (e‏ ی بشکل ایم‌ام مات رش - فارسی 
لغت نویسون ک بیان کے مطابق سرخاب تبریز 
کے زدیک ایک پہاڑی ے (9داآ۵ ۷ : 07عابدع1 
‘Pers. Lat.‏ بدیل اف شداره 0 ت قاسم کا خاندان 
آیا تھا ۔ دینیات میں اس ک استاد 
صدر الدبن ارد بیلی (صفویوں کے خاندان ے ایک 


آذر بیجان ہے 








قاسم انوار 





بزرگ) ادر صدر الدین على یمانی سو تر اکر 
اوحد الدين کرمانی کا ایک شا گرد تھا ۔ جامی 
.جو یه لکها ے (نفحات الانس. ص .وب) که 
قاسم کی کتاب ارادت میی» جو اس که قریبی 
دوستون > ذریعه بل تهی» دمانی کا ذ کر تو ماتا 


ے لیکن ارد بیلی کا نہیں اس ہے به خیال 4 


سکنا عے کہ ارد بیلی کے تعلیم کے بارے میں قاسم 
ک رائے کچھ زیادہ اچھی نہیں تھی ۔ لیکن براؤن 
of Persian Literalure uncler : ۵‏ 1۱۱/0۳ 
cTartar Dominion‏ ضص سے م؛ میں جو واقعات درج 
ھیں ان سے اس تیاس کی تردید ھو جاتی ے ۔ 
قاسم ے اپۓے مریدون میں بہت ہے آزاد خیال 
لوک شامل ہوں کے؛ کیونکه بتول جامی» کتاب 
مذکور؛ ص ,ہہ خود استاد اس تہمت ہے بری 
تھا ۔ حقیقت يہ ہے که اگرچه اس کے حروفی 
ھونے کا قطعی لثبوت نہیں ملتاء تاهم اس اس فرقر 
سے دلچسبی ضرور تھی (براؤن : کتاب مذ کور 
ص ٩‏ ,م) - قاسم انوار ز خاصی سبر و سباحت کی ۔ 
شروع شروع میں وہ گیلان میں رهتا تها» چنانچه 
اس کے کلام میں کثی جگه گیلانی محاورات نظر 
ہیں ۔ گیلان سے نقل مکانی کر کے وہ خراسان چلا 
گیاء جہاں اس نے پہلے شاپور اور پھر هرات میں 
سکولت اختیار ی - جب ,مها +م ر -ے ٢م‏ رع 
میں ھرات کا بادشاہ شاہ رخ ایک حروفی کے هاتھ 
سه.مارا گیا تو قاسم انوا رکو شهر ی تکل دیا کا 
خیال نها که قاسم کا تعلق قاتل کے ساتھ ے؛ اس 
نے اسے اپنے ہاں ٹھیرایا تھا اور اس اقدام کا اس 
پپار ھی ہے علم تھا ۔ دولت شاہ نے ایک انوکھی 
روایت بیان کی ے ( کتاب مذ کور» ص م۳ ببعد)» 
جس کی رو سے قاسم کو ایک بار پہلے بهی هرات 
ہے نکالا گیا تھا اور وہ یوں کہ کچھ لوگوں نے 
بادشاه ہے شکایت کی تھی کہ "مرشد “ لے اپنے 





1 کا ت ا چ 
ِ جل وی وسصہپضے ۳۳ ۹ بویت - 


کر بہت ہے نو عمر مریدوں کا جمگھٹا لکا لہا ے 

ی اخلافی حالت کے بارے میں کئی 
بدگمانیاں E‏ 4 ہہں ۔ اس روایت کے مطابق 
شاہ رخ نے قاس مکو جلا وطن کر دیاء چنانچه قاسم 
لے باخ اور سمرقند کا سفر کیا اور کچھ مدت بعد 


پھر هرات لوٹ آیا ۔ یه روایت کچھ قابل یتین 


اور ان 


نهس معلوم هوتی» ناهم اس مس اتنا ضرور پتا چانا 
ہے که قاسم کو هرات می *غیر معەول 
ھر دلعزیزی حاصل تھی ۔ اس بات کا بھی کوئی 
بوت نہ ملا کہ ہس شرمناک الزام مين ای 
جلا وطن کیا گیا تھا وہ صحیح تھا یا نہیں لیکن 
یه امر پایه یقین تک پہنچ چکا ہے کہ جلا وطنی 
کہ بعد . ۸ھ میں قاسم کو سمرقند مین الغ بیگ 
کی سرپرستی حاصل هو گئی - چونکه دولت شاه 
کی روایت میں بھی سمرقند کا ذکر سلتا ہے اس لیے 
نها هل ییا هی که دولت شاہ نے اس ی 
جلا وطنی کے اصل واقعے کو دهرانر هوثر ایک 
نی ککہانی گھڑ دی سے . 

کچھ مدت بعد قاسم خراسان میں واپس آ گیا 
اور اس نے ضلع جام میں خرجزد کے مقام پر 
کرت اعجار کر ى ۔ وهاں کچھ فارغالبال 
دوستون کی مدد ہے اس نے آخری ایام میں 
ہے فکری کی زندی بسر ک اور ےم رھم م 
مجم ع میں فوت هو گیا - دولت شاه ( کتاب 
مذکورء ص ےم م)ء دیگر اسناد سے اختلاف کرتے 
ھوئے اس کا سن وفات مھ بتاتا ہے ۔ قاسم کے 
سن وفات کے بارے میں ریو 3 لے جو کچھ 
لکها ه ( :621۵102 ص٦‏ م ب) اس _ک علاوه دیکھے 


Manuscrits persans de ۸5۱/۱۷۲ : Rosen‏ وم 


ص ۱ ۲ جهال سینث بثرز برگ کر ایک مخطوطے 
ہے اس کی وفات کا ایک قطعه تاریخ بھی نقل کیا 
گیا ھے . 








قاسم انوار 


لا کوک خر جرد میں دفنکیا گیا؛ دولت شاه 
لکھتا ے کہ اس کے زمانے میں [میر] علی شیر 
[نوائی] نےقاسم کے روضےکی آرایش کے لیے اس کے 
ارد گرد عمارتیں بنانے کا کام مت تا دا 
یہی مصنف کہتا ے کہ قاسم نے اوائل عمر میں 
اتنی زاهدانه زندگ گزاری تھی که اس کی صحت 
خراب هوگئی» لیکن آخری عمر مس اس کر خیالات 
میں کچھ تبدیلی آ گی ۔ مثال کے طور پر جب کسی 
شخص نے اس کی ظاهرا خوش حال پر تعجب کا 
اظہار کیا تو اس نے کہا کہ اب میں عاشق نہیں 
رها بلکه معشوق هو گیا هود 
"نهاء گر اب بادشاه هون , 

تصنیفات ۰ اس مصنف نے حو بقول دولت شاه 
کتاب مذکور» ص س .س حافظ ی شاعری ک بذا 
بداح تهاء ایک دیوان چهوژا ے جو غزلیات» 
نطعات» رباعیات» صوفیه کر 


سرائی اور بثنویات پر 
مشتمل ہے ۔ بعض چیزیںگیلائی اور ترکی زبان میں 


بھی هن - اس ۱ اس کی دوسری تصئینات ائمس العارفین؛ 


اور انيس العاشةين رل المعروف به رسالة الامانة) 
ھیں؛ یہ اثر و نفام میں تصوف ے رسائل ہیں ۔ 


آخر مس بوستان سعدی ہے مرثذب کردہ اقتباسات ١‏ 


کے اس مسجسوعی ؟ کا ذکر بھی کر دینا 
چاه چو غعلاصۂ بوستان کے ام ہے مشہور 
ے. 

يه کتاتن غیر بطبوعه هیی ؛ براژن اور 
دولت شاه ز جو چند نمونے ۳ میں 
جنہیں کسی طرح بھی جامع نہیں کہا جا سکتا 
(81809 کی ۷ جس میں قاسم کی دس غزلیں 
شائم هوئی هس؛ میری نفار ہے نہیں گزریں) انہیں 
دیکھتے هوئے ہم براؤن کی اس رائے ہے متنق میں 
که قاسم انوار کی شاعری محض اوسط درجر کی 
هم - اس کی اس قابلیت ہے انکار نہیں کیا جا سکتا 


رم ۳ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


libraries of the 


سہم میں وہ 


۱ ۳ 


سم پا 





که وہ فارسی نظم بڑی خوش اسلوبی سے لگھ سکتا 
تھاء لیکن تلاش کے باوجود ایسی 
۳ بات نظر ہیں آتی جس سے اہے فارسی کے 

کت 
9 اس کے 


کوئی صحوح را_ے اسی رت دی حا سکتی ھے 


اس 3 ھال 


مهو ادبی کارنامون کے بارے میں 


ص ورپ تا سو؛ (() دوات شاه : 


ا ل 


تذ کر الشعر اء طیع 


Grundr. der Iran. براؤنء ص ہہس ببعد؛ (م) ٴط٦ در‎ 
History of :Browne (e) ‘r.1 ‘r44 ‘rqa Phil. 
ص‎ Persian ‘Literature under <Tartar Dominion 
: Rieu (o) raq Û rar cera ۰۳ ۵۲ 
Catalogue: Sprenger (<) ‘<r 4 Û ۳۵ ۵ص‎ 
of the...manuscripts of ihe 
Calalogue بعد؛ (ے)‎ arr ص‎ «(King of Oudh 
مج ۱ بعد‎ : ۲ ۷ ۵ 


(V. F. BüCHNER) 

قاسم راشا : جو عام طور پر * گوزلحجه» 
قاسم پاشا ۴9 نام سے سمہوز ے؛ ایک ءمانی 
۶ هان 


(یعنی ایاس پاشا اور فاسم پاشا» ہر حیثیت ہے 


سیاست دان ے»؛ وه عیسائشی والدین 


ءرسائی ھیں در 560۱6۵۵6۲ ٥٠۰10.‏ : بء٥‏ ا٥وہ٢‏ در 
Missions diplomatiques de Corn. Dpl. de Schepper‏ 


Brn. de St. Génoisjl ‘@it Scepprus, de 1523 4 1555 
Mémoires de y3 <‘G. A. Yssel de Schepper, 

qr ‘£ A1) jy «Académie de Belgique 
تحت) با یزید دوم ے عہد میں پیدا ھواء اور‎ 
سرای سلطانی میں پرورش پائی (اولیاء , : و ر)۔‎ 
اسے رکاب اغاسی کا عہدہ مل گیاء چنانچھ .سر کی‎ 
فلم اول کک عمراء تھا اگت‎ 
۱ء میں حما کی فتح کے بعد وہ وھاں کا حا کم‎ ۵ ٦ 





قاسم پاشا 


(سنجاف ہیگی) مقرر هوا (دیکھے ۲٥٢۶۰٠۶‏ سأ : .۸۸٥۶م‏ ۶اط 


(£ YY گ‎ ۳۳ ‘Chronik des Rustem ۵ 


Tagebuch der cigYpt. expedition . 


ص و ۵ ؛ خلیلاد هم: 
des Sultans Selim I, aus Feriduns Sammlung der‏ 
Staatsschriften‏ و ۹۹۱۹ء ص مھ ؛› میں نہیں 
_ه» اور و و ھی دت بعد اہے آطنه کا حا کم 
قافتا کت تیان سل فان مان ان یه 
سے پپل هی سال وه آناطولی اور رومیلیا کا حا کم اعلی 
(بیگلر بیگی) هو گیا - ۵٩۲‏ (جس کا آغاز ۲ , دسمبر 
۰ ۵ء سے ھوا) میں ای وزیر دوم کا عہدہ ملا 
اور اس نے رودس کے خلاف سہم کی قیادت ک 
›Chronik des Rustem Pascha‏ ص ج >›اوپر یجا نب) 
جب م ۱ رجب ۲/۸۹۲٩‏ مثی ۵۲۳ عکو مصرک 
حا کم مصطفی پاشا برخاست هوا تو اس کی جکه 
قاسم کو ملی؛ لیک 
۹ .۳ جون ۵۲۳ ع) یھ عہدہ اس سے چهن 
گیا (دیکھیے (ra r +G. O. R.: J. von Hammer‏ - 


کن مس روز بعد (ہتاریخ ور شعبان 


چند ماہ بعد (ربرمالٹانی ؛ +۹ھ/نروری ۶۱۵۲۵)میں 
جب اس کا حااشمن احمد پاشا خالن ایک بغاوت 
میں مارا گیا نو وہ دوسری بار حا کم کی حیثبت سے 
قاھرہ میں داخل هواء لیکن مارچ ۵٣۱۵ء‏ میں 
ایک ہار پهر برطرف کر دیا گیا - معلوم هوتا ۵ 
کہ ۵مھ (جو ۵ , سته‌بر ۵۲ ١ء‏ کو شروع هوا). 
کے بعد جب وہ دوبارہ وزیر دوم کے عہدے پر مامور 
کیا گیا ا ہے بض ماغخذکی رو ہے بظاھر ایک قسم کی 
جا تصرف (بدن ۲ یعنی اونن Ofen‏ 
بقول بعض حاصل رهی» لیکن یقیدا 
عارضی طور پر) - مثی ۵۳۳ ۱ء مین هنگری ک بیوہ 
ملکه ماریه 6۸:1۵ ک‌سفیر 027 :13.85 ."71:۵1:18 
نے ایب صدر اعظم ابراهیم پاشا رگ بآن اور 
ایاس پاشا (م ۳۳ , جولائی ۵۳٩‏ ,ع) که ساتو شریک 


۳۸ 





س س د سم 


قاسم پاشا 


ے لیکن اس قدر بڑا نہیں ے که وہ جو 
ایاس کہلاتے؟“ کتاب ہذکوں ص ۹ہ ۔ 
۱۳۶ میں وہ موریا کا حا کم اور مودوں کا 
سنجاق بیگی تھا ۔ اسی سال موسم گرما میں اس نے 
نپولی دی رومانیا 0۳2012 اه نامعع31 اور ملویشیا 
Malvasia‏ پر حم لے کیے. جو وریا M٥۲3‏ میں وینسی 
کربت کے آخریگڑھ تھے؛ لیکن ناکم رها (دیکههی 
Zinkeisen‏ : 00 ۲ جع ۳رع) غالا اسی 
زمانے میں وه معتوب هو گبا ه وگ اور جلاوطنی مين 
زندگی گزارنے لگا ۔ اس کی تاریخ وفات کے بارسه 
میں وثوق ہے کچھ نہیں کہا جا سکتاء تاەم 
معلوم ھوتا ےے که ون وھ جس کا آغاز و ب دس‌پر 
هه ۱ع من هواء وہ موریا میں رهتا تھاء اور هر 
قسم کی سرگرمیاں ترک کر چکا نها؛ دیکهیی عطالی : 
ذیل بر شقائق اللعمانیهء ص ۲۳ - مم‌وه (جو 
.سك جون ےم ۵د اع کو شروع هھوا) میں اس نے 
یی بن يزيد + ی اوغاو (رک بآن) ی لنش سر 
aS a‏ سروری (رک بان) کے لے 
ایک بدرسه تع‌یر کرایا جو اب جل کر رأئه هو 
چکا رف (دیکهیی عطالی» کتاب مذکور» ص م ۲) - 
لپذا وه ۹۳۹ه/۲ورعء می فوت ثبس هو سکتا 
تھاء ناهم ډه ينی ہے کد وہ و پول ہیں دفن 


کیا گیا تھا 


قاسم پاشا نے کئی رفاہی ادارے قالم کر کے 
اور استالبول میں ایک سجد؛ ایک مدرسه اور 
ایک حمام بنوا کر زنده جاوید شبرت حاصل ق - 
آج بهی فسطنطینیه ک ایک بارونق بحله بوزئطی 
'مضافات بہار“ (perai lı krenides)‏ اس کے نام 


ہے 


(دیکھے ۰ ٥د0ہ:1ا‏ .1.۷ 


Bosporus‏ 46۳ ۲۲ ۱ع» ص وم ببعد؛ ادلی 


نام سے موسوم .هه 


Constantinopolis und : 


سیاحت ثابة؛ 1 ۹ ۶6 ٩‏ ۱ مم بیعد؛ 2 The‏ 











J. v. ۲۱۵0۲96۲ ترحمه از‎ ۰7۵۲۵6 of Evliya 
(م ) حافظ حسین ؛ حدبقة‌الجوامع»‎ 1 E IAT لددن‎ 
Geschichtes des : J. v. Hammer : عك‎ ۲ ۰ ۲ 
ببعد) - اس ی لبٹی‎ ١٢ ¢ q <osmanischen Riches 
نفیسیه خاتون نے بھی ایک مدرسه وقف کیا اور‎ 
وهی دفن غرلی: دیکهیر حدرفة الجواسع» ۲ م)‎ 
و‎ 
۱) مالیل ۰ کتب یذ کوره‎ 


سجل عشهانی» م: دم بیعد (ناقص اور غلط)؛ (۲) (06۵۱۲۲0 : 


: کے علاوه‎ 
۶۲۱ س]» پیرس ۲ من‎ Estat de la Court du Grand Ture 
La tierce Partie des:Guiml Postel (r) ورق؛ . ,-ب‘‎ 
.۵ءء ص رب ب.عد‎ Poitiers ۰0۳۱۵۱۱۱۵5 5 
(Cassun Bassa du temps qu'il estoit Bassa, aroit 20 
mile ducats, il en peut avoir autant de Sangeacly 
de Morca, Maintenant en son lieu est Moustaplia 
موو) [قاسم پاشا جب سے پاشا ( ثورنر) بنا ام‎ 
جهزار ""ذ و کاث»" ملتم تهر اور شاید اتنی هی رتم موربا کو‎ 
| اق ی‎ 
. مصطفی پاشا _ش]‎ 
(FRANZ BALINGER) 

اف ۴4۷ روسی میں اس کا نام 
گوروڈز 00:۱۵٥:‏ یا گوروڈوک مبشچرسی Gorodok‏ 
ہاعا::٭ء (3/۸٥١‏ تھا اور تاتاری میں ا سے خان کردان 
کہتے تھےە پہلے به زار روس کے باجگزار تاتاری 
فرمانرواژن کا دارالعکومت نها اور اب یە حکومت 
Ryazan‏ کے ایک ضاع کا صدر مقام ے ۔ اس کا نام 
قاسم پر رکھا گیا تھا جو سلطنت قازان کے بانی 
اولو بحمد کا بیٹا تھا ۔ حب اولو سد کے تا 
(ومم۱ع) کے بعد بیائیوں > دربیان خانه حنی 
شروع ھوئی تو قاسم روسیگرینڈ ڈیوک کی سلازىمت 
قبول کرنر پر راغب هو گیا - ٣ھ‏ ۹ع کے قریب 
(د۵م۱ع سے قبل) اسے دہ شہر عطا کیا گیا جو 


۳۹ 


وروت وه ام a man‏ بمممبیھواہ ہے ندسصحجوے سہےے ہے 


۱ 
۱ 


ہم د ول موجہ و وت وا رس 


تاسموف 





اس کے ام سے موسوم ےء وہاں اس نے ایک 
مسجد (جس کے اب صرف مینار باقی رہ گے ھیں) 
اور ایک سنگین محل (يه اب باقی نہیں رھاء اہے 
آخری بار ہرہے اع میں ٥‏ اا۶ نے دیکھا تھا) 
تعمیر کرایا۔ ۹ ہم ,ع کے قریب اس نے وفات 
پائی اور پھر تقریبا پہرم ,ء تک اس کا بیٹا دائیار 
حکوت کرتا رها - اس ک بعد قاسموف گرای 
خاندان ک بادشاه ثور دولت اور اس ک بیٹوں 
ساتلغان اور جنای کے زیر حکوست رها - ۵,۲ ۶۱ 
نین‌:قا نموف کا کیت سں شیم اولیار 
(خان کوچک محمد کا پوتا) ک نام ملتا ے جس کا 
تعلق حون (پسرچنگیز) ی اولاد ی ایک دوسری 
شاخ ہے تھا ۔ ٦۵ء‏ میں اس کا نابالغ بیٹا 
شاه علی (لوح مزار پر اس کا یی نام درج .ه» 
لیکن عام طور پر وه شیج علی اور روسیوں کے 
هان J Shigaley Shiuawlivarovic‏ نام شل سور 
ے) برائے نام حکوست کرتا رها - ابنی زندی 
میں کئی نشیب فراز دیکھۓے کے بعد (اہے کئی 
بار زار نے قازان کا خان مقرر کیا اور کئی بار تمام 
اعزازت ہے محروم کر کے نهایت کڑی سزاے قید 
دی اور پیر معاف ثر کے اس کی ریاست واگزار 
کر )اد شاء علی ,بو برس اش عمر میں بتاریخ 

٠‏ شوال پوپ ول م اپریل دح ,ع لاولد فوت 

ھو گیا ۔ اس نے رمضان ۲پ وھ میں جو تکیه بنوایا : 
تھاء جہاں اس کا اپنا ہزار اور اس کے کئی 

رشتے داروں کے مقبرے هیں؛ اس کا حال کثی بار 

بیان هو چکا ۵ ۰ سب ہے پہلے ۶888 نے ہے ١ء‏ 

میں اس کا ذکر کیا تهاء اور سب یه زیاده: 
مان حال میں 26700۷ ۱۷۵۱۲۵۱۸0۷ زر برع 

میں ۔ جن دنوں شاه علی قازان پر حکوست کرتا تھا 

اس کا بهائی جان علی قاسموف می اس ک نیابت  ٠‏ 
کرتا تها - جان علی نے کچھ بدت (۲مور تا 


گے ہد می سڈ مھیےم ومح حدمجحجد 


قاسموف 


۵ ۳ ۵ ١ع‏ قاسموف 7 بھی حکود ت کی تا آنکه وه 
وھاں ایک بغاوت میں مارا گیا , 


کب 


تاسموف میں "زار" شاه علی کا جانشین اس کا 
ایک دور کا رشته دار ساین و قرار پابا حو 
آلنوردہ (اردوے زران) e‏ خان احمد ک پزپوتا 
اس کا 
نام سائمن 5600 رکیا گیا؛ یہاں ہے وہ ۔اسکو 
چلا گیا چہاں زار آئیون 


۵ نم اس "جملد 


سے 


تھا ۔ سے ى ١ھ‏ میں وہ عیسائی هو یا اور 


[van the) '”خوفنا ک“‎ 


روسیوں لے زار" ک 
خطاب دیا اس زز 


۲ و ۰ 
کے ۱ ۶۱ میں راهب اسئیذن 


Stephen‏ 3 حہیثیت ہے وفات بای 7 نش 
۱ ۵ ۵ و من حا ۳ قاسو سا یں «صطلفی le‏ ی دی 
ا کا چانڈین تا یا کے ٠‏ عہدارلہ 


پڑپوتا تهاء , ی ,ع می وفات پائی اور قاسمرف 
SE‏ = ثربب قاسموف کے 
نوہ اروا یس تہ سے ۹ ان کک نام لتا 
جس کا تعاق قرغیز قزاقوں کے خوائین کے گورانر 
آگے چل کر روس کی خانہ جنگ 


میں حجمے لیا اور ۰ء میں مارا گیا ۔ قاموف 
کے آخری فربانروا آرسلان (سائبیریا کے آخری 


من دفن دوا ۔ 


سے 0+ 


غان کوچم کا پوتا) اور اس کا ٹا بت برھان نیے۔ 
وہ سائبیریا ے حکمران خاندان کی اولاد تھے ۔ 
مؤخرالڈ کر کا نام میثیت سے پسلی بار 


ے ۳ع میں ملتا ے؛ ‏ رہ اور ٥۵ھ‏ ك 


حکمران کی ے 

ہے 
درمیان اس کو شمه درم کر ع.سائی بنا لیا کا 
اس کا نام ویسلی لنانهع/۱۷ رکیا گیا اور وہ اس کے 
باوجود اپنی وفات تک جو ہے۱۹ء کے فورا و 
واتع دول ی توی) قاسموف پر فرەانروائی رتا رکا 
اسی زىانے میں ریازن رد1 ے 


سان ارو ( ,مور تا جوورع) نم تاتاریون 
بنا لِا؛ ایک 


اسف اعثام 


میں سے کچھ کو جبرا عیسائی 


۴ ۰ 
e aer amr sma r ar raa arr 





ا ”ایک اور ټی دوسرا“ 


صل چک ہیں ز٥۹‏ 


ارت 


a e gr r سح کو سے ہد‎ 








م اس قسم کی کوشش میں مصروف 
قتل کر دیا ے 


تھا دو ایک ف دجوم نے 


[آل در 2 حو نت میں بزارون ی 
الواح پر برابر غار اى ے؛ عیسائی مہلغوں ی 


و اون کے خلاف انلہار شرت ک لیم درج ی 
جا لی لی 5 

ویسلی ا راہ ۷۷ کے زمانے میں بیی قاس‌وف کا 
و الم دا 0 ۷۷ (نواب 
با مدار المہام) 3 کی تی 


3 حکودت ی ا زام ۰ آی - ویسلی 


نظلم و لق ایک ری 
تها؛ تاتاری بادشاه 
ف ونات 
ت بعد: آمن. ی مان قاط سائات و و ادهیی شرااحد 
اس کا E‏ 
اس کے 


فاسموف میس ند کبھی کولی اور ر Czar‏ هي | 


ك با لت حکمران ان دم کیا کیا 


آخری بار رہ٦‏ ع میں ماتا ہے ۔ 


نه "زار ویچ؟ 02900۷160 (ان حکمرانوں کے 


حا نا رها) ضلع قاس وف کے دوحجوده صدر ًه 


دقام 
حتب 4 تاناریو ل پر مشّتما 


بت 


آبادی ک ایک نسستا قلیل 
هه - ءومرعق مردم شم‌اری کر سطابق کل آبادی 
۵ ۱۳۵ (بتول 9 PIAL‏ میں qr‏ 
تھی اور اس میں ویو , تاناری تهر» و. و 

میں کل ۵ے ١۰‏ ى میں تاتاریوں کی تعداد 
ںا تھی تا وع صنعتیں (جمڑا رنگناء جوتے 


بناناء دیک "ی بألا اده بلغار) روسجوبن مس تاتاریوں 


1 
۰3 8 3 ی ٠‏ و 
او بے و اسر سے پہنچی نس اور قاسموف من 
ید خاص ذ وت با ا 
سم 
ماخل : (۱۱سب عب جی اور ضروری تصنیف 


باوجود اس کے کہ اس رقت ہے 


اور نشی شی دستا ویزیں 


Wriiyamirov‏ ی باند پایه 


Vv 
۰1:0۳ Kasimowskikh Zarey Si zarewicy 


حبش 


Trudi Vost Oid. ۲۸۱۵۰ R. ۸۱۲۵/۱۰ 6 م جلدیں؛‎ 





ا 








چ تا بر هی قاسموف کے ارماتروازن نک بارے میں 
جو کہیں اور جو کچھ لکھا گیا ے وہ تقریبا سب کا سب 
af :‏ ۱۶۱۵۲ 


مس 
قب اس ۷٦‏ بعد کی ایک 


سسته 


اہ سی پر ہنی گ؛ وها Ifoworth (r)‏ 
«the Afongols‏ ۲ : چم ‘Aze‏ 
اور کتاب (م) ‘Simeon DBekbulotunich : N. Lileycw‏ 


Zap. Vost. در‎ ۰, (Obck.:) 1 مر‎ £ ٩ ۱ ۲ 


fstary'a giroda : N. Shishkin (r) عد‘‎ ¢ ' A <Otd. 


۲۸۷٥‏ ۰ ۸۹م ١ع؛‏ تبصرہ از (Oscen)‏ ,۱6 ۷۰ : وعی 
رود وو رہ ۔ 


(NY. اثہ٦۱۰۱٢۱٥۱1.۱<(‎ 


گم 


قأاسہوں : یہی وہ پہاز ہے جو دسق بر 
سایه فدن ۵ . 


اس نی چولیانں 
۰ ۰۱ ۰ 
دهیوز ود لس جحلن پنا دیسا 


ساخت کے اعتبار عه سخت پتذر 
ف هیں؛ جنھیں بارش ے 
ے ۔ یہی پہاز کی تدونی هه (یعنی عمودا پماژ ی 
درمیانی ساخت اسی سخت پتھر کی ھے) ۔ اس ہے 
دامن میں نرم چوئے کک چثانیی هیی. جنییں دم 

ر ک5 چھلکا کہه سح شجی . 

دمشق پر اس کك فراز بہت نعلوان ےش 
چونے ی چناندود ! 


چولیون اور دره‌یانی پلنذد ورل پر نباتات ؟ ی 


کے ؛ چنا نچھ 
نے اور سخت ڈھلان نے بار گی 
نشو و 
نما روک دی ھے ۔ سوائے مصنوعی طریق. ‏ یمان 
درخت ا کی کوئی سبیل ئا 


o. @ ے‎ 


ٹھی یزید اسی دا سے ن5تی ره اس د 
نچلی سطح کو سب آب کو یئ ہے جو که نہر درز ید 
کے جنوبی کنارے پر واقع ے ۔ پہاڑ کک یہی 
سطح شاداب هم اور منظم طریقے پر آباد ای ۵ . 

٤ ۱ ۰‏ 
رھی پہاڑ کی بلند 7 جو اس کی درمیانی 


بلندی بر کے تو 3ہ او و بیشتر خشک ‏ 9 ۳5 مه وان 
8 حصرل 2 و (مهر لر لا ے قرب شیں ۰ چنا نچه 


ہے سے ت 


سا ۴3 انذی حمصوںل می دير 4 .ان مغ !ره ا 





قاسیون 


جم وع e‏ س مک سے وہ بھی ےج کیہ د 


که ہمے ہسو٘ے سے زم سے ر مہ ل سی س سو رو می 


والجوع (خون اور ہیوک کا غار) اور EAs‏ رل 


بیی واثع یں . 


اس پہاڑ ی شرت پہلی صدی میں دیر مران 


کی وجه سے ھوئی؛ چنانچه ا.وی خلفا یال شوق ہے 


آتے تھے ۔ خایفه عارون الرشید اور خلیفه المامون نے 
بھی جب (اپے اپنے عہد میں) دہ شق ی زیارت ک تھی 
تو یمان تیا م ذیا ٹیا ۳ اي ا رف خاہفه الما۔ہون 
° ۰ و 7 ۰ یر ٩‏ یا ٦‏ 
ای سد مدان ے ایک نہر نکا ی تھی اور اس پہاژ 
پر ایک نلی زصد کہ وی قائم E‏ تھی . 


۾“ 


0 ت 
خمارويه ِن | ححا بن طولون 2- نی در بر ان 
کے قریب ایک محل تعمیر دیا تها اور وه یہیں 
فتل هوا , 


اسی پماژ پر تھے قاذم کہا ۳ اور ا 
اسی دیر میں قیام رتھتے تھے . 

پھر جهئی صدی هجری یعنی بارهوبی صدی 
عی.وی مس اس پماز ی اصل روق شروع هوئی» 
یعنی اس 
آل قدامه ر آباد کیاء خو قڈس کے رعنے والے 


۱ 8 1 ۱ 1 مم r‏ 
یی سعاج پر الصا اجره ہسایا نیا يه شمر 
لؤڑے 
ى 


پچ کک rT‏ . 
اور صایبیوں کے مغلاام سس آنگ ا ٹر دسششق ہیاک 


e ۵ ۱ 1 ِ 22 1‏ م 
آئے تھے - پهر تهوژی سی مدت می یه شهر بت 
آباد ھوگیا ۔ یہاں مدرے قالم هوثر » مسجدین بنیی» 


تگئے؛ مسافر خالے اور خانتاهیی تعمیر ھوئیں اور 


کاغد سازی کے کارخانے وحود می ٦‏ 

وہ قاسیون پر دو قے نفار آتے نھے ۰ ایک تو 
بالگ جو ی پر تھا یعنی ق ال حر جسے تق 
الب شام 2- ےے ٣/٥۸‏ ےمك۱ء میں سواریی پر فتح 
پانے کی خوشی می بطور یادکر بنوایا تها - اس ی 
بلندی 7 ره سو ازتا! ادس ور وی : دوسرا قبه مذرب 


7 3 
1 مور سی سک وج 


ا 


قہ 2 کت شیر "۳ لد ےه 


ایک کے ران 


امیر سيار ی کی طرف سوب ے؛ جو 


پیت ؛ 
یمه L2‏ 


ھر - ۱ سی پلندی یہ 


تاسیون 





سے کم رھ . 
پہلا قبه تو بچیلی حنگ میں فوجی اقدابات ی 
بنا پر گرا دیا گیا لیک 
یمان انت معلوم هو تا هم که دی 


اعتبار سے 


ن دوسرا قبه ابیی تک فائم ۵ . 

اور 
قاسیون کی اھمیت بیان کردی 
جائے ۔ اس کے بارے میں بہت سی حکایات اور 
ک جاتی ھیںء مثلا کہا جاتا ے کہ 


روایی ی 
روایات ربا ؟ 
زیریں سطح پر جو گھر هیں ان میں سے ایک (سیدنا) 
آدم اتوالیش ۲ 5 سسکن 7 مار الدم میس ابیل 
نے اپنے بیائی کہا ما ازر 

کہف 


حشرت آدر۳ی حدب.ت مس‌فرزند ی نعزبت ی تھی. 


پہاژڑ 2- شرقی حخصضے مس حو سطح باهر 


ھا ہمہ ۳ و فشدل 


جبریل میں ف۔رشتے آئے تھے اور انھوں نے 


طرف نکلی ھوتی ےھ وهال سيدلا اپراهیم ۲ پیدا 
ھوئے تھے اور رای سطح مرتفع پر حضرت دسح 


اور ان ی والده ساحده علیهم السلام نز بمود سے 
بچ کر پداه ی تهی . 

حضرت ابراهیم "#حضرت‌موسی "» حضرتعیسی "۴ 
حضرت ا ب عایهم السلام سب نم یہاں عبادت ی 
اور هزارها انببائر کرام یسپان مدفون هس اوز 
امتحاب کهف ہی (صلوات انته علیهم اجمعین) , 

وه تام حدیاس جو اس پهاژ ی فضیلت میں 
وارد هوئی هی وه سب موضوع هیی ۔ ان میس 
ہے ری و 
میں یت شبن اور بعض بنو ابیه ق عہد خلافت میں 
دسشق کی فضیات کے اظہار کے لی ےگھڑیکئی ہیں 

مال + )١(‏ ډاقوت ادان (طبع Wüsten-‏ 
0 ) 4‘ 
(۲) این 


۹ کم م۲ بر ہم ؛ (م)الربعی 


4 
۱۵١٣ fr TY ۳ FAN ‘r ‘DD, 


طولون : اللاد الجوهریه (طبم ذهمان, دنَشق) 


تلت ی 
دمشق؛ طبع المنجد» دمشق , ٩۵‏ ۱عه المقدیه؛ (ج) ابن عساکز ؛ 


تاریخ مدینة دمتق رااظاهریه ک. قلمی نسخه) زیر عنوان 


: فضال الشام و 





۱ 


rr 


قاضی 


رشید؛ (ح) دهمان : جبل قاسیون 


۲ ۱ پا جو و 7 
(دسئق ومو)؛ (د) دهمان : مخطط الصا احية» (پیماند 





وبووے 





عبداللہ 'لمامون؛ و ھارون ا! 


Gcographie :Thoumin( 4) ‘= | 4 r r دسق‎ )0 ...= 
٩ پیرس دوع‎ ‘humaine ٩6 4 ۵ Certrale 
Ue, qrr پیرس‎ «Notes et Memoires : Dubertreb (^) 

. £1 ۸۰ 


(صلاح الدين المتجّد) 


فاضی : : ع و وه مصتی (جج) ات > 
اسازمی کی نظریے کے مطابق ان تمام مقدمات کا 


ف صله کر تا پڑتا ھے جن پر دیوانی یا فوج داری 


قانون کا اطلاش هم تا ھور ۱ تادم عملی طور پر تمام 
مشرقی اسلامی ممالک میی زمانة قدیم ہے قانونی 


نظم و نسق کے دو طریقے چل آتے ہیں جو کسی 
حد تک بجا طور پر ”دینی“ اور ''دنیوی“ 2 نام 
سے ایک دوسزرے ہے ممتاز ھیں ۔ زقط وه امور جن 
کے متعاق عام طور پر بە خیال کیا جاتا ےہ که ان 
کا دین ہے گہرا تعنق ہے (مثلا ازدواجی تعلقات یا 
ورالثت سے متعلق مقدمات یا خیرات و سرت 
و اوقاف ہے متعلق قانونی مسائل» دغیره) تاضی کے 
پاس قانون شریعت کے مطابق فیصله کرنے کے لیے 
لاثر جات هی - باقی تمام معاملات» مشرق‌میی مقبول 
عام راے کے مطابق حکام کے انتظامی حلقه اختیار 
اور اعشاعی نسائل بهی فافی ی دسترس ہے باهر 
نھ لیے آخری تانولی راے کا قطعی فیصله‌و بحا کمه 
وی قاضی هی ۳2 اختیار میں ها ٠‏ لیکن ره صحیح 
عے که نسی مسئل ق عام شرعی 
نتہا ہے دریافت کی جاتی تھی جو حکام کے شرعی 
(قانونی) مشیر ھوتے تھے؛ اس لیر یه شابد درست 
انتظام و اقتدار کے سپرد تھے] , 

قاضی کے بارے میں شرعی حکم ہت 


حیثیت) علما و 


ط4 


که 


wr ٣ تاضمی‎ 





تانون کی جزئیات ہے مکمل طور پر واتف هو - 


شروع مين آکثر مذاهب که اصول اس بات کے _ 


متتاضی تھے که قاضی ایسا شخص هونا چاهیر جو 
اپنے اجتباد ی ۳ پر مسئلة زیر بحث کے فیصلے 
> لیے قرآن و سنت سے صحیح استخراج کر سکے؛ 
یعنی مجتہد دو (رک به اجتماد)» لیکن بعد میں یه 
خیال عام ھوگیاء که اجتہاد کی صلاحیت والے اهل 
عام باقی نہیں رے جو استخراج کی اهلیت رذهتر 
هود» اس لے عموما اسلاف کے نظاشر پر انحصار 

نے لکا , 

ملت اسلامیه مس ان ایک مذهبی 
فریضه سمجها حاتا _ه» اس لیر سلطان کا فرض هه 
که هر ءلاقم میں کسی مناسب آدہی و قاضی مقرر 
کره - اگر قانوثا قاضی بنۓ کا اهل صرف ایک 
هی شخص هو تو اس کا فرض کہ وہ اس عہدے 
کو پیش کے جانی پر قبول کرت . 

اض کے لیم به بهی لازم _هه که وه اپضی 
عدالت کو کاملا شرع اسلامی کے ضوابط کے مطابق 
چلا لے مدعی اور مدعی عليه دونوں ھر لحاظ ہے 
راک کے دی دار هین اگر تدع غاد 
اقرار کرے کہ مدعی حق بر ے تو پیر مدعی کو 
نے دعوے کے لیے کسی مزید لہوت کی ضرورت 

نہیں ۔ اس کے برعکس اگر مدعی عليه ناي کے 
دعوے کی تردید میں معقول وجه نمس بتانا تو 
مدعی کو اپ پنے دعوے کا نوت دینا پڑے کاہ[البینة 
علی المدعی] ۰ 

قاضی کی آزادی را ےکو ماحوظ ر کھنے کے لیے 
ناضی کو قانونا مقدہے ہے متعلق افراد ہے کوئی 
تحنه یا نذرانه قبول کرنرکی سمانعت _ه, - قاف ی کو 
حکم _ه که وه تجارت و۳ ہے 
خواه یه تجارت بذات خود هو» خواه اپنم وکیاوں 


بی کرو ور 


cof el Kindi‏ طبع 51 ,۱ .4۶ ؛ 


قاضی 


مض سر ےمم یو ویس سا وا وی یی و ا پک ا موا نس جس 





کے ذریعم سم 6 کیو نکه اس صورت می لوگ قاضی 


مراعات دوش کے ہے يار هو سکتے دین . 


ان ضوابط اور دیگر بہت ہے اور ضوابط کے 


باوحود جو زخنام ءدالت کو حی الاکن 2 یه 


بان کے لے موجود ہیں إیه بوی غیر قدرثی میں 


"که بهء‌ض اوقات قاذیون ی دیاات و خلاف؛ صحیح 


یا غرض ہندانه شکایتیں پیدا ہو جائیں ۔ اس عہدے 
کی مشکلات اوراس کے نازک فراأض کی وجه ہے 
(جن میں باض اوقات حکام وت کا شاط دباو بوی 
شامل _ه)] ذهم دار اور دادل اور ایهان دار لوگ 
اس عہدے ہے بچنے کی دوذاش ہًرتے سے یی 
و پرهیز کر فتما شاه انام ابو ۳2 |رک بآن] 
اے تافی اد بننے سے اءی بنا پر ا:کار کر دیا تا (اءلی 
نے بڑے بای قضاه پیدا کے ۔ 
درجے کے قاضی بھی بہت ھوئےجنھیں ''قاضی ‌ااضرورة“ 
۳۳ نیام سے یناد کوہا جساتسا تچ۔ا کی ونکه (مخر ان 
لے جانا پامر ۰ وري تھا : تادم | کبر اص اد نے ام ریم 


اسلامی میں نمایاں کارناہے یادکار چهوژت هین] - 
عمہدۂ قضا اور تاذیون ی تاریخ کے ایے دیکومے : 
R. J. H. Gottheil‏ : ۱ نت ززہدہذااا ,۵9۱ب Ihe‏ 
Reveu des Etudies ethnographlques et y3 cInstitution‏ 
«sociologiques‏ کر qr lJ: AD (e‏ 
ٴسم The History of the Egyptian Cadies‏ 
«compiled by Abu O:nar Muhammad al-Kindi‏ 
طبع انع0۵ ,11 .1 ›R.‏ یو بارک ڕ.¶ £ (مم اہک 
مقدمس کے 1 Tad Governors and Judges of Egypt‏ 
ساسا یاد گار گب ؛ 
عدد ۹ )ء ۱ اع یز دیکھے [5:٤٥‏ کے وہ اھم 
ملاحفلات جو اس نے قرطبه میں علہدۂ قضا سے متعاق 


تاضی 


ig a. - SY = AA ` Fs RF r. ra Par vA aay e me emn مچچھ‎ 





الخشنی 1 “کات القضاة بغر عایه 08ل 08| is1. «e‏ 


«cle Cordoba por Aljoxanî‏ میدز E‏ مقدس 
سم 


مس دے هی ذب حاجی خلیفه» م ۰ ١م‏ عاد 


٠ (+ TT 
ی سک ا اللہ عليه و آله ۾ وسلم اور ابتدائی‎ 
بات ۳4 ود م ی حہئے ت سے مقدنات کا فص اه‎ ۳۳4 


کہا کرتے : تھے = اس 2 مختلف صوبون می ان 
۳9 وای» عمال اور <کام شرطه ۳ 
انجام د ہے لیے تھے 5 


س) بهی به فرض 
اسلامی ممالک میں لت جک 
تک مقامی حکام با(خصء ص شرطه کی حکام عدل 

طے شمدہ توائین کے فاد سے تھا] نا ہت بعضش اوقات 
”نظر فی الەظالم“ کا نام دیا گیا ہے (الماوردی؛ طبع 
The :‏ 
Mozalim Jurisdiction in the Ahkam Sultaniy)'a of‏ 


13۰ ۳۰ ۸۲6۲۵۵2 بصعد)؛‎ ٣ فص‎ CENger 


‘Journ. Asiatic Society y3 ¢ Mawardi‏ وی 
ص م ۲ zadعدf cChrest. Arabe : dc Sacy‏ طبع ثالی» 
۱ ۱۳۲ ببعد), 
مرلد برآن حدضرت ع۶ اور حضرت عنمان ۳ 
اور ان کے جانشینوں نے خاص خاص آدمیوں کو 
بطور قاضی مقر ر کر رکھا تیا ۔ یه قائی زمرۂ فتہا 
ح ره بعضص اوقات » آگ ادوار میں ان ک] خودمختارانهہ 
حیثیت بھی مجروح هو جاتی رهی -ِ بعض اوقات 
وہ اتنے عارضی ھوتے که تقرر کے فورا بعد معزول 
کر دیے جاتے اور کبهی بادشاه ی تلون مزاحی کا 
شکار رهتر تھے [تاهم متدین قاضی آن مشکل حالات 
مس بھی دیانت و توازن کا دامن تھامے ر کھت تھے] ۲ 
قاغیوں کا کام صرف فصل خصویات نه ها 
دلکه انھیں اوقاف» لممول* معدورود اور دیگر کن 
کی جائیدادوں کا انتظام بی یکرنا پڑتا تھا اور جب 
یی ی عورت کا کوئی مرد رشتے تر دار له هو ڏو اس 


wr 


جھ RR rt ES a aa n rrr EY A FR FD u rr wa dû‏ ہی سور یدم۔ 
1 


۰ ۰ 
3 
ی١‎ 


ی 


gaa e AR £ r E A arm REE GA A A, 1 e vy mrn ae 7 +‏ و۱ مر 


| : 1 و مرو ۰ ۱ 
1ج ضرف سہ وی بن ثر تک کروانا ببی اس کا کام 


هر تا 7 دارالنلانے مس تافی ا(شضاه 1 سے عہدے_ 
: الخعاطء 


داروں مس ہے ایک هونا تھا (المقر یزی ۰ 
بواق ہے رھ ار م) ۔ :ه نام قاضی 
مشرقی مالک میں رائج تھا لیکن مغرب میں اس کا 
قاضغی 

vray * ¢ ۰‏ 
السکر بهی ایک 


لاد ٠‏ شددی ۰ : سج لاع 


ص 


Osmanischen : J. V. Hammer rr „ چبارم؛ ۳ ؛‎ 


ت الجماعة تيا (رzمD‏ 


Suppl. aux Dict. :‏ 
ے کے زسانے مس آاضی 


سپ 
حا کم هونا ها (ة ب 


دب)؛ بعد 
اعلی 
+ ہب٠ ۸4:١١:06٤۰‏ 
سلتاه 


ی ۳ 


(Journ. AS. ۳ cd' [bn Khaldoun 


8 ۰16/65 ۲ : بر ء ۳ ببعد)- بعض قانی 
فوجی تائد بھی ھوتے تھے . 

باه هس پرود مس جہاں مختلف مذاهب 0 
لوگ رعتے ذر هر مذهب والود کرلیی بشرط ضرورت 
ایک الک فاضی مثال کے اور 
زمائے میں ٹاھرہ میں چار قاضی تور 
Hist. d. Suitans Mamlouks : Quatremecre)‏ / , * 
محل 
مد ذور) - [قانیون کے آداب؛ اوصاف» شراثط 
دلازست» قضا کے بنیادی اصولوں کے بارے مس 
بڑی تعداد میں کتابیں لکھی گئی ہیں ۔ ان کی منزلت 
کا مشا لی تصور یه تھا که خود امیر یا 


سشقرر هو نا تیا ٠‏ 


ل بیوں ۳ 
رسپ ٭ ےد 


سے 


می 


«Autobiogr. Ibn Khaldoun حاشيه:‎ <4۸ 


بقی ال کے حضور بیش هو پر مجبور تھا اور اس 
(نانون) ی نظر میں سب برابر تهم اور اس کی زد 

مرادن : فقہی کتابوں میں نظام قانون کے باب کے 
علاوه : (,) الخضاف : ادب القاضی ۱۷۵۳۲ 550 ٤٥4.‏ 
۳ 


Omar's Instructions to the Kadi: 


4 ; w Cat. Cod. Or. Bibl. Lugd. Bat. 


D.S. Margoliouth 
(rra U +. 


۱ ۱ب‎ ۰ Jour. Roy. Asiatl. Soc. د‎ 





قاضی 


en ن م اپ س اعد ہر‎ e 


(r)‏ الماوردی (طبع «(Enger‏ س ےم 


ترجمه از ٥۵ہ‏ ع۴ .۴؛ الجزائر ھ۹ ع؛ ص جر بعد 


(م) ااشوکانی : ول الاوطار» بولاق ٩۵ ۰۸ 48۶ ۱۳۲ ٩‏ بمعھد؟ 





(ه)الدمشقی: ر الامذفی اختلاف الائة» (بولاق . (Mr.‏ 
ص‌‌ 1-۸ ہچ (و) الشعرا: ای 1 المہٰزانَ الکیری» تاهره 


۳ بعد)؛ 





مگ 
۹ ۳ ۱۱ باببعد؛ (ع) ابن خلدون 
۵ (۴۱۳۰طظ ۵ 2۷0۰ ۱ 


تاهره ۳۲ ص ۲۵ ۳ (ءعد ؛ مترحده از Nor) de Slane‏ 


‘ae wera : 14 69 ۰‏ )/({ 10۳۰[ م5000 .") 
Mekka : gronje‏ ۱ : چرم ببعد؛ (و) وهی مصلف : 


Zeitschr. y3 ‘Anzeige von Sachau's Muhamm. Recht 


! (£1۸94) ar 0. ۷۰ Mor genl Geselisch. 
cMohannıedanisı : ۴ھ ۱یعد : (.,) وهی صف‎ ۸ 
نیویارک برع ضص .رم ببعد؛ (بی) وهی مصنف‎ 
! J. 00021۲6۲ )۱۲( ببمعد؛‎ ٩م:‎ ۱ <The Achehnese 
۰۸۵۰۷۵۵ 1۲6۲۵۵۲) ۳( وس ببعد؛‎ : ۵۱/۱۵۸۱ Studien 
rı» %1 جےہ۱ع)ء‎ LÎ Gg) Culturgesch. des Ortents 
The Office of Kagi : H. F. Amedroz (; r) ‘r | q | 
iı the Ahkam Sultaniyy'a of Mawardi Journ. 
,و بعه‎ ٩ ۷۵1 29 نا‎ «£14, Roy. 4s. Soc. 
Haunab. : Th, W. Juynboil )ھ1(‎ ı1 ^5 | ıı ^ ص‎ 
‘des 


islamischen Gesetzis 


ضصض ,سم بعد ؛ (ہم) 
Muhamm. Recht nach Schaf iiltischer : E. Sachau‏ 
The : E. Lane(ı 4) <24 1491 <q Xİ Û ix ۵‏ 
«cAfanners and Customs of the Modern Egyptians‏ 
نظام حکومت پر ایک باب؛؟ )۸|( Uber : Ph. Vasse|l‏ 
Mirth. d. Semi. ya <Marokkanische Processpraxis‏ 
ftir Orient. Sprachen‏ 8 ۰۶۱۹۰۲ ج ۵؛ فصل دوم : 
ص ہے إ عد‘ )4 ڊ( Tableau gendral : M. d'Ohsson‏ 
r «de Pempire otfoman‏ (پیرس .£1.4۹( : ,+ U‏ 


Des osmanischen : J. v. Hammer (.) ؛‎ ۳۴ 


Reichs Staatsverfassung und. Staatsverwaltung 


۰ وحم عبدالحی لکھنوی‎ (r) Tir 





(وی آنا ھ؛ہرع)) ۲ : برس بیعد ؛ ژ(, ) واحجد حسین : 


: الم مھا ئى‎ (çr) Administration of Justice in Islam 


مسب ہم سے سے وه 





r 
ألم رلم یم الاسلامی :)۳ +( رف ره بر لد حکم ۳ ومت) عدل‎ 


ہب ہے ہے سے سو سے ہے سس اس ےم سنہ سسہ س ا ا 


غیرد 2 7 (مم) مسامانون ک نظام غدل گسٹری اسلام آباد 3 


ظفر اللاضی 





س 


(م +( صدیق حسن ان : رمایجب فی اذحْماء 


عل الأ شش . 


([ejlal y] TH. W. Juyxnon!) 


قاضی خدان : فخر الدین الحسن بن منصور 


الاوز جندی الفرغءانی» مشهور حنفی [نتمه]؛ مفتی اور 
عالم» جنک فقه حنفی پر کئی بلند پایه کتابی اور حنفی 
تصنہفات پر شرحوںِ مشمور هس؛ خاص_طور پر ان کا 
مجموعه فتاوی [رک بن] (جو فتاوی قاضی خان ک 
نام سے مشہور عے چار جلدوں میں چھہا)_ کاکنه 
۱۸۳۵ء مع ضمنی عنوان الفتاوی السراجيةء نیع 
سنگی لکھنژ ۳و ۲ , تا یوم ره قاهره ۳۲ ه) - 
در ل ا کر کب وم سب ات 
مشہور ھوا ۔ انھوں نے رمضان ۵۲ هب برع 


بی وفات پائی دیک, الاعلام؛ بذیل مادہ 


ے الزرکلی : 
حمن لو ن بتصور ] . ۲ 
۰ اه ةطلو بغاء 

مآحل : (۱) آنن 7 ات 


)۲( ج ۲» عدد س)» ص وې عدد وی؛؟‎ ed 


Abi.) Flugel 
DMG. 
Die Classen ۱۵۱۵/۱۰ der Rechtsgelehrten :G. Flu 8ء٤1‎ 

Wiss.‏ .4 .۳63 .قنا٥٥ک‏ 10 .4 40 ج و (.۰٦ہ۱۸ع)؛‏ ص 


تراجم ااحنفیة (قاهره (Arr‏ ص موه بیعد : (مج) 


حاجی خلیفه» طبع ۳۱۱۱5۵۱ اشارید» عدد رم ۷ (۵) 


| ہےس؛ [تکمله»‎ : ۱ CAL + C. Brockelmann 


ہم 


Kat. der Arab. Hss. in Gotha : W. Pertsch (1) .[دعqڊ‎ 


ہے سمعسے سے لے و ن ہی ست سے سے سے س س س ل ل اا ا 


علد ۹۹۹ ی [عبد القادر القریشی : الجو اهر المضية فی 


طبقات !(ابجنفیه» ۱ : ۲۰۵] ۰ 


W. JUYNBOL) 


: (عربی 


(Tei. 
تری):‎ - 


اس ۰ 


قاض 


ی عسکر 


الفوائد ال فی 





اه 
٠‏ 


و ا ۳ مس 





ایعنی شیخ الاسلام کے بعد سب ہے ! 


قاضی عسکر 


عدالت کا حاکم» ساطنت عشمانیه کر نظام عدلیه _ک 
اعلی ترین عهدون می یم ایک تها- اس عہدے پر 
جو لوگ فائز هوتر تھے ان کا منصب رئیس العلما 
بلند سمجها حاتا 
تھا ۔ ان کا لتب صدر [رک به صدرالصدور] ملا ے 
اور مکتوبہ عرائض میں انھیں سماحت و اس یعنی 

''فیض ماب“ کے لقب ہے خطاب کیا جاتا ھے ۔ 
تاضی عسکر دو ہوتےتھے: ایک روم ابلی کا اور دوسرا 
آناطولی کا ۔ اصلاحات کے نفاذ ہے پماے اگر حرمین 
شریفین ک اوقاف کے سوا باقی اوتاف میں سے 
کوئی وتف متولی کی دفات کی وجه مس محلول 
(خالی) قرار پاتا نها تو روم ایلی کا قاضی عسکر 
اس کے نگران اعلی که فرااض بهی انجام دیتا نها؛ 
لیکن تنفایه‌ات کے بعد ہے ید کام وزیر اوقاف کے 


سپرد کر دیا گیا , 


قاضی عسکر کا لتب سب سے بل ۳ ءد/ 
۳۲ میں سلطان مراد اول نی قاضی فره خلیل 
سلطان کے همرکّب رهتا تها اور جہاں فوج ٹھیرتی 
وھیں چھاؤنی مي اہے نرااض سرااجام دیتا تھا ۔ 
قسطنطیليه کے بعد ۰۸۸۵ء میں سلطان محمد 
انی نے بجاے ایک کے دو قاضی کی مقر از 
دی : ایسا کول کا وت در اعظم قره ماز 

2 بے مشورہ صدر اعظم قرہ مائلی 
محمد پاشا [رک بآن] نم دیا تھا جو مانسا چلبی کے 
اثر و رسوخ کو بژهنا هوا نه دیکھ سکتا تھا ۔ سب 
سے پہلے ان عہدوں پر مصلح الدین القسطلانی او 
نک عمد ی پهلر شیخ الاسلام یا مفتی اعظ مکو ان 
پر کوئی اقتدار حاصل نه تها - البمی تمام فاضیود 
اور مدرہوں عدون دینیات) بر مقر رکرنے کا حق 


حاصل تھاء سوائے فی مقامات یعنی قسطنطینیه»: 


برسه اور ادرنه کے جو یکے بعد دیگره سلطئت 


ی 





القاضی الفاضل 
عثمالیه کے تین صدر مقام تھے۔ ان تین مقامات میں 
عہدوں کے لیے امزد کرنے کا حق صدر اعظم 


ارک ہاں] کے لے مخصوص تیا . 
روم ایلی کا قاضی عسکر مسلمان متخاصموں 
کے ان مقدمات کی سماءت کرٹا تھا جن کے مسائل 
صدر مقام سے تعلق رکھتے تھے اور غیر مساموں 
مثدیات کی سماعت آناطولی کے قاضی عسکر _کے 
تھی - اس وجه یم روم ایلی ک 
ناضی اتنے اهم عہدے کا مالک هو گیا که 
اس کے آے اناطولی کے 
باند هو کر ره گئی - اس کے دائرۂ اختیار میں 
جائدادود» سرکاری قرنود اور خزانر > مفادات 
سے بتعلقه مقدیات ق سماعت بهی داخل تهی - 
سلطان اول کے عہد حکومت تک اس کے عدالتی 
اختیارات کے حلقے میں تینوں بربری ولایتیں بھی 
داخل تھیں؛ معامدۂ [کوچک] قیٹارجه (وےے ء) 
[ام جولائی ہے ؛ء؛ سلطان عبدالح‌ید اول اور 
روس کی ملکه کیتورین دوم کر مابین] اور 
احتفال اینه لی قاواق (, ۲مارج ٩‏ ع) ک‌رد سے 
'ئریمیا کے قاذیوں پر اس کا اقتدار تسلیم کرلیا گیا . 
مال ؛ ۵059902 : 


۱ 6 


تاضی عسکر کی اهمیت 


Tableau de Pempire 


iw awa: r ‘othontan 
۰ ۳۰۹: ۳ (Hist. de P'émp. Ottoman 


(CL. HUART) 


قاضی کمخ: رک باه کہ وموک 
القاضی الفاضل : ابو علی عبدالرحيم بن 
على ن محمد دن الح ن الاخمی لا العستلانی 


2 الدد ن» ساطان صلاح الدین کا نامور وزیر» 
چا نف دج الاخره و ۳/۵۵۲ اپریل ۱۳۵ ,ء کو 
عستلان ارک بان] میں پیدا هوا - وهان اس کا 
والا اور القاضى 


پاپ» جوبیسان کا رھے الاشرف 2 


نام یم مشهور تها» قاضی کے عہدے پر فائز تا ۔ 





ما 
| 


" 


4 





القاضى الفاضل ٠‏ 





من - مهم ۱ ١۔۹‏ م ٢٢ع‏ میں اس کے باپ ے 
۱ اہے بطور متعلمقاھرہ کے دیوان الانشاء میں جگە دلوا 
دی - مم وهای ر رع تک اس اسکندریه ک فاخی 
ابن حدید ے هال کانب ک حیثیت سم ملازمت مل 
گلی - چونکه وهال سے وه جو رنگین و مرصع 
جفائل من ارتا انگ وغد اب سنا کون 
کی توجّه اس ک جالب منعطف هوئی» اس لے 
بنو رژیک ک وزیر خاندان کے آخری ندانئد مه 
العادل رژیک بن الصالح الطلاعی ر اس 
الجیش کہ اظر کے عہدے ؛ 
کچھ عرص بعد جب قوص ک صاحب الشرطه شاور 
نے العادل 99 وزارت ہے معزول کروا دیا 
تو القاضی الفاضل شاور کے بش الکامل کا اور بهر 
شاور کر قتل ک بعد شی رکوه کا کاتب بن گیا جس 
نے شاور کی جکه قلمدان وزارت سنبهالا تها- ۳+ح‌ه/ 


۵ - ۸ ,رع می وہ دیوان الانشاء ے رئیس 


رحه 


دیوان 


پر قاهره مس بل ایا - 


ابن الخلال کا» جس کے ماتحت اس نے اپنی سرکاری 
لات E‏ آغاز یا نها نائ چ گان ہر 
۳( جمادی الاخره ٩‏ هام مارچ ۱ کو 
اس کی وفات پر اس کا جانشین مترر هوا - اس دوران 
میں صلاح الدین منصب وزارت پر فائز هو جک 
تها - ا گلر هی سال جب آخری فاطمی خایفه ک 
انتقال پر صلاح الدین نے مصر کیک زمام حکومت 
خود اپنے ھاتھ میں اے لی تو فوج اور محاصل کے 
بارے میں ضروری اصلاحات نافذ کرنے کے سلسلے 

ہیں القاضی الفاضل اس کا دست راست ثابت هوا - 
پر لشکی ود ی ک تو وہ 
اس کے هم رکاب تھا ۔ eT‏ رتاہہدھا 
2 وہ مصر میں مقیم رها تاکه مالی نظم و 
نسق کی نگرانی کره اور بری و بحری افواج کی 
ضروری سامان میا کرت - اس کے بعد وہ شام 
لوٹ آیا اور «لطان صلاح الدین ی وفات تک » جو 


پھر سلطان نے جب شام پر 


سو سھ ٭ہ 


ھچ چو a‏ 
ت د نت .- 


القاضى الفاضل 





ء ۲ صفر ٩‏ ره ه/بارج ۱۹۳ 7 میں واقع هوئی» ‏ 
اس کے ساتھ ردا ۔ جب الملک الافضل نر» جس . 
نے اب دہشق کی حکوست سنبهال ی تبی» اپنی 

ہے تدبیری سے اقتدار کو خطرے میں ڈال 
دیاء تو القاضی الفاضلء ااملک العزیز کے 
چلا گیا + تھوڑے هی دنوں کے بعد دونوں بھائیوں 
ہے درمیان جنگ چھڑ گئی؛ لیکن ۵۹١‏ اد۹ ٠١ء‏ 
الفاضل کے بیچ بچاؤ ہے ان میں صاح 
ہو گئی ۔ اس کے بعد اس نے گوشه نشینی اختیار 
کر لی اور + یا ے ری خر ۲۵۵۰ یا ےم 
جنوری .٣ء‏ کو اچانک فوت هو گیا ۔ 
القاضی الفاضل نے دیوان الانشاء می اپنی ملازمت . 
کے دوران جو متعدد سرکاری دستاویزات قلم,ند ی 


اپنے 


پاس صر ` 


میں القاضی 


تھیں؛ ان کی کی مثالیی مخطوطات ی صو رت مس 

ا ِ هان ا 707 کتاب 
برنطااه! ۱ ۲ ۰م ایک 0 ر شے 
(ص مب نا ۵) - ان ک علاوه انان لن منقذ سے 


اس ی وه خط و ثتابت بهی موجود هی جو اسابة ی 
یک کی کاب لضا کے ار یہ کو 
عماد الدین کی کتاب ENE‏ سے ماخوذ ے؛ در 
ye <Nouv. Mel. Orlent : H. Derenburg‏ „ - تا 
۲( ۱؟ فرااسیسی ترحمه «Vie d' Ousama‏ ص 
۳پرم تا وم - سرکاری ملازیت > دوران سین وه 
ایک سرکاری مجلے المتجددات کا مدیر بھی رهاء 
جس کے متعدد نمولے المقریزی نے اپنی خطط میں 
پیش کیے ہیں ۔ یه صرف سرکاری خطوط پر اس ی 
راے زی یا ان کے جوابات ھی پر مشتمل نہیں؛ 


ان اعزازات کے بارے میں بھی روداد لکھی ے _ 


حو بارکاه سلعلانی میم عسا هوتر تھے . 
ماحز ء (۱) ان کان طبع ۵۰۱60۲0۱ ۱» عدد 





مہہ 


2 


مم 


م 


مس لما لول میں زمین 


ثاضی الفاضل 


دی بت ے ہت 


(+) القریزی 





سر ند سین دس موس سس 


4 م ۷ ۱ لان 
؛ اخعط (بودای .۲ ۱ه)» 


: ADA TA 
ح۰‎ ۰ ۰ 2 ۵ 

حسن ال٭حاضرة (فاھرہ 

٩ ٩‏ ۱.۲ ۵ 2:1 ۵+ (م) علی پاشا اوک ٠‏ الخماط الحديدة» 


2 
۹ 
۲ : ۹۹ ببعد؛ (۳۲) السیوطی 


> (بولاق ۱۳۰۵): ۲؛ [م السیکی : طبقات‌الشافعية» م : 


۳ح گر )و( ابو شابه ابه : کتاب الروفتین» ۲ م۳ بعد : 


(ے) النویری : دهایه اف ہہ رتارخ:؛(م) العماد 


س 


الا صفم‌انی : خرید ه القصر» (قسم شعراء مصر» ١‏ : وس ؛؟ 





(و) النجوم الزاهرة» ٦ہ‏ : ۱۵]. 


(C. BROCKELMANN) 
نے‎ 


القاضی المروی : (رک به العبادی» 
ابو عاصم 
باعدہ : لغری تین اانا اٰصط 


) ۵ اتا ا دوز 3 دن ریت » طرز؛ دهنگ» 
عادت» خصلتء : 
کی ا بطه حو اپنی تمام حزثیات لہ ر منطبق هو ؛ 


فریند» اسلوب: ) 0 وه 


(م) کسی عام کا بئیادی اصول یا گر؛ و 


رن اقاہیدس 


ے جس پر نوای 


حساب کا قاعده» صرف و حور قاعدہ 


میں قاعدہ سے مراد وه خط 
بخلت: تا متواری الاضلاع واقع كو (ي) القاعدة 
اس عر رسیدہ عورت کو ذہتے ہیں جو نک 
قابل نه رهی هو ؛ () برصغیر پاک و هند مس 
قاعدہ سے مراد زبان آموزی ی ابتدائی کتاب» حس 
مین حروف لمج ی اوران کے سر کبات درج هون ه ون 


(r) ال‎ 


و رھنگ انند راج (er)‏ نوراللغات 


° )1( المنحد؛ (r)‏ مفردات راغب؛ 


۰ٔ 


[اداره] 
قاف : [ کوہ]ء عبد وسطی کر عام کائنات 
[یا حغرافیه] افسانوی ادب ہیں ایک پہاڑی سلسل رکا 
نام جو یا زمی نک وگویرے ھوے کے ۔ متاخر زمانے کے 


کی شکل ی 


8 
و ت 


ہابت مختلف رائیں 


یس ۔ ۵ 


۲ ۳ 


۳مم ۱ بعد ؟ 


- 


نخبة الدهر (د.ء e‏ ص و۹ ' ابن لوردی: 


۳ مد کوره صں ۹ : 


کتاب شا و 


7۲ ۃ ئ:ئ ۲ اور ۲۳۱ 
بعد ۵ کتاب ۰ لور ۱ 5 ۸A1‏ بمعد » اور 


«<Radloff-Hochhcim‏ در 


Zeitschr. der Deutsch. 


Morgenl .60 656611۰‏ م۰ ۲۲ ( ب عبرا نەوں اور هو سر 


۲ ۰1۱۱2۱04 اور ۸ علمی طبیعیات کے 
او و ی اک 3 
ر ے ہے :کی رج ۾ اباس کل ا زر سا 


ہے 
تو 19 سمٹیے لهس - اب ا3ی ۳ التعداد او سانتے 


یں [افسا: وف دیهان 9 ویکا: دوه قاف دو قرص 


بر 


e E‏ ۰ ایسا داد حدا تا کے حو نی آدم 
لے ناقابل عبور ے ۔ یه ایک ٹاریک 9 کے 
جس کے عبور کور وو لیے چار باه کا عر حبك 


درکر ےے ۔ ایک اور راے؛ جس کا تعلق یونانی 


رن ناقا بل حم‌از رانی سمنلر ہے گھرا هوا خیال 
درتی زگ حب مر البحر الط یااوقیانوس (0۵2:«05) 


کہا حاتا ھے اور جس اچ سک یا وه پورم کے 


پورا سمندر تاریق میں چھپا دوا ے اور اس کے 
سواحل كػ کسی کو پتا نہیں (ابواافداء» کتاب 
مد کور» ص و ب؛ القزوینی» ie oR‏ 
ابن الوردی» ص سے : 
و و هن ۱ 
مد لور؛ ۱/۲ 
اور.بوری زمین کو نوه قاف ک دیوار نم گویا ایک 
عم ماق ھی ریا کن 


۲۴ تسبدر ٭ت ندا؛ ناب 


ان بیانات سے جو اس کے بارے میں دیے گئے 
دب ) خاص طور پر یاقوت؛ التزوینی 
رد هان» 
بنا هوا کے جس کے عکس ہے اسان ک5 رنگ سر 


ہے معلوم دوتا کے a‏ قاف سه زر زمرد کا 


(ھمارے نز دیک نیلا) د ئهائی دیٹا ے۔ ایک اور بیان 


ے قد ان کم ۔رختافت ش : بے ھے نہ صرف ود 


دو اس 
و 


کوہ قاف تام e‏ 


خلال ر( سن پر ادلی 





- قاف 


۴۹ 


قاف 


ایک قسم ک زبرد ک ھے؛ اس چٹان کو آلوند» 
(میخ) بھی کہا گیا ے کیونکه اعه اه تعالی نے 
زمین کے سہارے کے لے بنایا ے ۔ بعض لوگوں 
کا خیال ے که زمین اپنی قوت ہے اپنے سہارے پر 
قائم نہیں رہ سکتی تھی اور اسی لیے اسے اس قسم 
کے سہارے کی ضرورت هوئی» اگر قاف نه هوتا تو 
جیسا که الطبری کے فارسی ترجے میں ھے؛ زمین 
برابر کانپتی رهتی اور کوئی 
ره سکتا . 

تاهم زمین کے نے والود» ی بابت اس 
ہے بھی زیادہ پیچیدہ رائیں ٠ olsa‏ 
۵ س ہم بہعد) کی ایک روایت کی رو سے 


"چونکه ابتدا بی زمین ادهر ادهر هاتی تھی اس لیے 


حاندار اس پر رده نا 


”اها 


خدا نے ایک فرشته پیدا کیا جس نے زمین کو 


از کندهود پر م زا اور اپم دونوں هانهود ہے 
ات پکڑ لیا (اس ہے آسمان اٹھانےوالے اثاس ۸۱۱05 ی 
یاد تازه هو جاتی ے) ۔ یه 

فیمتی پتھر (ط600هز) کے ایک چوکور تودے پر 
ے جسے ایک جسیم بیل نے اٹھا رکھا هه اور 


فرشته نارنجی رن کے 


۵ کتاب مذ کوره 


جس لے زەمن که و الها رکها .ه » کا پیل بتاتے 


هی (جامی : يوسف و و آخا طبم ‘Rosenzweig‏ 


وی انا م ۲ر,ع» ص سم س و بعد اور اس پر 


ب؟ 


۰ - 
۵ : ۳۵۲۶-1۵۲۰ ,«ع» ۲ : پم و - الف) او رکبهی 


ایک عجیب الخلقت دیو جس کا 'صف حصہ بیل کا عے 


یھ ہیل پانی میں تیرتی ھوئی ایک مچھلی پر _ 


کھڑا ے؛ ان قسم کا بیان ابن الوردی (ص ( ۰۱ 
س و , ببعد) کا ھے جس نے اس بات پر زور دیا ہے 
که تاف م ذکورۂ بالا پتھر کی چٹان ہے نکاآ ے ۔ 
ابن الوردی (ص ۱۳» س مب ببعد) مين ایک اور 
بختلف بیان هو 
اور بھی زیادہ تائی گئی ہے (لیکن فر 
کر) اور انی ترتیب میں بھی قدرے اختلاف ے؛ 
بثلا یه که پیل چٹان پر کھڑا ے؛ مزید مختلف 
بیانات کے لیے 


ص پر (اور وہ عبارت جو حاشیه ۲ من دی گا 


شتے کو چھوڑ 


toygêg The Ocean :Wensinck دیکھے‎ 


ی 
ے)؛: Fasc Die Höile im Islam : J. Meyer jai‏ 


۹۹۰۱ء کں ٦م‏ - ایرانی مسلمان اس حالور کو ۱ 


اور نصف مچولی کا ( = کاو ماهی» (فردوسی : شاهنامه» 
طبع ۵ ص هم س ٩‏ ۵ص مم م» س .ې اور 
دیکهی ۵1۱62۵ ۷: ۰ ۷ م٩‏ الف) - بغداد ی لوک. 
کہانیوں میں بھی بیل اور مچذلی کو زمن کا حامل 
بايا گیا «Reisen im Orient :H. Petermann)  #A_‏ 
جح ۲ لائپزگ ۱۸۹۱ء ص ۳.۱) - بحیرۂ احمر 
کے ساحل پر رھنے والوں میں یه عقیدہ عام ےہ که 
زمین غرم الجنه بیلون کی پشترن پر قائم ےء 
‘Reise in Abyssinien : E. Rüppel)‏ جا فر نکفر رگ 
تتریا ودط رررع» ص وی ۲) - القزونی زر بیل 
اور مچهلی کی جگە بائیبل کے عفریتون لیوی ایتون 
Leviathan‏ ور !ے ره موته ۲ _& liم‏ دیے 





هیں ۔بیل کا زمین کو اٹھائے دوز ثر هون رک بنمادی تخیل 
حیسا که Reinaud‏ (کتاب مذکور) نے بتایا ے؛ 
هندوستان میں بھی پایا جاتا ے ۔ جس چٹان کا اوھر 
ذکر ہوا ہے که وه کوه قاف کی جڑ ے؛ وه وەی 
شطیه دوزناها5 پتهر هو سکتی ے جو یهودی 
روایات کے مطابق زمین کی اف کا وہ پتھر ے جسے 
خدا نے عماء (ومدت یا ابتدائی سمندر) ی 
گہرائیوں میں بلهایا اور ایس دنیا کو سہارا دینے 
والا پتھر مقرر کیا ۔ یہودی روایت کے لے دیکھے 
Jir GCosch. Feuchtwaiig‏ 


۵ که ۲۱۲/55۵9561 ج مه (. بورعه) ص 


در .4 ۸0۶۱۵۱ 


` Neue Omphalos- : W. H. ۵۲ ہے ببعد؛‎ 


«Studien (Abhandl. 1. sichs. Gesellsch. d. Wiss.) 


جرب ۹۵ء ص ۳ بعد ۔ یہاں یە بات بھی 


0 


قاف 


بیان کرنم کی ے که القزوینی (,: ۱»س ۳ م) 

میں ایک روایت یھ بھی ہے که اللہ تعالی نے زمین 
کو بغیر کسی بند یا سہارے کے قائم کیا ے . 

ایک بقبول عام خیال ک مطابق قاف 

دلیا کے تمام پپاژون کی ال ے؛ سب پماز 

رگوں اور ربشود کے ذریے 


مل هو _ه هی - دب خدا تعالی کسی علاقے کو 


کوه اف سے ؛ دور 


8 اون ۰ 
را 


تاه کرنا جاعتا _ه دو وه ان ردول می ہے ایک 


ریش کو حرکت کرنے کا حکم دیتا هه جس ہے ' 


زلزله آ جاتا ے ۔ اس ہے مختلف ایک اور عام 
خیال کے مطابق زلزله اس لیم آتا _ هم که وه بیل 
جو زمین کو اثهاژ هوم ے› بعض اوقات اس کے 
بوجھ سے کانیپنے لگنا ے [ھندوستان میں ایک عام 
روایت یه ے که بیل حب اپنا سینگ بدلتا ے؛ 
یعنی ایک سینگ سس زمین کو دوسرے سینگ پر 
منتقل کرتا ے؛ تو زلزله آ حاتاے] . 

[افسانوی ادب کی رو ہے قاف کو› جس تک 
انسان ی رسائی نہیں هو سکتی» دنیاک آخری 
سرا خیال کیا جاتا ہے ۔ لذا اس کا نام اسی بات کی 
علامت کے طور پر استعمال هوتا ے؛ مثاڑ جامی کی 
و (طبع (Rosenzweig‏ ص ,“< و 
کا ایک شعر - یه افسانوی پهاژ مرئی اور غیر سرئی 
دلیا کے دابین حد فاصل بناتا ےء کسی کو معلوم 
نہیں کہ اس کے پیچھ ےکیا ےے؛ ان مخلوقات کا عام 
جو وهاں رھتی ھیں؛ صرف خدا کو ھے ۔ بہت سے 
لوگ یه کر هیی (ابن الوردی» ص ہہ)' که 
ماورا ی تاف کا خطہ عالم آخرت میں ہے سے اور 
اس کی زمین چاندی کی طرح سفید ے؛ اس کا طول 
چالیس دن کی مسافت ے مطابق ےے اور وہ فرشتوں 
کے رهم کی جگه هم ... یه بھی کہا جاتا 
ہے کہ قاف اور اس کے پار کا علاقه حون آیا 
پریوں] کی حاے سکوئت ے؛ قاف خود فرضی 


قاف 





پرندے سیمرغ کی جاے سکونت کے طور پر مشہور 
مے) جو گدھ کی قسم کا ایک پرنده ےے لور حو 
در حقیقت وھی ے جسے عرب عنقا [رک ہآں] کہتے 
هس - یه پرنده دنیا کی ابتدا سے موجود ےء اب قاف 
کہ گوشۂ تنہائی میں قناعت و سکون سس رهتا _ه 
اور ایک ایسا دانا مشیر ہے جس سے گزشته زمانے 
کر بادشاه اور بهادر نشور هکرتر ره هیی؛ لپذا اس 
کے سکن قا ف کو شعر وشاعری میں کوه دانش» اور 
یز رمزیه طور پر کوه اوت کہا جاتا ے ۔ فارسی 
شاعر فرید الدین عطار (رک به عطار) اپنی مشبور 
سنوی نتفای اثطیر میں صوفی کے سلوک کا ذکر 
کرتے هوے؛ جس میں روح کو سات مراتب ہے 
گزرنا هوتا هم تا آنکه وه واصل بانته هو جاتی .ه» 
اس کی تشبیه ایک پرنده ق پرواز سے دیتا ے جو 
بڑے دشوار اور پر آشوب مراحل ہے اڑتا ہوا 
گزرتا ے اور سات وادیوں کو عبور کر کے 
کوه قاف تک پہنچتا هم جہاں اس کے دانا بادشاہ 
سیمرغ کا تخت سے [دراصل صوفیوں کے علامتی, 
اسلوب بیان مين یه هویت یا لاهوت کی منزل کے 
لیے رمز ه] - عربون که پریوں کے افسائوں میں 
بهی فاف کو ایک سقام حاصل ه» چنااچه 
الف لیل و لیلة میں اس کا کشی بار ذکر آیا 
ہے . 
اگر قاف کے معنی محدود کر دیے جائیں اور 
اسی زمین پر اہے موجود مالا جائے تو قاف ہے 
مراد ایشیا کا وه کوهستانی ملسله _ه حو شمال 
میں اسلامی دنیا کی حد بندی کرتا _ه» بالخصوص 
کوه قنقاز اور اس ی وه شاخس جو شمالی ایران میں 
هیی» اسی وجه سس کوه دماوند کو جسے شاهنامه 
(, : ءسوب) میں قددم ایرانی بادشاهون اور 
بہادروں کے کارناموں کا محل وقوع بتایا گیا ے؛ 
سیەرغ کی جاے سکونت کے ام سے پی شکیا گیا ہے ۲ 


۵۱ 


ایرانیون کر هان آلبرز (البرج)» قدیم ارسی 


هرا بیر زائتی i‏ 13۵۳۵-۵6262 ( کوه بلند)» دز حقیقت 
نا ا آغر میں الک ان بباز ه جهان 
یونانیوں کے اولمپس. رشان پہاڑ کی طرح 
دیوتاؤں کے محل هیی ۔ اوستا کے بیان عم ماننا 
لازم آتا هم که هرا بیرزائتی دنیا کے پہاڑی 
سلسلوں کے ليم ریژه ی هذی کی طرح ےہ کیونکد 

دنیا بھر کے باقی تمام پہاڑ زیر زمین بندھنوں کے 
ذریی اسی عم تکار هی - هرا بیر زائتی ک بابت 
یه خیال تها که یه نه فقط تمام دنیا کو گھیرے 
ھو_ے ے بلکهہ ایک حهیل کو بھی احامله کیر هوه 

ھے جس کا نام ورکشا ے؛ یه جھیل گو دنیا کے 
۳ میں ق لیکن بندهش  Bundehesh‏ بیان 
ی مطابق ۱ اعا ار ھەوے نہیں ے؛ مزید 
برآن اس پپلوی تصنیف کے جغرافیے میں کوہ قاف 
کا نام واقعی پہایا حاتا ے٤ Windisch mann)‏ : 
20۳065۱۲۱56۱6 برلن A4۳‏ £› ص 4“ 
۳ ۵ حاشیه ,) - اس ک بعد دیا می البرز که 
صحیح بقام کا پتا معلوم هو گیا اور اس کی تعیین 


اس پپاژی دیوار ہے ک گئی جو شمال میں ایرانی 


تہذیب کی حد بندی کرتی ے؛ چنانچھ البرز کا 
ان متامبات مس یه نام اس کوه یا سلسله کوه کو 


دیا گیا رهم جو ایرانی زبان بولز والود > ملک 


کی سرحد پر واقع هه اور بالخصوص اس سلسلا 
کوہ کو چو بلندھو کر کو دماوند ہے مل جاتا 
رف - یه بات اهم ے که ياقوت (کتاب مذکور) 
تصریح کرتا ھے که قاف کو قددم زبای می 
البرز کپاجاتا تھاء دیکھیے السنتولی : 
لڑھة التدوب (بسلسۂ یاد گر گب)ء ض ۱٩,‏ 
بعد) ی Geiger‏ (رکتاب مذ کور» ص ۷ کا خیال 
کہ جھیل ورکشا ہے ابتداءٗ ایک معین مقام مراد 


قاف 





تھا (بحیرۂ اتل اه:۸ یا بحر خزر مدنوعدت)» لیکن 
اوستا کے زمانے میں هی سے ایک خیا ی منعاقے میں 
منتقل کر دیا گیا - هرا بیرزائتی البرز اور ورکشا 
کے لیے دیکوے Ritter‏ وو رہ: چم ببعد؛ 
Zeitschr. der Deutsch. Morgenl. ys Fr. Spiegel‏ 


Erûnische Altertuns- 3ر‎ رgi‎ ‘® : < <Gesellsch. 


«kunde‏ ۱ رو( بعد لائپزگ کر رر 
Kultur im ۸۱۵۳/۸۱ : W. Geiger‏ 06/۳۵۷۰ 


:F. v. Andrian پیعد؛‎ wr <«,AAy Erlangen 
Der Höhenkultus asiatischer u. europdischar 
. وی انا ,ور رع» ص ے۸م لبعد‎ ۵ 
هنذوژد کے ھاں بھی ایک ایسا خیال پایا جاتا‎ 
ره جو ایرانی عام کائنات ہے بہت قراب ےہ ۔‎ 
ان ک کتابود» بالخصوص پرانود میی ایک خیالی‎ 
پپاژی منطقه "لوکا لوک* کا ذکر"کیا گیا .هه جو‎ 
مرثی دیا کو غیر مرئی دلیا ہے جدا کرتا‎ 
ره اور جس کے پرے سواے تاریکی کے‎ 
کچھ نہیں؛ لوکا لوکا کے لیے دیکھے ا2ن در‎ 
+ „ (Zeitschr. d. Deutsch. Morgenl. Gesellsch 
Classical Dictionary of Hindu : J. Dowson وہ اور‎ 
1۵105 لندن و ء ١ء گں ۱۸۰ “ جینیون‎ Afytholagy 
Mînuşottara ی تعلیم کے مطابق کوه مائو سولرا‎ 
جس کی شکل ایک حلقے کی مانند ہے اور جو‎ 


۴ بر اعظم بش کروارا (٥۲٥۷٥۲و٥؛۶0)‏ کے وسط میں 


در 


واقع ےھ انسانوں ی آخری حد ھے؟ قب Jacobi‏ 
Deutsch. Morgenl. Gesellsch.‏ .0 .7011561۲ 
(rir‏ . 

مسلمانون کے ادب میں کوہ قاف کا تخیل اس 
هندوستاا ی اور ایرانی تخیل سے ملتا جلتاے جس ک رو 
سے لوکا لوکا اور هرا بیر زائتی البرز زمی نک وگھیرے 


° 


۱ هوه عے ۔اس سے پہلریه Gesenius‏ ( کتاب م ذکور» 


ص ۳۱) اور Rosenzweig‏ (کتاب مذکور»ء ص 





قاف 
۸۵ ) لے بتایا تھا . 

مسلمانوں کے ادبی تخیل ہے سال مندائیوں 
)۸۷۸۵۵4۸0٤(‏ کا تخیل ے۔ ان کے خیال کے مطابق 
(دیکهیم ۳۰۱۳۵۰۲ ۰ 0۱:۱۰ برا Rcisen‏ (لائپنگ 
[ ۱ ۲ : دیکڑے (war‏ زمین هر طرف سمندر 
سے گھری هوئی .هء» ماسوا شمال ک که اس طرف 
خالص ترین فیروزے کا اونچا پہاڑ سمندر اور زمین 
کے درمیان حائل ےہ ۔ اس فیروزے کے پہاڑ ہے 
بالکل متصل» جس کے عکس ہے آسمان یلا دکهائی 
دیتا _ه» پاک و صاف دنیا واقع ره جو شمال تک 
ےہ که مندائیود نے یه 
تخیل سسلمانون یم لیا هو ءز006 :۵ (الطبری» 
Annales‏ « .مقدیه ص 2028«۷1) ز اس کے برعکس 
یھ راے قائم کی هش که عربوں نے کوه قاف کا 
تخیل مندائیوں ے علم الاساطیر ہے لیا ے جو 
زیادہ قرین قیاس نہیں ہے . 

شہال میں ایک سرحدی سلسله کوہ کا تخیل 
۔ البرز اور قاف کے تخیل 
کی محدود تشریح میں پایا جاتا ے (خاص طور پر 
دیکھے مندائی افسائھ) ایشیا میں اور بالخصوص 


دیسا که ہی | لاہ“ زائتی 
جح ہہ ہے 2ئ 


قدزٔم مشرقی لوگوں میں عام طور پر دهیلا هوا تهاء؛ 
اس کا ماخذ غالبا ببلیون کا عل کنات تها جس نین 
دیوتاؤں کے پہاڑ کا محل وقوع شمال میں بتایا گیا 
ے۔ بابلی ؛ آشوری راے کےلمے دیکھے 2۵ ,۳۲: 
lag das Paradies?‏ ۱۵ لاثبرگ ررررع» ص وب 
Aufsatze u. Abhandl : Fr. Hommel ‘zq ۱ ۱‏ ¢ 
3 ۲ یو لخ ۰۰ء : ص ومجم ببعد؛ اور 
Div. Keilinschrjften und das Alte ys Zimmern‏ 
برلن ۶۱۹۰۳ ص ۳۵۳ 
۵۵ .۲ہ ۔قدیم عبرالیوں کے هان بھی یه تخیل 
ایا ای 

ماحل + باتوت : معجم» (طبع ووسشنفلٹ)» م : ۸ و 


1 ءئء) بار سوم › 


0۲ 





۱ 


قاف 
ہے مخ١‏ س مم تا ۰ (e)‏ ابو القداء ۰ تقویم البلدان» 
٠‏ (طبع Reiraud‏ و 5۱206 ع)». ص ۹ سا ا اخ 
عجائب المخلوقات؛ (طبع ووسینفلث)» ۱ 


ا ؛ (م) ابن الوردی TEE‏ 2 العجائب» قاهرء ۲ ۳۲ ٣ھ‏ 


1 زودنی : 


سص ۱۳ من ۱۳ بعد ص رم مس س بعد؛ (ن) الأعلبى : 
تحص الانبیاء» قاهره ۵ ۳۲ ,هه ص م؛ ہ) )مرب اهر 
کتاف: لدع و الا لتاریخ» طبع ۶ , مثٹن ؛ ew” “< e‏ 
ہم ببعل ترجعة ص پا ھج مم» دماج ۳: متن ص 
Publ. de PF Ec.‏ 
ز× .0۳)» سلسلۂ چہارم؛ ج ے إ؛ ہ ؛؛ (ے) البلعمی کا 


تاریخ الطبری کا ذارسی ترجمه» مترجمه 27018 


.۰ ترجمد؛ ص وم des Lang.)‏ 


«(Chronique de Tabari)‏ ج ١‏ (پیرس ےہعررکع)؛ ص ٣‏ م؛ 


(q) با.م الف؛‎ : ۲ <Lex. Pers. Lat. : Vullers 


5 6 .¥ کتاب مذ کور» ۲ ۳ ۷ ببعد؛ (.۱) 


: آپنی طبع یو-ف و زلیخا » از جامی مين 
L.W. Lane (11) ‘r‏ : 


Roser:ıweig 
.۰ ۱۸۵ (وی ,تا م ۲ررع)» ض‎ 
cManners and Customs of Modern Egyptians 
۱ طبع الث (لددن  مررع)‎ 
 ؛)عء حرمن ترجه از ۲ ۸۰ .[ (لائپزگ نہ‎ 


: ۳۳ ۲ ۳۳ اور 


۳ )سب هم ببعد؛ٴ (مم) ۵ن۸0٥0ذء‏ 1[ :2 06۶08۳۵ 


۱400:0 جح ١‏ (پیرس رمروع)» س برم نا رو 


Das Leben und die Lelre 65 : ۸۰ 50۲6۱8۵۲ )۱۳( 


۱۸0۱ چ ۲ (بران ۲برع)» ص وم نا رم 


The Ideas of the Western ۱ ۸۰ 1. ۷۷6۵۵۱۵0 (م ر)‎ ۱ 


«Semites concerning the Naral of ihe Earth‏ در 


Afd. «verhand. der. Kon. Akad. v. Wetensch. 
جے (»عدد ر (اپستر دم ,و ع)»‎ ا٦٤٥٤‎ ۳۸۰ 7. 1. 
: بالخصوص ص و ببعدہ ےم ببعد؛ (و,) وهی مصنف‎ 
The 0 in the Literature of the Western Semites 
وھی کتاب؛ جلد ۱۹ء عدد مہ (ہ۹۱:ع))؛ الخصوص‎ 
ہاۃز ہے ہت‎ Rassmussen (ı1) ‘A Î ص 4إ‎ 


Havniae alla «(De Monte Caf Commentatlo رسا لے‎ 





(M. STRECK)‏ [وادلرم) 


9 قافیه ء تما (بتفو قفوا رو انت اتبا کی 
پیروی کی؛ سے اسم فاعل قائی (جع 
۔ آخر میں تاے انتقال کا اضافه کر دیا گیا ے۔ 


اصطلاح_ شعر | میں 91 جنك حروف و حرکات 1غ 


e 


قواف) 


مجموعے کا ام ےے جو غزل اور قصیدے کے سطالم 


اور ووی مل ضرع غیر مردف کے آخر میں 
اور ۳3 میں ردیف 
کے دیگر اشعار اور قطمعے که م مصرع ثالیٰ غیر مرذف 
کک ی ادن دقن ہیں ردیف عم لہ بلا 
استقلال مکرر آتا ے۔ [قفية کل ٩‏ ا = هر چیز 
کا قافیه اس کا آخری حصه _ه (لسان» اقرب» المنجد): 
التتفية عندالشعراء هی توافتي الکلام الحرف الاخیر = 


پہلے اور تصیده و غزل 


تر a‏ توافق 


که اعادۂ آن واجب باشد < قافیه شعر کا آل 


الارب) . 

صقر تو و پہلو اخص و اهم یں :یک 
وزن؛ دوسرا خاتمه؛ وزن کا نع اور خاتے ی 
صوتی هم اھنگی دونوں مل کر نفس انسانی پر 
اثر آفداز ھوتے ھیں ۔ وزن کا تعلق علم عروض ے 
ۓ اور خاته ہے کا علم قالیہ ہے ۔ یہاں ہم قالیے سے 
بحث کر ره هدن ۰ 

فارسی شاعری میں ایرانیوں لے عربی اصول و 


قافیه 





قافیر 
ر صروری اصول و قواعد ی وضاحت ی جاثر کی - 
مثالیں صرف اردو کی دی جائیں گی ۔ اور یہی 


حروف تافیه ڏو ھیں : 


تفصیل ک گنجائش نہیں ۔ بڑے اختصار ہے 


قافیه اک حرف اور تابع میں اس کے آٹھ حرف 
چار پہلے_ چار بعد اور ان کا ےے يه دائره 
حرف تاسیس و د خیل و ردف و قید اور پھر روی 
بعد ازاں وت اور پھر مزید و نائرہ 
سب حروف قافیه ایک شعر که آخر میں جمع 


نہیں هو سک » زیاده سم زیاده ایک شعر میں سات 


حروف قافیه آ سکتے ہیں ایک حرف اصلی سے زیاده 


قواعد ی پیروی ک» لیکن زبان ی خصوصیات کي 


بنا پر کچھ اختلاف بهی رها - فارسی ہے یه فن اردو 
میں آیا؛ اردو که اساتده نے عرب و عجم ی ہد 


بھ عہد تحقیق و تدفیق کے نتیچے میں ترمیم و تسیخ 


کا پورا پورا نقیع کیا لیکن اختلاف زبان کے باعث 
کچھ تخصیص بھی پیدا هو گئی ۔ اس مقالے میں 


لانا شاعر پر لازم نہیں ۔ البته اس ایک حرف کا 
لانا واجب ےے اس کے بغیر قافیه متشخص ھی نہیں 
هو سکتا - اس ایک حرف کا ام روی ھ ۔ باق 
آله میں سے چار روی ہے پہلے آتے ھیں اور چار 
رری کے بعد ۔ اگرچھ چار حروف قافيه روی سے 
پہلے آتے هس لیکن پہلے آروی کا جاننا ضروری 
ره اس لے که وهی اصل قافیه ے جب تک روی 
کی تشخیص و تعیین نه هو دیگر حروف قافیه متعین 
نہیں هو سکتے ۔ 

ری : اس کلے کا حرف آخر اصلی جو مصرع 
شعر غیر مرّف کے آخر میں اور مرف میں ردیف 
ہے پہلے آئے جیسے ہم ۱ 

e‏ بتر کل پر کروث 

جنہش باد بهاری یه گئی نیند اچث 
قصیدے کے اس بطلع میی قافیه بالکل آخر 


میں ے؛ کیولکہ اس میں ردیف نہیں - تاه ثقیله 


روی ے حرف روی کی تکرار واجب ھے حروف 


قافیدمیں ےکوئی اور حرف اس شعر میں لہیں آیا ؛: 


هونا ره درد میرے دل ہیں 


ہے چینی ہو بیری آب و کل من" 





قافیه 





مثنوی کی اس بیت میں قافیه آخر میں نہیں کیونکہ 
ان ا تین ردیف ے لہذا قافيه اس ہے 
پہلے آیا ے - حرف روی لازم ے . 

وہ چار حروف قافیه جو روی ہے پہلے آتے 
هی رب 

١‏ ۔ حرف ید : اکر روی ہے پہلے کوئی 
حرف صحیح ساکن متصل هو تو اس کو حرف قید 
کپ هی جیس : 

سا ی شتاب چل که تفافل .ه «جه به جر 

و ره کس بہار ہے سژگان کا میررے آبر 
اس مثال ہیں راے سہمله روی سے اور باے موحدہ 
حرف قید ۔ بعض حضرات نے قید کا دس حروف پر 


حصر کیا ھے وہ درست نہیں ۔ ان امثله ہے حقیقت 


مم 


و سر 


(r)‏ وجد و مجد (م) نحو و +حو (ه) ! بخت و تخت 


ظاهر هوتی ےہ - (۱) جبر و مبر» ( ب) چتر 
(ہ) صدر و ندر ۸( جذب و عذب (۸) ؛ زم زم و رزم 


(+) پست و مست (.,) چشم و خثم (۱,) وصل 
و ئل (۲ ,) قطم 7 لطع (۱۳) لل و 
(۱) نغز و مغز زیر گے لد تی ری 


تانیه 
دونوں حرفوں کا تلفظ بغیر مد و اشباع نہیں کرتا ۔ 
ھم واو لین و یاے لین کا تلفظ بالکل واو و یاے 
مدۂ معروف و مجہول ک طرح کرتے ہیں ۔ لہٰذا 
واو ما قبل مفتوح اور یاء ما قبل مفتوح بھی حروف 
مدہ کے حکم میں یعنی حروفب رذف هس - 
۰ روی یم ثبل الف» واو اور 
یاه ساکن آئین تو وه ردف هب خواء آن حروف 
مده سے پہلے کوئی بھی حرکت ہو ۔ جیسے یار و 
غار. لور و طور کور و گورہ طور و تور؛ تیر و پیر . 
دير و زیر اور غي 
ذکر میرا به بدی بھی اہے منظور نہیں 
غیر کی بات بگڑ جاے تو کچھ دور نہیں 


راے مہا آخر روی اور واو حرف ردف رهم هت 


۳ حرف ردف 


ر 


تقل (ے )١‏ ذکر و فکر (م ) حام و عام () جع 


و دمم ( (r.‏ بند و پند (,م) زهر و قمر - حرف 
قید کی تکرار واجب ه اور اس کا اختلاف عیب 
فاحش» اگرچه قید مختلف ہم مخرج ہو ۔ جو چی 
اور تاور کی رک کی تھی دال سے 
ذربت کے هو سکتی ہے - ترک اصول ضعف و 
عجز شاعر پر دال _ه . 

۱ عرب واو لین یعنی واو ما قبل مفتوح اور 
یاه لین یعنی-یا ما قبل مفتوح کو حرف قید میں 
شار کرتے ہیں اور ان که اتباع میں اهل عجم 


عرب الف ردف» ذو ردف اور یاے ردف کا 
باهم نقفیه کرتر هیی» یعنی آن E‏ نزدیک تار 
نور اور تیر کا آپس 0 - ایرانی 
معروف و مجپول» یعنی نور و کور اور تیر و زیر 
کا تقفيه جائز سمجوتے ہیں ۔ اردو میں دونوں 
صورتیی اب ناحائز هن " 

ردف زائد : وه حرف ساکن جو روی اور 
ردف کے درمیان داقع هو- جیسےچاند مائد؛ چهینک 
چهینک» اوئث گهوئث» ناخت باخت» دوخت 


ہے سوخت) کات راست» دوست پوست) ليست زیست» 


بھی یہی لکھتے آ رھ هیں؛ لیکن مقاله گار عرض 


کرتا _ه که اردو تو اردو فارسی میں بھی واو لین 
اور یاے لین قطعا موجود نہیں ۔ کوئی بھی ان 


۰ ۵ 


کاشت برداشت» یافت نافت : 
کون اس کی جبین کو کس طرح چاند 
که اس یی لاکھ حصے چاند تھا ماند 
ردف زائد کی تکزار واجب اور اختلاف عیب فاحش 


جب روی سے پہلے کوئی 
حرف متحرک آئے اور اس ہے پہلے الف ساکن تو 
اس الف کو تاسیس کت هس : 


٣۔‏ حرف تابیس زٍ 


قافیه 


مکل کہتے ہیں یه أستاد کایل 
که دیوانه بکار خویش عاقل 
- دخیل : روی اور تأسیس کے درمیان جو 
مت انش دخیل کہتے مین ی 
باور یاور» عامل کاسل» تجاهل تغافل ۔ تاسیس و 
دخیل کی تکرار لازم نبین» کوئی اختبار کرت تز 
لزوم ما لایلزم اور صنعت ہےء لیکن پھرٴ حرکت 
دیل کا اختلاف غیت هد ان قافیے کا فيه 
غیر مؤسس سے جائز بلکھ عام ہے : : 
ان شوخ حسینوں پھ چو مائل نہیں ھوتا 
کچھ اور بلا هوتی _ه وه دل نہیں ھوتا 

قائیے کے ان چار حروف کا بیان جو روی کے 
بعد آتے ھیں : 

, ۔ وصل : روی کے بعد اس سے متصل جو 
پہلا حرف زائد غیر مستقل آئے اہے وصل کہتے 
یس : جیس ۰ ۵ 

" گهر بار سب تو نے بنه کو موژا 

کیا جی میں ٹھنی جو سب کو چھوڑا 
اس مس رام قیله روی هی اور الف حرف وصل . 

۲ - خروح:: وصل کے بعد اس سے متصل جو 
خرف ژائد غیر مستقل آئے اہۓ' غرؤج کہۓ ہیں : 

عاشق کی بھی کٹتی ھیں کیا خوب طرح راتیں 
دو چار گھڑی رونا دو :چار گھڑی باتیں 
اس میں تاے فوقائی روی ے؛ یاے تحتانی وصل 
اور نون خروج . 
٣‏ ۔ مزید : خروج کے بعد اس ہے متصل جو 


حرف زائد غير مستقل آنے وہ خروج ےل ٠‏ 


پيارنه تو اسی خاک په گھوڑے 7 کے ۴ 


کے کہ یہہں حنجر تری گردن په پور۔رے کا 


اس میں راے مہمله روی؛ یا ہے تحتالی وصل». 


کاف فارسی خروج اور الف مزید ے . 
۵ م۔ ٹائرہ: مزید کے بعد اس ہے متصل جو 


۵ ۵ 


کہتے هس - روی مقید يا مطلق کے 


0 ی 8 ٦2ھ708‏ یوں وت 


افيه 





حرف زائد» غیر مستقل آئے وہ نائرہ ےٴ بلکه ایک 

دو حرف ان کے بعد بھی اسی طرح زائد اور 

غیر مستقل آتر ھیں وہ بھی ائرہ کہلاتے هی . 
ناچار هم تو تجه بن جی مار کر رھیں کے 
پر اس روش کو تیری یه لوگ کیا کبس گ 

۱ وصل» نون 

خروح» کاف فارسی مزید آور یاه تحتانی نائره ه . 

حرکات قافیه : حرکت با قبل الف تأسیس ک 
رس؛ حرکتِ دخیل کو اشباع» حرکت ما بل ید 


اس میں های هور روی» ياه تحتانی 


9 ردف کو حدو» حر کت حرف سا تبل رویٍ سکن 
کو توجیه) حرکت روی کو مجری اور حرکات وصل 


و خروج و مزید و نائره کو نفاذ کہتے هس : 
رس اور اشباع اور اک حذو ‏ ه 
اور پھر توجیه و مجری و نفاذ 

القاب . قافیه : اس مقالی میں القاب قافیه بیان 


کر کی نه گنجانش نه ضرورت» کیونکه ان 


القاب کے نھ جان ہے فن پر کوئی اثر مطلق نہیں 
پژتا - روي ساکن کو سقید اور موق مطلق 
بات عجو 
حروف قافیه هود نے هن ان کا حو اله هو تا ره مثلا 
روی سقید به قید یا به ردف وغیر ۱ 
حدود قافيه : انھیں ات از روے وزن 
اور انواع قافیه بھی لکھتے ہیں ۔ اب تک قافیے کے 
متعلق جو کچھ بیان هوا یه اس ہے بالکلی متغایر و 


مبختلف هی اور تمام امه فن نمہایت شد و مد ہے 


نب : هی مجنوع تفن ۳ فی ارت 


الما كن الاول < قافیه ان دو حروف سأکن اور ان 


کے درمیانی حروق متحرک اور ساکن اول کر 


ما قبل متحرک کا مجموعہ ھے جو بیت کے آخر میں 





قافید 
واقم هو؟- سای : سفتام اختلفوا فى 
القافية فبی عندالخلیل من آخر حرف فی البیت الی 
اول ساکن یلیه بم المتحرک اللذی قبل السا کن, 

على رأید لابد من اشته‌الها علی ساکنین . 

فیستازم لذالک خمسة انواع - احدها ان یکون 
ساکناها مجتمعین 


العنوھ؛ 
i‏ 


. . اویکون بین حرف واحد 
متحرک . . او حرفان متحركان . . اوثاة احرف 
متحرکات - او اربعة = قافے میں (عاما نے) اختلاف 
کیا ے ۔ خلیل کے نزدیک قافيه بیت کے آخری 
(ساکن) حرف سے سا کن اول تک ۳ 
حرف کے ہے جو ساکن اول کے ما قبل ھو ۔ اس 
(خلیل) کی راے کے مطابق دونوں سائنوں ا 
اشتمال ضروری ۓے ۔ لہٰذا اس صورت میں پانچ 


قس‌یی لازم ۳ هی - ایک ید که دونود سأکن 


اس +دتحرکگ 


بلا فصل جمع ھوں یا ان دونوں ساکن حرفوں کے 
درمیان ایک حرف متحرک یا دو حرف متحرک یا 
تین حرف متحرک یا چار (حرف »تحرک) واقع دوں؟ 
اس لحاظ ہے قافیے کی پانچ قسمیں ہیں : 
| - مترادف : دونوں ساکن متصل : 
اور بمی ماه 
یہی وضم رمانه ادر یہی راہ 
م ۔ متواتر : دو ساکاوں رک دربیان ایک 
امتحرک : ۱ 
نگاہ لطف ہے کیا کیا اشارے' 
که بنظور نظر هو تم هماره 


٣‏ ۔ متدارک : دو ساکنوں کے درہیان دو 


یہی خورشید ھوورے 


متحرک : 
صبح هوی تو کیا هوا ے وهی تیره اختری 
کثرت دود ہے سیاه شعلهُ شمع خاوری 
I‏ 
متحرک : جگر و سرزنش نشتر غم 


سینه وتف خلش خار الم 


قافیه 


ایر پو یی ی کے 


م - متکاوس : دو ساکنوں کے درمیان چار 
متحرک ۔ تمام مصنفین و مؤلفین لکھتے چلے آ رے 
ہیں که عربی ے مخصوص هم اردو میں ہمکن 
نہیں ۔ عربی کی تخصیص سسلّم؛ لیکن زبان اردو 
کہیں عاجز نہیں مثال حاضر تھے : 

بحر رجز مسدس» هر رکن مخبول ارک به 
زحاف] - ۵ 

و و جی تم کبهی نه یه هو سک کا 
که ین اه کسی طرح کرون خفا 


ی 


کا تم کپ ان یه سک ۶ 
۰ و هه کب ی کرو خن 


E 8‏ ید کا 
ن فعلتر ن» فعلتن» 
ن» عاتن مان 
ی زه لقسیم لفسیم غير ودف اشعار کے لے 


ی یکی بان نید قفا یت 
بش ۔ عربوں نے ال عجم ی 
تقلید میں رباعی اور تخاص کی طرح ردیف بھی بعد 
کو اختیار ی .۵ . 
عیوب قافیه : قافیم که جن عیوب ک القاب 
هس وه بالمبوم نو هیں : 
کات : توجیه یعنی حر کت حرف ما قبل 
روی سأکن یعنی مقید کہ اختلاف کا نام ھے ۔ 
بھی ۳ ره که حرکت حرف با قبل رق 
شامل نہیں 


اختراع اهل عجم 


نی مطلق حرکات قافیه میس 
ل ا نہیں - 
۳ - إكفا: 


1 


«رف روی کا اختلاف بشرط قرب 
مخرج - 


۳ - اجاره : یه بهی حرف روی کا اختلاف 
هی ےھ جس 


له هو , 


م - تحریف روی : کلم روی کو غاط؛ 








قاقید ء ۵ قافیه 
غیر مسلّم اور رائج اراذل لنظ یم تبدیل کر کے ' المعنی هو تو ایس شائگان و ایطاء کنبتر ہیں . 


روی بنا لینا ۔ جیسے جب کو جد اور کب کو کد 
بنا کر حسد اور جسد ے تقیه کرنا؟ یه اکغا سے 
بھی بد تر ے ۔ 
و -سناد : اشباع (حرکت دخیل) اور حذو 
(مرکتِ قبد و ردف), کے اختلاف کو کہتے ہیں ۔ 
جیس عالم و عالم؛ نور و غور» طور و شور پپر و 
زیر» سیر و دیر؛ رو کر حرف و صرف وغیره - 
قدیا می اختلاف حرف قید بسرط قریب الەخرج 
کمی عم سبی مگر رائج تهاء اب عیب فاحش .ش . 
+ - ایطاء : تکراز کلم حرف روی به اتحاد 
لفظ و معنی - اس شائکان بهی کہتے ہیں ۔ اس کی 
دو قسیی کی کلی هین (,) جلی () خفی - هم 
متحق طوسی کے هم نوا هی که اهل بصیرت ہے 
عیب مخفی نہیں رہ سکتا اور ہے بصر ‏ اعتبار 
یی دا عل غعر یا کی مو ورت ہی عیب 
فاحش .هه اور اس ے اجتناب دزم - چیسے دانا: 
یناه ستم گر و فسون کر پانچوان اور دسواد» 
عقلمند و هنرمند» دوژا اور چلا» ہہ اور گرا 
وغیره - ان کلمات ہے زوائد حذف کر دیے جائیں 
تو اصل کامات باھم تقنیے کے قابل نہیں رھ . 
یھ بھی ملحوظ ره که ایطاء ک معنی عربود 
ا اھ ا 
کلم کو بار بار قافیه بنایا جائر - چنانچه یه حکم 
تها که کلمات قافیه ی تکرار نه هو اور قافیه تنگ 
هو تب بھی کم از کم سات اشعار ک بعد لانا 
چاھے؛ لیکن اب اردو قصائد, قطعون اور غزلون 
کے اشعار بی متواتر» پم به ہے ایک ھی قافیے کو 
مختلف پہلوؤں ہے دل پذیر انداز 


صنعت و هدر هم - 


میں باندعنا 


قصیده و غزل کے مطالع؛ موی کے ابیات اور 
رباعی و مسطات کے مصاریع میں تکرار باللفظ و 


البته جهان تصریع هو جسے . 


۴ یم ے ےس ھے سے و سے جس ےہ وہ ہے ۱ 


e‏ س n‏ س e o n a a aa‏ چم مم سہسچھہہ ہٗامسسجوھڈٴ مسسسدو جو دمبموو مو وم وا ای 


استذنا : ثارسی اور اردو دونود میں ناه 
مصدری کی تکرار اب عیب نہیں رھی ۔ حالانکہ 
اد هو | ایطاء و شائگان ےہ ۔ جیسے محبت » عنایت 
شفةت» دولت ویره کا باهم آقنیه عام ہے . 

اگر لفظ کی تکرار مختاف معنوں میں هو تو 
ایطاء یں تجنرس ہے یعنی عیب لمہیں هنر ۔ھےء 


رھ 


جیسے : 
کبھی دیکھے سنے نھ ایسے کان 
لکهون کانون کو نازی کی کان 

ء - معمول : قافیه مه‌موله کبهی عیب ھوگا 
اب هنر هی اور عام ۔ اس کی دو قسمیيں ہیں 

)۱ تر کیبی (۲) تحلیلی . 

ترکیبی : وه تافیه جو دو کلمون کو بلا کے 
بہم پہنچایا جائے. جیس : 
دیوانه بنانا هی تو دیواله بنا دے 
ورنه کہیں تقدیر تماشا نه بنا دے 
تحلیلی : وه قافیه جو کلم ک ایک حصی مه 
حاصل کیا گیا ہو اور اس کلمر کا دوسرا حصد 

ردیف بنایا گیا هو - جیسر : 
لپث جاتے میں وہ بجلی کر ڈر ے 
اسی یه کیره دو دن تو برے 

تلم روی کا ایک معیرع میں ساکن اور 
دوسرے میں تح رک دو نا - جیسے : 
نه پوچه .جه ہے که رکھتا ے اضعاراب جگر 
لے کے تا بچگر 
۾ - تعدی : حرف وصل کا ایک مصرع میں 


. ۳ ۰ 1 
نہیں ہے مجھ کو خبر دل سے 


ساکن اور دوسرے میں متحرک هونا ۔ عربی ہے 
خاص ے؛ فارسی میں نادر اور اردو مین یه عیب 
صادر ثبیی هوتا . 


ردیف : قافے کے بعد جو کچھ مستقل وارد 


دو وہ ردیف ہے چاھیے کا شعر کے معنی ردیف ہے 


قافیه 
ایسم متعلق و مربوط هون که بغیر اس کے پورے 
نه هو سکیں 5 ین 1 

م حدم دروارهۀ خاور کیلا 

7- عالم تاب کا مدثلر کیلا 
ردیف. لانا ضروری نہیں؛ لیکن لالی جائے تھ و اس کی 
ثکرار واحب گے ہ۔ بیان کیا حا جک ھے a‏ وه 
صرف اپک حرف روی پر بھی سہنی ہو سکتا ے 
لذا یه ذروری نہیں که ردیف تمام جر وف قافمه 
کے بعد آئے ۔روی کے؛ وصل کے؛ خروج کے اور 


و کہ او ور لاثره 5 es‏ ادر روی ے 


بالا مثال میں حرف قافیه صرف روی ےھ 
اور کلم * کهلا" ردیف . 
حاجب : بعض شاعر ردیف کو قافیے سے مار 
لے آتے هیں؛ ایسی ردیف کو حاجب کہتے ہیں 
جیسے : 
بسکه درد و شم سس ده دشوار یاں اے یار کار 
اشک کا آنکھوں میں رحتا ه 
اے یار حاجحبء یعنی ردیف قبل 3 قانیه ےے اور 
کار و تار قاثیه . 

کبهی 
کے درمیان آتا ےے - حیسم : 

کہیں آنکھوں ہے خون ہو کے بہا 


بندھا اے یار تار 


شعر ذو قافیتین میں حاجب دو قافیوں 


کہیں سر میں جنون هو ک رها 
8و حاحب شعر ذو قافیتین میں دونون 


قافیوں ے پہلے آ جاتا ے ۔ جیسے : 
غیروں کو جب بس تجه به هوا اختیار یار 
عاشق تری نار میں هوا بر شمار خوار 
رتیل ء مقالے میں بیان کردہ حوالوں کے علاوه 


۱2 محیط الدائره؛ (۲) معیار الاشعار؛ (م) میزان الافکار؛ 


۵۸ 


(م) زر کاسل المیار؛ (ه) بحر العروض مطول؛ (ہ) مطام ٠‏ 


م ساس ل س ل 


خورشید: (ے) جامع ااعروض؟ (۸) روضة القوافی؛ (و) 


۱ 


اذا ی 





متیاس الاشعار؛ ( (١‏ بجر العاحت ۷ ۱ 
(سیر زا هادي 
ی کک به فن نت ی 


القالی ¢ ۳ وم بن القاسم بن عدون 
بن ھارون بن سی لن بت ایک حلیل القدر 


لی بیگ و دق) 


عرب اهر لغة, جو حمادی مر ۸۸۸ھ سی 
جون ۹.۱ ء (بقول بعض دیگر کے .ہمھ) میں 
آرمینیا کے ایک چهوثر سے شهر مناز جرد می پید 
ھوا۔ اہتنا اس وقت بلعثات دیار بکر یم نها - 


اس نے یکم جمادی الاولی ہمھ/م اپریل ء دوع 


ت2 (بعض کے نزدیک ربیع الاخر با حمادی الاش 
٦ھ‏ ۳ھ اور بقول اہن عذاری ۳ھ میں) وفات 


پائی - 

۳ ,مه من وه شهر قالی قلا اک چند باشندون 
کے ساتھ بغداد گیا تو وھاں کے لوگوں نے اس 
انھیں کا ھم وطن سمجها اور اس لے اس کا اقب 
اتا کر گان تقر بشرتی سالک من آے سو 
ابو علی البغدادی ے نام یاد کیا حاتا ےے ۔ 
جب وہ اسلامی علوم؛ بالخصوص عربی زبان اور 
ی تحصیل سے فارغ هوا تو اس کے تمام ذرائع 
معاش جواب دے چکے تھے؛ چنانچه ہ +ھ|و م۹ 
(eqe.‏ میں وہ بغداد چھوڑ کر اندلس کی طرف 
رواند هوا لیکن وھاں کہیں 


ےت 


ادب 


۳۳ج ۹ میں 
جا کر پہنچا ۔ ان دنون وهال خلیند دارو 
الناصر ی حکومت تهی» اس خلیفه کا بیغا ابوالعاصی 
الحکم جو علم و فضل اور عاما کا دلداده قها, اس 
سے بای شفقت مس پیش آیا؛ اس کے متعلق یه بی 


کہا جانا ھے که | سی نے مشرقی ممالک کو یه 
لکھا تھا کہ القا لی . کو مغرب میں چلے آنر کی 
ترغیب دی جاثر - ابو على وب شعبان .س۳مه/ 


پر ئی ۔موعء کو قرطبه پہنچا جہاں اس نے 
حدیث اور خصوصا عربی زبان و ادب کا درس دینا 


ay ta ayaa aniya aay anan‏ ےجس مت مھ ھت جک 


القاش 


شروع کر دیا ۔ اس کے اساتذہ میں عبدانته بن 
بد الغویئ) عبدالله بن سلیمان ابن الاشعت 
لس چستاني» ابن درو ابن السراج» الزجاح؛ 
الا خفش الصفیر» نفطویه» ابوبکر 3 الانہاری؛ ابن 
قتیبه» ابن .ُ2 20س 7 کک 
شاگردون میں ہے نحوی اور E‏ 
الحسن الزبیدی؛ [مصنف قارع ۳ خاص طور 
پر تابل ذ کر .۵ . ۱ 

اس کی تصنیفات مين 
دیل دستیاب_ هو سک هیر ع نت و 

رن اب الامالی و الذيل و النوادر - یه ایک 
قسم کی بیاض .هه جو ضرب الامثال» زبان اور 





سے شمیں صرفب E‏ 


۵۹ 





شاعری سم بتعاق متعدد تشریحات پر مشتمل ے٤‏ . 


2 یڈن نے کا کے؛ ,)تب ودره حصة 


اول» کیمبرج؛ یولیورسٹی 
بر ان ۸۵ مه ماگ ترا 4A Hand-list of‏ 


وس ره خرس س س س سے سے سیت سے ی 


لاثبربری» ای - جی - 


۰ شماره « ۰۹۲ ؛ اب البارع فی غریب 
الحدیث» نا,بکمل رهی» پیرس ۰ .8:0۱ » شماره 
۵ ۴۳۲ ۰ 

مال )۱ الضبی : بمیّة ة الس + شماره ن : 
(م) ابن الْفْرضی : کتاب تاریخ علاء‌الاندلس» شماره , ۲ ۲: 





۰ (م) العتثری : ۸40۵166/5 و : و۵۳ تا .وه» ۲ : چم تا 
۳ ۷ ۱۰۶ ۶۱۱ ۲ ۰۱ ؛ (م) السیوطی : بغية الوعاة 


فی طبقات اللغوبین النخاة قاهره ٩‏ ۱۳۲» س ۱۹۸؛ (ه) 
ابن خُلکان : وفیات» ا ؟ (ب) الدلجی 
الفلا كة فان کون تاهره ۲ ۳۲ ,هه ص ہرر؛ (ے) 


المرتضول ۽ تاج العروس, بذیل ماده قلا؛ (ر) ابن عذاری : 


۱ ۲ ۱ ۰ 


مسا 6 

البیان المغرب» طبع ز02(]؛ ۲ : ٩‏ ۲» ترحمه cFaghan‏ 
الجزائر ۰۶۱۹۰ ۲ :۱۳م؛ (و) المراکشی 46۰۱ .71:1 
۶ طبع 1202 سصہ ترجه ۳2۳۵0 الجزاثر 


یا تصو ه 


نم البلدان ¢ طبع 


(۱۱) وهی مصنف ۰ 


دنت ری 





جس 
؛ (.,) ياقوت : مع 
اشساریه؛ 


۳ شم رب ۰ ۲ 


Wustenfcld‏ ہمدد 


ارشاد ااردب» «Margoliouth gh‏ لائیڈن و.ورع م : 


۲ ۵۱ تا م۳۵( ) ابن خلدون : کتاب العبر» بولاق 
(ir) fies ir ۸‏ السمعانی : کتاب الاساب؛ 
لائیڈن ٣ر‏ ۹ءء ورف کی Pons Biogues (r)‏ : 
Brockcl- (8۵) ‘rr sls ‘Ensayohio 0:01:٥‏ 
: ۱۳۲ تکمله ۲ وب؛ 
4۲6٥:‏ الا اص .1 . ۰ 


, Gesch. d. arab. Litt : mann 


Huart (41)‏ 
(محمد پا 
قال تاد : (رک به ارزروم) . 
قان کت به خان . 
: الملک الاشرف سیف الدین من 
یبر دی (یعنی بیبر دی کا مملوک) الفوری (اس ک 
تلفظ در اصل مشرقی ایران میں "غوری"" [بواو 
«جپول] تھا لیکن آگۓ چل کر وہاں نیز مصر میں 
مور راو بعروف] هوگیا)؛ انغانستان کے س لوکوں 
میں ہے تھا جسے خاص طور پر ترآن مجید اور دینی 
علوم ی تعلیم دی گئی تھی ۔ وه مدت تک غامی 
(محافظ حان) اور جامه دار ی خدمات سر ادا 
دیتا رھا اور کہیں چاایس برس کی عمر میں جا کر 
الہحریه کے صوبے ارک به بحریه] کا والی بنا - پهر 
۰۳ ءء۱۶۸ - ۳۸۸ میں اہے حلب کا حاجب 
زرک نان) ات (توجن غناات کات رز کیا 
گیا جہاں اس نے ایک بغاوت کو فرو کرنے میں 


بن شذب) 
م7 


و" (صوه 


کت تبوت دیا - ۳.وها ومع می 

سے مقدم الالوف (ایک هزار سر تا کا شردار 
اور دو بعد سلطان حانبلاط آرک باں]| کے 
عہد میں رام ن وا اف (ہمملوک سرداروں کا 
افسر اعا 9 پنا دیا گیا ۔ سلطان جالبلاط کے حریف ‏ 
اور جانشین طومان بای اول نے و.وه/..ووع 
میں اپنے مختصر ہے دور حکومت ( کے دوران اب 





قال تلا 





دوا دار اعلی و به دوات دار) کا بنصب عطا 
کات کن اس کی ما یں سب سارک 
خاندان ی بادشاعت کے آخری دنوں میں اکثر هوتا 
تها» انصوه» هی اسٌدار اعظم (حاحب اعلی)؛ وزیر 
اور کاشف الکشاف (ناظر اعلی) کے عہدوں پر بھی 
فائز تھاء چناذچه جند ماه بعد حب اومان ناق. سے 
مملوک بیزار هو گر تو قالصوہ + 
کے باعث ان ق نظر انتخاب اسی پر بر 
اس کی عمر اس وقت ساٹھ سال ہے متجاوز هو چی 
تھی اس لیے اس نے ان کی درخواست تال کے بد 
قبول ی اس لے بھاری بھاری لگان اور محصول 
عائد کر کے اور کم قیمت کا روپیه چلا کر 
اندها دهند دولت جمم کرنا شروع کر دی تاکه 
اس ہے پرانےەمل وکو ںکو وظااف اور لئے مما کون 
کو المامات دے کر اٹھیں اپٹا حابی بناثی - روپیه 
جمع کرلے کی خاطر اس لے ان مراعات کا بھی پاس 
له کیا جو خیراتی اوقاف کو حاصل تهس اور رویے 
ی قبمت کم کرک تجارت اور کاروبار کو اقصان 
پمنچایا - تانصوه زر سوداگرون » عورود » خواجه 
سراژد» اپنے درباری اهل کارود» حتّی که دربالون 
سے بھی جبرا روپیہ وصول کیا ۔ اس کر معاصرین 
نے اہے طرز عمل کی بنا پر بہت سخت مورد الزام 
قرار دیا پبان ت ککه جمعے کے خطبات می بهی اس 
پر لعن طعن ہولے لگی۔ وتائم نگاروں نے اس کا شمار 
'سلاماین سوع“ [ہرے حکمرالوں] میں کیا ھے ۔ 
اس لے اشیا کی فروخت پر بھاری ٹیکس اور بہت 
زیادہ محصول چنگی عائد کر کے ملک کو بسرعت 
ما ی تباھی کے قریب پہنچا دیاء اگرچہ اس نے اس 
روپے کا بیشتر حصہ لہایت مغید کاموں پر صر فکیا ۔ 
۱ قلعے (خصوصا قلعۂ حلب) مستحکم کیے۔ حجاز میں 
س ڑکیں بنوالی» کنویس کھدوائے اور پانی کی 
بهم رسانی کے لیے عمدہ پک نہریں تیا رکرائیں (مثلا 


٠ 


ا 


قال قار 
نہر قاھرہ) ۔ اس زمانے میں حکومت کی آمدلی کا بڑا 
ذریعه بندرگاہ اور چون کے دحصول تھے جو هندوستانی 
مال پر عائد کے جاتے تھے؛ اس وقت یه مال براه 
سصر (عدن؛ ا سو یس » اسکندریه») یا بر اه شام 
(ھرمز؛ بصرہہ حاب) یورپ بھیجا جاتا تھا ۔ ان بهاری 
محاصل سے بچنے کے لیے پرتگیزوں نے هندوستان کا 
نیا بحری راسته دریافت کر کی خاطر اپنا س بکچه 
دا پر لکا دیا اور آخر کار واسکوذی گاما نم اس 
ذهوند کر هی چهوژا- اس > بعد پرتگیز آهسته‌آهستد 
هندوستان ک ساحلون پر قدم جمار اور اپم مال ی 
بڑی بای میس راس (Cape of Good Hope) dnl‏ 


کے راستے بلاواسطهھ یورپ میں لائے لگ - اس طرح 


1 
۸ 


مصری بندرکاہموں سے گزرنے کے بھاری محصول اور 
خشی کے راستے مال لے جائے کے کثیر اخراجات ی 
بچت هوگئی اور منافع پرتگیزون که هاتو لگی - یه 
سا ی نقصان اس غوری بادشاہ [قانصوہ] ی برداذت 


فرمائروا» خلیفة المسلەین کا نمایندہ اور خادم 


الحرمین ااثرباین هو ک حیثیت سے اس نے اسے 
اپنا فرض محسوس کیا کہ ہندوستان کے مظلوم اور 
ستم رسیده مسلمانوں کی مدد کو پہنچے ۔ پرنگیزوں 
خلاف پبلا معرکه (۵.۳/۸۹۰۹:ع) مين پیش 
آیا جب کھ الھوں نے هندوهتان یی آلے وال ایک 
مصری جہاز کا سارا سامان لوٹ کر اہے غرق کر 
دیا ۔ سلطان الغوری نے پہلے تو پرامن طریۓ سے 
اپز نتصان ک تلافی چاهی» اس لے خالقاہ سینا کے 
بڑے پادری کو ایک شکایتی خط دے کر پوپ 
کے پاس بھیجا جس میں لکھا تھا کہ اگر پرتگال کا 
بادشاه مینوئل 6061 هندوستانی مسلما نون پر ظلم 
توڑنے اور اس کے تجارتی جہازوں کو لوٹنے ہے 


باز نه آیا تو وه پروشام ک مقدس مقاسات کو . 


تباه و برباد کر دم ؟ - یه وفد حصول مقصد بی 


قاتصوه 


نا کام رهاء کیونکه مینوئل. اچهی طرح جانتا تها که 
عیسائی زائرین کے آنے سے سلطان کو جو مالی فوائد 
حاصل هور هس ال کے پیش نظر وه اس طرح کا 
انتہائی قدم کبھی نہیں الا سک مگ - لپذا (قانصوه) 
سلطان الغوری نر ایک اچها بژا بیژا مع مکمل 
ساز و سامان تیار کر کا فیصله کر لیا - اس کا ایک 
خاص سبب یه بهی تها که ۰ ۱ (م.ورع) من 
ء ‏ عرب جہاز هندوستانی بندر که رنانه (Parana)‏ 
میں تباہ کر دیے کے تیے؛ لیکن سلطان کے اس 
یڑے کو تیا رر کرنے کے کام میں ایک یھ واقعه بھی 
خلل انداز هو گیا که روڈس 5 میں سینٹ حان 


کے جانبازود نے مصر جانر والی لکڑی کی ایک 


کهیپ پر قبضه کر لیا - ساطان نے پرتکال ک خلاف 
بحری جنگ لڑلے کے لے ایک مستقر کی تلاش میں 
کئی مہمیں روال ہکیں تاکہ عرب کے سارے ساحل 
پر اس کا تسلط تائم رے ۔ اس که قابل سپه سالار 


حسین نے جدے کو مستحکم بنائے کے لیے اس کے 


گرد فصیل اور برج تعمیر کے اور اس بندرگاہ کو 
ہیڑےے کا مستةر قرار دیا - پهلاهقابله ‘ARIF‏ £4 
میں هندوستانی بندرکاه شاول 5۱۵ _ک فرب حسین 
اور اورنزو 100 کے درمیان هوا حجو پرتگیز 
وائسراے کا بیٹا تھا ۔ لورنزو کا جماز جلا دیا گیاء 
لیکن اگلے ھ سال پرتگیز امیر بجر نی اب بیش 
کی موت کا التقام لے لہا ۔ اس نے مصری بیڑے کا 
ابک حصه بالکل تباه کر دیا (هندوستانی جماز 
الگ تھلگ ره ) اور حسین کو اننا دپایا که وه 
فی الفور بحیرۂ قلزم میں پسپا هو جائے پر مجبور 
ھوگیا ۔ اس کے بعد بھی چند سال تک مصریوں اور 
پرنگیزون کے درمیان جھڑہیں جاری رهس - پرتکیزوں 
کے ایک مستحکم بیڑے نے عدن پر بھی حمله کر 
دیاء لیکن اس حملے ہے انھیں کوئی دیرپا کامیابی 
حاصل نه هوسی - اس کے بعد سلطان زر ایک نیا بیژا 
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تانصوه 





هندوستان روانه کیاء لیکن جب یه جده پپنچا تو 
مصر کے سیاسی حالات تبدیل هو چکی تھے ۔ م ۲ ۹ھ/ 
۵۱ ۱ع میی عثمانی سلطان سایم اول نر قاهره فتح 
کر لیا اور اس لیر وه محافظ الحرمین الشریفین اور 
عرب کے مغربی ساحل کا مالک بن گیا ۔ سلطان سلیم 
کو هندوستان ی جائب اپنی سلطنت میں توسیع 
کرنے کا کوئی خیال نہیں تھا کیونکہ اس کا مفاد 
ایشیاے کوچک اور ریاستہاے بلقان ہے وابسته 
تھا ؛ چنانچه اس نے اھل مکه کی درخواست پر حسین 
کو اس کی کاەیابیوں کے باوجودمع اس کے ماتحتوں 
کے جو عرب کے دوسرے حصوں پر قابض تھے؛ 
واپس بلا لیا اور عرب ک باشندود پر مخدلف مظالم 
توزثر و الزام میں اسے سزاے موت دے دی ۔ 
مصری بیژه کو واپس آنا پڑا ۔ اپنی جگه پرتگیز 
بھی اپنی حاصل کرده کامیابیود پر مطەئن تھے؛ 
کیونکه انھوں نے بحیرۂ قلزم کی جگہ ایک لئی 
تجارٹی شاھراہ حسب سرضی قائ مکر ی تھی ۔مشرق 
میں پرتگیزوں کے لمودار ھونے اور جارتی شاھراہ 
بدل جائے ہے مصر کی آمدنی کا سب ہے بڑا اور 
اهم سرچشمه آهسته آهسته خشک هوگیا ؛ چنانچه 
اب سلطان الغوری معتل سای ام ع۶ دان کے 
باعث استحصال زر کے لے پہلے سے زیادہ جبر و 
تعدی پر اتر آیا اور رعایا پر سختی شروع کی» کوولکه 
ما ی حالت کے بگڑ جالے کی وجہ ہے اس کے لیے 
کوئی اور چارۂ کار باقی نہیں رھا تھا ۔ اب یه اس 
کے بس کا ە رھا تھا کھ اپے مملوکوں کی جیہیں 
بخوبی پر کر سکے؛ اس لیے اس کی حکوہت کی 
حمادت و تائیدمیں استحکام باقی لە رھا ۔ اس کی خارجی 
حکمت عملی بهی 
سلطان سلم کے ڈر کے مارے سلطان الغوری ناس 
کر شدیدترین دشمن اسععیل [صفوی] [رک بآن] 
شاه ايران سب ساز باز کر ی - ۶۱۵۱/۵۹۲۲ کے 


ناکام ثابت هولی ۔- طات‌وه 


قانصوه 


موسم بہار میں سلطان سلیم ایشیاے کوچک میں 
دالتق زا بظافر ان کرش کف اسيل 
ہے لڑائی کی جائے۔سلطان الغوری دونوں فرمانرواؤن 
0ج درمیان مچ بچا کے بہانے حاب پم چا اور اہی 
صلح جو نیت کے اظہار کے لیے وہ اپنے ساته [عباسی] 
حلیفه اور قاضی القضاةکو بهی لیا گیاء لیکن درپرده 
اس نر شاه اسمعیل یم امن کی مدد کرثرک پخت و پز 
کر رکھی تھی ۔ سلیم کو اپنے جاسوسوں کے 
ذریم اس کے وت پتا چل کیاء ڇنانچه جب 
اس ک سفیرون کا سلطان الغوری ری تاک ی رادم 
کیا تو وہ دھوے میں نھ آیا اور جنگ کو ناگزیر 
بنانے کے لیےسلطان الغوری کے سنیر ہے بڑی بدسلوق 
کی؛ اس ہے سلازەین کو فعل کروا دیسا اور اب 
نہایت ہے عزتی کے ساتھ خچر پر سوار کر کے اور 
اعلان شک حوالے دسر کے واپس بھیج دا 
سلطان الغوری کو شروع ھی ہے ناامیدی تھی؛ 
ئیونکہ اہے اپنے سبه سالاروں ہر بھروسهە نه تها - 
وه نه تو آپنی رعایا کو اپنے عاملوں کے حہ۔ہبسری 
استحصال زر اور .ظالم ے بچا سکتا تها اور نه ان 
کی وناداری پر اعتماد کر سکتا تها - اگرچه اه 
کثی باییربتنبه کیا گیا» لیکن اس که باوجود اس نر 
اپنی فوج نے ہائیں بازو کی قیادت حلب کے عامل 
خائر بک کے سپرد کر دی جو حملے کی ابتدا ھی 
مین ساتهیون سیت بیدان جنگ عم چل دیا - ابهی 
لژائی شروع هی هوئی تهی که ضعیف العمر سلطان 
پر مرگ (رچهامهمة) کا حمله هوا اور وه گهوژه 
ہے لیچے آرها - اس کی سوانح‌نگار ے بیان کے 
مطابق اس کی لاش کہھی دستیاب نہیں ھوئی ۔ بعض 
دیگر مصنفین کا کہہنا ره که کسی شخص نے اسن 
کا سر تن سے جدا کر دیا اور اس ساطان سلیم ک 
پاس لے گیا ۔ مصر اور شام پر ایک قلیل عر صے میں 
آتر کون کے قبضر اور ممل وکوں کی آخری شددد 


“1۲ 





و لصوه 


جنگ کے بارے میں به باده سلیم و طومان‌بای 
ا 7 ا نف سلطان الغوری نے اپنا 
فرض همت و عزم ہے انجام دیۓ ی کوشش کی 
تهی» لیکن نه تو وه لوگو نکو اپنا طرف دار بنا سکا 
اور نہ اس ہے مالی ابتری کا بندوپست هو سکا - چونکه 

ہے اپنے اەیروں اور معل وکوں پر قطعی اعتبار نس 
تھا اس لے اس تی توجھ صرف اسی فائدے پر مر لوز 
رھتی تھی جو فورا حاصل ہو سکےء تاکھ کسی نہ 
کسی طرح خرچ چلایا جائے ۔ اس ہیں انصاف کو 
سمجھنے کی قابایت نہیں تدهی اور نه وه مختلف 
قوتوں ک بای نناسب کو پرکه سکنا تها - 
عدروه ازبن 





ایب جدید دتیاروں؛ توپ خائوں اور 
رائفلون سب نفرت تهی - اس 
نہیں تهر» کمونکه اس کی نزدیک ان کر استعمال 
عم ذانی دلم, ری دکھانے کا موقع م نہیں مل سکتا تھا ۔ 
ثر کون نے جو اس قدر حلدی فتح حاصل کر ی اور 
پرنگیزود نم جو اس پر اپنی فوقیت ابت کر دی 
تو اس ق ایک حد تک وجه یمی تهی که‌سلطان‌الغوری 
اور اس کے فوجی سرداروں کو آتشین اسلحہ کے 
اوشمان مناه‌ص تولیت حاصل کرے اور دینے پر 
اعتراض تھا ۔ ابن ایاس نے اس کا خاص اور پر ذکر 
کیا ے . 

گرا ا ظا ناس بآم کچد :ایک 
نسخہ ہے جو اس کے لیے لکھا گیا تھا ۔ اس میں اس 
ری نام کے هچ قانسوہ غوری Ghawri‏ کے 
۳ هی » به Bulletin of y3 «E. Denison Ross‏ 
r «the School of Oriental Studies‏ : مس (لنڈن 
۲ ,ع) طبع جدید . 
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مرح تا ورم ؟() 1۱۵۵۵۲ ۷۰ ؛ -:0۱۱(ہ09 قمل برا وم0 


5 ۶611۵» 2681 ےج رع ببعد» ۲ : ۲وم بعد زان 


دونوں کتابون بی باه باه مشرقی مأخذ نیز هم عصر 





قانصوہ 


1۳ 


ق نون 5 


وقائع اور یورپ کی قنصلی رویدادیں بھی دی ئی ھیں)؛ 
(م) ابن ایاس ی0" القلہور میں ملطاں الغوری کے عہد 

کا حال بیان کیا ے کت به ماده ابن ایلس) ؛ لیکن قاهره 
ک مطبوعه نسخ مس اس کا صرف آخری جزو ہے ۔ ۹۰۹ھ 
تا موه ک حالات مخطوطه کتاب خانه ملی پیرس ۰ 01 
6 1۶»شماره مج ۲م ,(و . ۱۳-۶۹ وع) اور مخطوطه سینٹ 
پیٹر زبرگ» 1.es manuscrits urabes de [ list. des :Rosen‏ 
۷۰ ۱18۱65 شماره دج )+ ۱ ۳-۹ ۹۲۳ء) ہیں موجود 
ہیں ؛ (م) (بن الحتبلی ی تصنیف کرده م کل سوانح حیات 
سے قبل آزین | استذاده نہیں کیا گیا + وک به ابن الحنبلى : 
ذز 827 فی تاریخ ايان حاب؛ مخطوطه وی آناء ۳۱۵۵6۱ : 





34% ; r 4tDie arab... Uandschr. dér Ilofbibl. 


6561. d. arab. Litt. 
Hist. 


کی 
م۸ Brcckelmann që)‏ : 
:۳۸( ورق ہے | ب ببعد ؛ J. J. Marcel (a)‏ : 
,6 ۸4۲۵۵5 وع 6۵۱۱6۱6 ۱6 داانرع» مزع 


71۵ : ۷۷۰ ۷۱۲۲ )+( : 


ص 


پیرس ۸۳۳ ۶۱ 

cmamelike Slave Dynasty‏ انڈن پیر صےہ) تا 
۳ (ے ) اس یق تعمیرات 8 عتو حالات حلب ¥ 

کتبات پر آنم وا یی کتاب می "قلعم اور فصیل شہر“ ۔ے 

ابواب میں درج هون گے ؛ (م) دمشق مين اس ی تعمیرات 
ہے ۰ 

کے بارے میں رک به Die Inschrif- : M. Sob:r:heim‏ 


»ten der Zitadelle von Damaskus‏ عدد ہم 5ا در 


۶ ۰0۶۴ ج ۱۳ (۶۱۹۲۱) ؛ (۹) اس ک زمانر ی 
تجارت کے متعلق ڊ4 Ein Firman cles : B. Mori(z‏ 
«Sultans Selin‏ در Pesfscher. Ed. Sachau ... géwid-‏ 
اع برلن 2۱۹۱۵ س یح ٣م‏ تا ے مم ؟ (. )) پرتگال سے 
ہر 
اس کی لڑائیوں کے بارے میں رک به ٥ج110‏ .8 : ,(اء ی0 
des Zeitalters der Entceckungen‏ ( 08616 .0:1 5210 
۲ ) اور (۱) «Gesch. Portugals : H. Schafer‏ 
جلدم» هبرگ . ۶۱۵ص . . ۲ ببعد؛ (۲) از ۷ 15 
«Rise of Portuguese Power in India : way‏ لنان 


i‏ سم 
(ır) ۸۹‏ اس کے سکوں کے لے رک به .وررزی) Or.‏ 


„1% Û ۲ مر‎ ۵ Kansuh in the Cat. Brit. Mus. 


„SOBFRNHEIM)‏ لام 


قائون ؛ : (جمع ؛ قوائین)» عربی» فازسیه ترک ۳ 
اور اردو مس ایک آله موسیتی کا نام بھی ره حو 
تکونی يا غبر متوازی الاضلاع چ وکور شکل کا دوتا 
عے اور اس میں ایک لکڑی کا چپٹا اور کی وکھلا 
کے هوتا 2A‏ جس پر تار کھنچے ھولے هی حنهین 
مضراب سے بارا حاتا ےس ا تر 
کی شسہادت کی انگلیوں میں پہنا جاتا ۓے؛ اگرچھ نہلے 
ف ایک ھاتھ کک انگلی 


اب دولوں ھاتموں 


رسای میں مضراب صرف 
پہنا جاتا تھا اور دوسرے هاتھ ے سر 2 ٹیا 
(ے ملاوی) حسمب ضرورت گھمائی جاتی تھیں؛ 
اگرجه یه نام یو نائی لفظ ” کانون“ 6400 ہے مأخوذ 
معلوم غوتا ے؛ لیکن یوثانی يا بوزنطی اس آلے 2 
ملق کنچه نه جات ته, جمر "هم قالون کر 
مشابه 


چ 


کوئی چیز باقی نہیں هم» عبدالقادر ابن الغیبی نے 
حي رد لکھا رھ کے ا سے "افلاطون ۳ ایحاد کیا 
تھا“ اس نے محض ایک بے بنیاد افساله دهرا دیا 


هن لیه نکه یونانی فن موسیگی میس اس 


ُ جس ‏ ی کوئی حقیقت نہیں؛ اہن خلکان (م ١۸ھ‏ 
قانون کو النارابی (م حدود و۳عه) ک ایجاد بتانا 
ےے؛ لیکن اس نے اپنی كاب الموسيقی الك“ میس 
اس آلے کا کو ۲ یی کیاء؛ اع یه ان 
""بعارف» یعنی بربطنما آلات ک مختلف اقسام میں 
بخوبی شامل هو سکتا ہے جن کی اس ن ر کیفیت لکهی 
ے ۔ در حقیقت گمان غالب یہی که اسی نر ید 
چ وکور غیر متوازی الاضلاع شکل کا آله وف کر ک 
اس کا نام قانون اس لیے رکھ دیا که ذارود ی لمبائی 
کا ”'فانون*“ اصول آلکھ ے نظر آتا تها اور وه ید 

یق آواز پنچم تھی اور لہےکیق ہدھم۔ 
ب چاهیر له اي ن حاکن ک قول کے 
قانون ی "سوجوده شکل"" کو 


که چهوثر نار د 
یه بھی ياد ر کډ 


مطاى ‏ عرابی نے 


۹ 


قانون 


وضع رک رواج دیا هی - غی ر متوازی الاضلاع 
چوکور شکل کے تانون کا ذکر بار لول (زمانه 
فروغ ۲ ۵ه) ی سریانی لغات میں یتین موحود .۵ 
اور الف ليلة و لیلة کی اق انرون میں بھی 
آنا هه جن میں ''قانون مصری“ کی تخعیص ی کنی 
ےھ i‏ هسپانیه (الاندلس) می ابسن حزم | 
(م ٦ء‌ھ)‏ قانون کو ”رئیس الات“ کہتا ے اور 
الشقندى (م ٩‏ ۲ده) وم ذکر ان آلات می ںکرتا 
ہے جو اشہیليه ہے تجارت ہیں باعر بھیجے جانر نهر - 
٩۵ 50۷/۵ ۵‏ 0۵۳۱/85 (ساتویی صدی) ی کتابی 
تصاویر میں یه آله ھسپانویوں کے داتهود می ننار 
آتا ے ۔ یہاں اس ی دو شکالیں ہیں ۲۵٥۵ء‏ ۵۵ء 
(مکمل قانون) اور 0٥ء 1:0:٥‏ (متوسط قانون) 
جیسا که ‏ ۷ء ۷۸ع (آٹھویں صدی) نےانھیں موسوم 
کیا ے۔ فارسی ی کناٹ کر التعف(عذرد ےج رم) 
مين بتایا یا ه که قانون میی چونسثه تار هوتر 
ھیں؛ جو ”تین تاروں“ ک ترتیب 7 لگائے جانر 
٣‏ هس - یعنی هر تین تارود کا مجموعه ایک ل پیدا 
کرتا ے ۔اس ہے اگلی صدی میں عبدالقادر اہن الغیبی 
بتاتا ےۓ که چو مو۔یقار عام و عمل کے جامع“ 
ھیں؛ وہ ھ , ر تاروں کا قائون استعمال کرتے ٭ 
کشف الہموم“ نویں صدی) ے مطابق جو ایک 
وی با ےےء شام میں جس آلے کو قانون کہتے 
ھیں وہ مصر میں یر ع نات موسوم ے؛ لیکن 
صحیح یھ ھے که م. لیر جلترنگ (1[1:06۲ئ۵) قہ مک 
ایک باجا تها شکل تو کسی قدر قانون سے 
ملتی جلتی تهی؛ لیکن جس چھوٹی چھوٹی موگریوں 
(مطارِق) عم بجایا جاتا تهاء_بحالیکه قانون کو 
بضراب یم بجاتر تھے ۔ کشف مت وخ ان 
دونون آلود > دربیان مندرجه ذیل فرق بتایا گیا 
عے : اگر آله مربع هو تو وه قانون ے اور ات 


غیر متوازی الاضلاع چ وکور شکل کا ےہ تو سنطیر 


1۳ 


۱ 
ته ا 
| 





تانون 
ے یه تصریح دوسری تمام اسناد سم بالکل مختلف 
ہے اور شاید صرف مصر ھی میں تسلیم ک گلی هوق -. 
تری میں نظامی اور روالی (نویں اور دسویں صدی) 
دونوں شاعروں لے قانون کی تعریف میں مسرت آفریں 
نغے لکھے هیں ۔ یه ساز ترکوں میں بارھویں صدی 
کے اواخر تک مقبول عام رهاء پهر متروک موگیا 
تاآنکه اس کے بعد کی صدی میں دمشق کے ایک 
عرب نے اس ی هردلعزیزی کو دوباره بحال کر دیا -. 
۱ ۶۱۲ من فرالس کے مشہور عالم 0 ثم 
اس ال موسیقی ی تنصیلی تحتیق کی اور اس ی 
شکل اور استعمال میں کامل الخلعی (2۱۳۲۲) که 
زماز نک کوئی خاص تبدیلی پیدا نه هوژی - . ۳۵ ه 
میں قاھرہ میں عرب موسیقی کی ایک کانگریس منعتد 
ہو ئی جس میں ایک بہتر قسم کا قانون پیش کیا گیا ۔ 
اس آلر ک "سلاوی" (سر ککهونلیود) والی جانب 
ھر تار کے نیچے ایک س رکنے والا پرزه (عرابه) لکایا 
گیا تهاء جسے مطلوبه نغے کے مطابق آگے پیچیے 


کیا جا سکتا تھا ۔ المغرب میں یه آله ابهی پچهار 


دنوں تک بہت رائج تھا اور آخر میں یہودی 
موسیقارون می زیاده مقبول هوگیا تھا ۔ ایران میں 
ا قدیمه میں اس کا رواج عام تھاء لیکن بعد میں 
سنطور ( = سنطیر) قانون پر غالب آ گیا پنجاب میں 
اه کال لون ا کس ارون بو محل د 
لیکن بد سی ٹاو الک الک کر ان کین ری 
کیا جاتا _ه که یه بنکّل کی " کالما اوینا ہے لیا 
کیا 2 - مسلم هندوستان میں دهلی کر سلاطین 
لوده‌ی (دسویی صدی هجری) کر شاندار ایام تک 
تو یقینا قانون ک تاریخ موجود اور خاصی طویل 
۳ متوازی الاضلاع چو کور اور تکونی شکل 
کے عللاوه مس طیل شکل کر قانون بهی موجود هس - 
صفی الدین عبدالہؤمن (م ٦۹۳‏ ھ) نےاسی آل ےکا ایک 


نموله ایجاھ کیا تھا جس کا نام اس نے رة“ 





قانون 


ف“ 


قانون 





رکھا ۔ یه جسامت میں قانون ہے دوگنا تھا اور 
کتاب الادوار" کے بعض نسخوں میں اس کا حو 
نقشہ پیش کیا گیا ے اس سے معلوم هو تا مت جک 
اس میں ۳۲ تار تھے - فارسی کتاب * کنز ال حف“ 
میں اس ہے کہیں زیادہہ یعنی ہ. تاروں تک کا 





ذکر ہے ۔ مستطیل شکل کا قانون هپانیا کی 


Cantigas de Santa maria‏ (سا تویں صدی) میں دکھایا 
۔ اس قسم کے تمام ساز نویں صدی ہے اسی طرح 
بحائے جاتے تھے کی کے بجانے والے کی گود 
میں یا کسی ٹیک پر افقی طور پر رکھ لیا جاتا تھا۔ 
اس سے قبل اس کے بجانے کا طاریقه یه تھا کە ساز 
" کا پیندا بجانے والے کے سینے کے سامنے عمودی طور 
پر رکھا جاتا تھا اور یبی طریقه مغربی یورپ .که 
ملکوں میں نظر آتا ے جو قدرتی طور پر مسلمانوں 
کے رائج العام طریقے ھی کی نقل تها . 
ماخذ ۶ (۱) و۳۲ The Music and: C. R.‏ 


` ¢1 A4 103i «Musical Instruments of Southern India 


ص 4.۲“ ۱۳۳ “Mi zaf” : H. G. Farmer (r)‏ در 


سم 
انگریزی لائیڈن بار اول ؛ 


Arabic musical manuscripts in the Bodleian Library 


(۳) وهی مصنك : 


رننذن ۹۳۵ رع)» لو<ه ؛ (ج) وهی تعسدف Studies in:‏ 
۸ اک ۱0۳۰7۱۵ (لنان رم و رع)» صہتا 
۱۹ ؛ (ه) دهی مصاف : Turkish Instruments of‏ 
«Music in the 17th Century‏ کلاسکو Û FEA‏ 
تا م۳ *(د) وهی مصتف The Minstrelsy of the:‏ 
ùi «Arabian Nights‏ ۱۵ ص ۳۰ تا ۳۲ ؛ (ء) 


«Oriental Studies : Mainly Musical : وهی مصنف‎ 





لنڈن ۵۳ء ص ۲ نا ۲۳ ؛ (ر) ابن الغیبی 
جامع الالحان» حصه آلات موسیفی) طبح محمد شفیعء 
)۹( [نحمد] کامل الخلعى : : آلموسیقی الشرقی؛ (قاعرہ 


۲ ص و و (۱ 7 مخطوطه. برد 


ہے مہہ ي پیت و 


میوزیم 0٢۶‏ رو۲۳ » ورق مہم ؛(٠|۱)‏ کشف .. 


م۰ ۹ے ٢۶۱‏ 


٭خطوطلهٴ قاھزہ نون جمیلھ؟ تا AA‏ »۰ 


۳. ۷, 6 (ır) 


۱ ۰:۱ 
ùli <The Modern Egyptians : 
: A. Lavignac (ır) ‘r1. Û raq 1ض‎ 
“aru £1 qr r. mys} ‘Encyclopaedie de la musique 
تا ,مس ؛‎ ۳۰۲۰ ۳۰۱۳۲۲۹۲۹ 1 ۲۹۲ ۶ ۸ 
Caltalogue...du Conservaioire:'V. M. Mabillon (1 r) 
(ھ ) المقر ی : نفح‎ ¦ roya de musique de Bruxelles 
الطیب» لائیان دور تا ۹رر ۲ : مر تا مج‎ 
Catalogue of S5 Metropolitan Museum of Arts (; <) 
نیویارک و . و ,عء اعداد , سم‎ »//:5:6۵ ۹ 
«Voyage en Arabie : [1× ٴا(‎ ٥ا٥دآٌقمقع‎  )١ ء۰٦‎ ‘rrr 
(s۸) امسٹرڈم ہےے, تا ؛‎ 
لنذن‎ «Natural History of Alleppo : P. A. Russel! 


۱۳۶ * | ۱-۸۰ 
History of : K. Sachs )۱۹( ؛‎ ۲ 

TA نیوپارک ۰ ۷ ص‎ «Musical. Instruments 
و‎ ۱ AL» AS «Yantra Kile : ٩. 1۷. 128016 )۲ ۰( 
La descrip- :G.A. Villoteau )«۱( ص ,م تا وم ؛‎ 
“£4۸۱۹3 ۰ ٩ پیرس‎ «tion de PEgypt Etat moderne 


„A۹۸ Û AAT : | 
(HENRY GEORGE FARMER) 


7 ہے 
قانون : رک به شرع» شریعت. 9 
قانون : (یونانی ۷ یی مأخوذ)؛ * 


انگریزی0:000؛ دستور؛ قاعده» (۲۷)-اسلامی‌سلطنت 
کے فروغ٭اس کی وسیع فتوحات» جن کی وجه ہے 
اسے بہت مختاف قسم کے لوگوں سے سابقه پڑا جن 
میں ہے بعض کے پاس پہلے ھی کچھ وضع شده 


قانون موحود ذهی > تجارت اور اقسام صخعت وحرفت ۱ 


کی ترقی اور باقاعده عساکر ی تنظیم» ان سب 


باتوں نے صوبائی حا کمو ن کو اس پر مجبور کر دیا 
که وه عرف (ااه۳:۱۵ :ع1) کي اصول پر عمل 
کرت هوه شریعت يا قانون یعنی فقه اسلامی که 
پملو به پپلو ب ذکوره بالا مخصوص قوانین کا ایک 


1 نون 





سلسله قائم کر دیں ۔ یہی وہ احکام هی جو قانون 
(جمع : قوالین) کهلاز هس - بربر:(اور عثمائی تر کیە 
می بهی) یه نام ابر وضم کرده قواعد و ضوابط 
اور اپز رسمی قانو نکو دیتم هس - [انگریزود کے 
زسانے میں برصغیر پاک و هند میں قائون محمدی 
(شرع محمدی) کے نام ہے ایک قانون رائج تھا جو 
کم و بیش شریعت پر مشتمل تها - قانون اور شرع 
میں بنیادی فرق یھ ہے که قانون ضرورتوں کے 
تحت السانوں کا وضع کردہ هوتا عے اور شرع 
احکام الهی پر مبنی _ه - ترک میں قانون اور شرع 
میں یھ فرق 9 رھا ۔ دیکھے المحلة الا حکام 
العدلیه؛ یز رک به شریعت؛ فقه وغیرہ]. 
مال ),( Letourneur gy Hanoteau‏ 

۶۰۳ ہس‎ «La Kabylie et les coutumes Kabyles 
ya Les Kanouns du Mzab : Morand (r) ‘r 3 r چ‎ 
الجزائر‎ »)Edutes de droit musulman جوا‎ 
Formation des cites chcz : Masqueray (e) ‘£۱1 
‘£1۸31 uu ‘les populations arabes sedentaires 
)۵( ۲ ص ہے عد ؛ (م) و0۵۵۵ ۸۳۵/۲۵۲ ج ب و‎ 
بار دوم» پیرس ۰۱۹۱2 ۶ (و)‎ le droit Kabyle 


‘Essa! Sur la litterature des Berberes :Henri Basset 


La Lliterature juridique : û ر4 ,£<« پاب‎ ٩ الجزانر‎ 


.des Kanouns 
(CL. HUART) 
ٿ قانونِ اتاسی : خاص : ترک اور ایران ے‎ 
دنتور کو قانون اسای کہا کا ؛ عام : کسی قوم‎ 
یا ملک کے رهنما بنیادی اصول ؛ انگریزی مس‎ 
عربیء فارسی؛ ترک؛ اردو میں راف‎ ‘Constitution 
- نام بثلا آئین» دستور اساسی» قانون اساسی و شیره‎ 
]11[ [قائون کی تشریح کے لیے رک به قانون‎ 
. لائیڈنء بار اول میں دیکھیے دستور]‎ 
اس مقالے ہیں عام طور پر یه بحت بدنظر ے‎ 


وا نون اساسی 


که گنه ذو میرن س ات شامان: ماگرن 
میں؛ Constitution‏ یا دستور با قانون اساسی 
کے سلسلے میں کیا کیا تغیرات ھوتے رے ۔ ان میں 
مغربی تصورات نم کیا حصه لیا اور اسلامی ریاست 
کے بنیادی فلسفر (شرعی حکمت و دانش) سس باه 
یا انحراف کی کیا صورتیی نکلتی رهس اور آخر مين 
یه که اس وقت (,۱ع تک) مسلم ممالک مین 
ریاست کو سیکولر (لادین ؛ محض دنیوی عقلی) 
اساس پر قائم کرلے یا اسے اسلام کے رهنما اصولون 
ی طرف واپس لام کے سلسلے میں رجحانات و 
میلانات کیا ھیں ؟ 

اس حد تک واضح _ه که بذ کوره ۳ 
سیکولر اور اسلامی رححانات ی کش مکش شدید 
رهی _ه» لیکن غورکیا جائر تو سب ایک طرح ی 
ذهنی شدت تهی جس کا باعث ایک طرف تو وه 
غلامانه مغرب پرستی اور روایت شکنی تهی جو 
ائیسوین بیسوین صدی عیسوی کے مغربی استیلا کا 
نتیجه تهی اور دوسری طرف وه جمود تها جو زندی 
ک حری تصور ہے ناآشنائی ی وجه سے قدیم الخیال 
طبقے پر طاری تھا اور سب سے بڑی بات ي هکه ان 
دونوں طبقوں کے درمیان مفاھمت پیدا کرنے والا 
صاحب فکر گروه موجود نه تها جو معقول اشتراک 
ی صورتیی پیدا کرتا - اس میں سب ہے بڑی 
رکاوث معاشرتی اسالیب و تصورات کا اختلاف تھا 
ورنە بنیادی عقائد میں اختلاف رفع هو سکتا تھا اور 
ہو سکتااعے ۔ 

اسلام کی روشنی میں جو بھی (آج ی اصطلاح 
کا تحریری) قانون اساسی مرتب هوک اس کی انسانی 
بنیادیں جو شرافتون» شم‌ری آزادیون اور حقوق عامه 
م‌عبارت‌هیی» خود عقلی و عمرانی اصولون > مطابق 
بھی نتیجھ خیز اور ریاست کے شہریوں کے لیے موجب 
نوز و فلاح هی هون ی - سیکولر قسم که قانون 


قالون !ساسی 


ورسخ 


اساسی بھی انسان کے حقوق کے لے جدوہہدکرتے 
هیر - اسلامی قائون اساسی بھی اس کی ضمانت دیتا 
ره - فرق یه _ه که سیکولر قانون ا سی تغیر و 


تندل کے تابع ھوتا ے؛ مگر اسلامی قانون اساسی. 


ان اقدار مطلقه پر قائم ھوگا جو ماحول کے تغیرات 
کا لحاظ رکھۓ کے باوجود: دیرپا انسانی نصب العین 
اوز نفبیات پر مبنی هوکا- اس کا سرچشم هکتاب الله 
اور سنت رسول الّه_هء لپذا اس ک بنیادی حکمت 
بعض امور میں سیکولر قوائین اساسی کے تعصبات 
ہے پاک ھوک - 
اسلام کے قانون اساسی کے اصول قرآن و سنت 
میں ھیں؛ لیکن جدید دور ی اصطلاحات اور طریتم 
> مطابق» اس ی تبویب و تدوین نمی هوئی - 
غیر تحریری قانو (Un-written Constitution) ywlml‏ 
کوئی انوکھی بات نہیں ۔ انگلستان ہیں صحیح 
معنوں می ںکوئی تحریری 0600501001100 نہیں( دیکھے 
٤ (Thoughts on Constitution : L. 5۰ Amery‏ لیکن 
واضح ہے که اسلام کی روشنی میں دستور کی جدید 
انداز پر تبویب و تدوین پر کوئی پابندی نس اور 
اس میں کچھ مشکل بھی نہیں ۔ 
جدید دور میں اگر اسلام کی روشنی میں کسی 
اسلامی کانستی نیوشن ی تحریری تدوین کا مطالبه 
ھو تو اس میں کوئی امر مانع نہیں - نه یه ناسعکن 
العمل اور امناسب ابر هه - یه تو اسلامی ریاست 
۰ ے رهنما اصولون کو موجوده کوائف و مسائل که 


طور پر» قدره معین صورت میں مرتب کرنا هو 


اور اس ہیں اعتراض کی کوئی بات نہیں ۔ مثلا اگر 
ترآن مجید کے احکام اغوت ومساوات اور آلنحضرت 
صلی اللہ عليه وآله وسلم ع خطبه حجة الوداع ک 
روشنی ہیں؛ کسی اسلامی ریاست کی بنیادی قرارداد 
مقاصد برتب هوکر سامت آ جانه تو اس مين ہہت 
نائدہ ے اور لقصان کچھ نہیں ۔ 


قانون اساسی 


یه تصریحات اس دبستان فکر کے جواب میں 
پیش کی جا رهی هین جو یه کمتا هم که همی آج 
بهی کسی مرتب و مدون تحریری قانون اساسی ی 
ضرورت نهیی» کیونکه سب کچه قرآن و سنت اور 
احتمادات ائمه می موحود _ه - بل شبه موحود هه 
مگر اس کی تبویب و تدوین نو ہے اصول واضح 
لوز سے مار آ کیرات ی فلس زهتالن ۲ 
فریضه انجام دے سکتے هیں ۔ ` 

ان کے برعکس تشکیک پسندون کا ایک گروه 
ره جو یه عقیده رکهتا _ه که اسلام زر همس کوئی 
قانون اساسی (باصطلاح جدید) لهس دیا اور له 
قرآن و حدیث کی روشنی میں کوئی ایسا قائون بن 
سکتا .هم جسے آج کل کے دور کا کائسٹی ٹیوشن 
کہا جا سکے ۔ یه خیال درست نہیں ۔ قرآن و سنت 
میں اس قانون اساسی کے اکثروبیشتر اصول 
موجود ہیں ۔ فقہ کے وسیع ذخیرے ہے بھی عمده 
اصول مل سکۓ ہیں اور ان پر مسلمالوں* کے سب 
بنیادی کن [رک به فرقھ] کا اتفاق بھی هھوسکتا ے۔ 
صرف یه فرق هوگا که هدیس قرآن و سنت و فقه کی 
اصطلاحون کی (جدید اصطلاحون کی روشنی می) 
بغرض افہام وتفمیم تشریح کری هوق . 

کسی قانون اساسی کے اهم مسائل کیا ھیں ؟ 

() حاکمیت (ز ا 8مؿاہ::50۷) کا مسثا۔دە اور 
ریاست کی ھیئت )۴٥۴۳(‏ کا سوال . 

(۲) ریاست که حقوق (بحواله افراد) کیا ھیں 
اور اسی کے ضمن میں ریاست کے فرائض کیا 
ہیں ؟ ۰ ۱ 

(م) ریاست کے اعضا (Organs of the State)‏ 
کیا ھیں اور ان کے الگ الگ اختیارات کیا ہیں؛ 
انتظامیه اور عدلیه» کاپینه اور اس کے نمائندہ 
وزیر اعظم کے حدود عمل کیا هس ؟ 

(م) ریاست کے مقاصد وجود کیا ھیں ؟ اس کا 


قانون اساسی 


بنیادی‌انسانی فلسفه کیا _ه ؟ 

(م) حکومت ک جزئیاتی تشکیل اور ناثبین و 
عمال حکویت ک اوضاف؛ 

(ہ) شہریت کا اصول کیا ھوگا اور ریاست پر 
شہریوں کے حقوق اورشہریول پر ریامت کے حتوق 
کیا هون گے ؟ 

ان نسائل میں بنیادی امتیازی حیثیت جو کسی 
اسلامی قائون اساسی کو دوسر.ه ممالک (مفرب و 
امریکھ) وغیرہ ہے جداکرتی _ه وه مسئله حاکمیت 
(nyعSoverei)‏ ھے ۔ (اس کی تعریف کے لیے دیکھے 
Moderri Political Constitutions : C,. F. Strong‏ 
.بو وع» ص‌م‌تاح )- غالبا اسی سوال کا جواب مغربی 
ذھن و ذوق کے لیے پریشانی کا باعث .هه - اسلام 
مین خا کیت صرف ات فال ی .هه - وهی حاکم 
اعسلىی _ه - حاکمیت ک مغہوم میں اقتدار اء۔لی 
(- اقتدار مسطلق) شاسل ے؛ یعنی یہی که 
مذ کوره حاکمیت ک مالک کی هر بات حکم اور 
قانون ے . ٠‏ 

جدید تر مغربی تصورات کی رو سے اس کےکئی 
جواب ملتم ھیں : کسی کے نزدیک ایک بااختیار 
فرد ی» جسر بااختیار بنا دیا گیا هو» یا جمہور ک 
یا عوام کی يا پارلیم‌نث ق» ان سب صورتود میں 
حاکمیت کا منصب انسان ھی ک پاس رهتا _ه» 
لیکن یھ بھی حتیقت _ه که انسانود ی حأکمیت 
(اتتدار مطلق ) هميشه افراط و تفریط» غضب حتوق 
يا ملب حتوق ی مرتکب هو جاتی رهی هم» جس 
کے نتیجے می بار بار پربشان کن تبدیلیان روما 
هوتی هس اور تغیرات و ااتلابات آتے رهتر هس جو 
اختلال کا باعث هوتر یں ۔ مثال کے طور پر خود 
امریکه ک تانون اساسی کو دیکها جائر آدو 
اصلاحات کر ام پر اس میں تربیمات کی صورت 
پہدا هوتی رهتی هه (دیکهوی John A. Hawgood‏ : 


| 


دا و س ما ا س نے د ا ت ی ا 


قانون اساسی 





A ص‎ <£, qq ¢ Modern Constitutions Since 1787 
. و بعد)‎ 

اسلام میں حا کمیت صرف اللہ تعا ی کی ہے اور 
اا ی اي زنر ےك کت 
(انصاف و عدل و امن) کو افذ کرتے ہیں (ا ہے 
کبهی کبهی حکوست الم‌یه یا خلافت الهیه به یکهد 
دیا جاتا _هم) - ریاست مسلمانون کی بطور یابت هوتی 
کیونکه حاکمیت صرف اه ی _ه - انسان بمشوره 
جمم‌ور ریاست ق تدییر کرت هس . 

اسلام کے تصور حأکمیت (و قانون اساسی) پر 
یه اعتراض کیا حاتا ہے که اس قسم کا دستور اپنی 
فطرت کی لحاظ سے جامد(ۃ:ع71) دوگا یعنی اس میں 
تغیر و تبدل ی گنجائش نه هوگ,» لیکن قابل توجه ید 
ۓے دہ دلیامیں اس وقت‌لچکدار (۳۱6۲۱916) اور جابد 
(٥ع:8)دونوں‌طرحکی‏ کائسٹیٹیوشن سلتی ھیں۔ جہاں 
قانون اساسی موخرالذ کر قسم کا هه وهان مشکلات 
کی وجه یم واضعین قانون کو یه اعتراف کرنا بذگیا 
ره که قانون کے کچھ اجزا ایسے ھوئے چاہئیں 
جنپس دوام حاصل هو اور بدلا نه جاسک ؛ کیونکه 
تمدنی تجربے نے بتایا ه که وه انسانون کر حقوق 
اور آزادیوں کہ سلسلے میں ناگزیر تحفظ کا درحه 
رکھتے ھیں ۔ یه تانون بقول سی - ایف - سترانگ» 
ص ‏ ۵م۱)» 
دوسرے قوانین کےمقابلے میں :5008710 884 0۲6367 
٢٣ا‏ ھوتا ه - اس حصر کو اصطلاحی زبان 
میں 1.0۷۷۶ ۳۰۳۵2۳60121 کمتم ھیں ۔ دنیا ے Rigid‏ 
قانون اساسی مثلا امریکە؛ فرنچ ری پبلک چہارم 
(دمو رع) اور اطالوی ری پیلک (ےم۹ ؛ع) ان 
میں ایک نہ ایک حصه ایسا _هم جسے بدلا نہیں 
۰ 

اسلامی احکام ک روشنی میں جو قانون اساسی 
ھوکا اس کا ایک حصه ضرور 4ع ھوگا ۔ یه انسانون 


«Modern Political Constitutions) 


قانوںن اسای 


8+ 


قانون اساسی 





کہ حقوق کے غصب > ليم نپس بلکه انهس بم‌تر 
تحفظ دیم کے لیے هوگ ‏ افراط و تفریط س آزاد 
هوک اور وقتی و هنکابی تعصبات کی خرابیود سے 
از بسکه قائون اساسی صرف رهنما اصولون اور 
بنیادی عقائد (0006600) کا بنیادی خأاکه هوتا _ش » 
اس لیر اسلامی قانون اساسی‌مین اگ رکوئی لازداعن3 
(جمود) هوک بهی تو اس کا اثر اس ک اس حعم پر 
نہیں پڑے گا جو حالات کے تحت بدلتے ھوے کوائف 
ہے متعلق ھوگا البته جزئیاتی ہہلومیں هر وقت تبدیلی 
ممکن هو اور اس کی اسلام میں پوری گنجائش ے؛ 
مثلا نقه اسلامی کا ایک واضح اوربڑامعروف اصول 
استحسان و استصلاح (مصالح مرسله کا امتمام) ے 
یہاں تک کہ بعض فقہا نے خود و بھی اند 
تانون اسلامی میں شمار کیا ھےء اگرچھ عرف خود 
ایک 1121 سلسله _ش؛ تاهم بشرائط اس ہے استفادہ 
کیا جاسکتا ۵ . 
یه بحث اللہ کی حاکمیت ک ضمن بی هوئی 
ره جس یه یه ثابت کرنا متصود هم که اسلامی 
تانون اساسی ک بنیاد قرآن مجید که اوامر و نواهی 
اور سنت رسول ان صلی اللہ غليه و آله و سلم پر 
هوق - اس کا يسه حصه ناقابل ثغیر و تبدل هوک - 
اصولی حأکمیت بهی خدا ی هوق اور سیاسی حاکمیت 
بهی خدا ی هو اور اس کا حکم مطلق اور اقتدار 
بطلق هوک - بند_ی صرف خلافت و لیابت کرحق‌دار 
(اولوالاسر) هون گ جو قانون الهی کے پابند 
هو کے اور ان ی تائم کرده ریاست کر رهنما 
اضول اور حدود عمل یہی ہوں گے جن کا ذکر هوا, 
اسلامی قانون اساسی مين اعضات ریاست کا 
فرض اور وظیفه ولایت و امانت ک نام عم یادکیا 
جاتا _ه (ابن تیمیه : السياسة الشرعیه) - فرائض ک یه 
بجا آوری حکومت نہیں هوگ ولایت و خدیت هوگ؛ 


بندون ی معابلات بطور ابانت بشدون ‏ کسپرد هون 
کے - عدليه (Judiciary(‏ آور (Legislature) ain‏ اور 
انتظامیه (۷eاںءء×۴)‏ کی امطلاحیی لا که ئی ھوں 


ان کے بارے میں اسلامی احکام میں واضح اصول و 


ھدایات موجود ھیں اور آج کے دور میں کسی واضع 
قانون کو ان کی حدود متعین کرنے میں کوئی 
دشواری نہیں ہو سکتی - معمول سی اجتہادی 
کوشش ہے قانون اساسی کی معقول بنیادیس از سرئو 
مرتب هوسکتی هس- عدليه کا انتظاميه ہے الگ هونا 
اسلام کا ایک واضح قانون رها _ه - اسلامی تصورات 
ک رو سے ریاست ی صورت ایک خاص طریم ی 
صدارتی جمم‌وریت (اهل‌الحل و العقد ے منتخب 
ابیر ی ولایت ابر) هوق حس مين استصواب رات 
بہرحال ه (خواه اس‌ک شکل عموبی راه شماری 
هو جیسا که امام ماوردی نر الاحکام السلطالیه مين ۱ 
لکها_ه» خواه وه اجتماعی رای > اندازس هو یا 
کسی‌انتخابی حلفر (6ع00110 ۱) ک‌صورت مس 
هو) - یه ناگزیر _ که ریاست کا امیر (صدر) قومی 
رضایندی کا نمائندہ هو ۔ اسلامی ریاست کا اوت نا 
۳67۵1 یا 00۶606۶۱ هونا حالات پر بنتحصر _ه اور 
اس معاملے میں کوئی سخت دشواری موجود ثپس . 
اسلامی ریاست جس جمم‌وری اصول پر قائم 
هو وه مغربی جمم‌وریت کے اصولوں ہے ان معنوں 


' میں مختلف ھوگیکه اس میں کثرت راے کے باوجود 


امیر کے اختیارات سلوب نہیں ۔ اس کے علاوه 
ا کثریت خدا ی حاکمرت اور ترآن و سنت کے احکام 
کی سرت نهین کر مکی گ گویا اس کا دار 
مصالح مرسله اور امور عامد تک بحدود هو جس 
میں وقتا فوقتا تبدیلیاں ی جا سکیں گی ۔ اب بڑے 
0+07 هیی ؛ (,) ریاست کا بنیادی فلسفه و عقیده 
اور (م) شهری حتوق اور آزادیون کا مسئله - 
اسلامی ریاست کا بنیادی عقیدہ خدا ک زین پر 





قانون اساسی 
خدا کی بادشامت کا قیام اور اصول الصاف و e‏ 
واخوت ومساوات کا نفاذ ه 
نمی عن‌المتکر اس کا EE‏ - شبریت میں 
بہت ے معاملات "یں جن میں اہم مسثله مسلموں 
اور غییر مسلمون ک معاشرتی حقوق کا .هه اور 
بوخرالذ کر کے سلسار میں اطمینان بخش رهنما 
ابو موجود هی . 

بپرحال اسلام کی اساس پرء کسی ریاست کا 
تالون اساسی تیار هونا مشکل امر نپیی بشرطیکه اس 
کے لیے ج ہور اهل اسلام کا ایمان و یقین پخته هو - 
عام اسلام میں اس وقت جو بم یقینی .هم وه کم همتی 
ک باعت ‏ ه هے اور مسلم ممالک میں دستوری ارتفا 
یعدم میں بنا اسی بے یقینی ک غماز _ه» 
لیکن جہاں بھی جمہور لے ءزم و یقن ۹۶ا" 
وهان انلامی "رفح پر سبنی قانون اساسی مت 
ه و کر رها؛ مثلا پساکستان اور لیہیا میں جس کی 
ايل آگے مقالر می آرهی ے. 

پا کستان میں ہ۹۵ ١ء‏ میں جو قرارداد مقاصد 
منظور هوئی وه اسلامی قالون اساسی کے امکالات کا 
روشن e‏ ۳ 


اسلامی دستور ی تدوین» طبع اسلامک پلی کیش 
لاهور ٣۹‏ ۱ ليز ۱ Law in ¢: Lebesnly'’‏ 
East’‏ 16 ۱5 مج و ,ع (مختاف ابواب)]. 
[اداره] 
مسلم ریاه‌تون که قوالین اساسی : مسلم 
ممالک کے تالون (دستور) اساسی 
دستوری حکومت > لیم جد و جهد ی تاریخ پر 
مختلف فضلا نے لائیڈن ہار دوم میں مقاله (دستور 
کے تحت) جو مقالات لکهی هی» وه ترمیم و اضاند 
کے ساتھ یہاں پیش کے جارش هی اور ترئیب بهی 
وهی رکهی جارهی .هم - جن ممالک که قوانین 


اور جدید طرز ی . 


ہے 


4 س ل د عسدص ‏ ںسدأ٦دُٗٛوحوو+ے۔‏ .ےہ کے — 


وو 


تانون اساسی 





اساسی ی بحث آرهی .هه آن ک نام یه ہیں : 
, - تولس 
۲ - ت رکید 
- مصر 
ایران 
۵ ۔ افغانستان 
٦‏ ۔ عراق 
ے - سعودی عرب 
م - شام (سوریا) و لبنان ‏ 
۽ - اردن 
وت لفیا 
١|‏ لیبیا_ ٠‏ 
٢‏ ۔ سوڈان 
۳ - پاکستان 
م , - موریتا لیا 
۵ - کویت 
٩ب‏ - مرا کش 
۰ - ونافی دسائیر 
۸ - جئوبی عرب کی امارتی ؛ ابوظبی» دبئی 
شارجه؛ عجماں,ء ام القیوین 
٩‏ , - خانمه (مختاث دار توف تنقیدی. 
رائے) 
ان کے علاوہ کچھ اور سمالک بھی ہیں؛ جن کی 
تفصیل نہیں دی جا سی ؛ سرسری معلومات کےلیے 
دیکھے نذیر احمد خJl: Common wealth of Muslin‏ 
q 4+ ۵5‏ | لاهور : The Statesman’s year jai‏ 
۸ براه سال ,ے۹ ع تا ٭٣ے‏ ۶(۹ ام یه ھیں ; 
, اپر والٹا (ہ؛ا٥ ۷‏ ٭م0ا) رک به والٹاء اپر 
۔ البالیا (رک به اااودلق) ۰ 
م - الجزاثر (رک ہآں الجیریا) 
م - البحرین (رک ہآں) 
- افریته وسطی 


قانون اساسی 


۔ داهومی (رک بان) 
ے ۔ چاڈ ( = شاد) (رک ہاں) 
م - ایتهوپیا (< حبشه؛ رک ہاں) 
و - گمیا (رک بان) 
۱۰ گثی (رک باب) 
, , - آلوری کوسث 
۲ , - مالدیو (جزاثر) (رک بآن) 
|r‏ = بای (رک ہاں) 
١‏ ۔ مسقط (رک پآن) و عمان (رکٌ بآن) 
ہے 
٠۵‏ ۔ ائجر (رک باں) 
1 - نائجیریا (رک بآن) 
ء , - القطر (رک باد) 
۸ - مین یگال (رک بآن) 
٩‏ , - سیرالیون 
- (صوماليه (رگ ہاں) 
۱ -یمن» جنوبی (رک به یمن) 
۲ - زانیا 
٣م‏ ۔ وگو 7080۱) 
مب - ملائیشیا ( = ملیشیا) رک به ملایا 
اس وقت (ہے ۹ ١ء‏ میں) مم (اور بنکله دیش 
سابق مشرقی پا کستان کو شامل کیا جائے تو ھم) 
مسلم ممالک ہیں جن میں بعض بالکل نثی ریاستی 


ہیں ۔ ان میں سے وع (یا ےم) اقوام متحدەک رکن: 


ہیں ۔ ان کے قوائین اساسی معرض تشکیل میں هس . 

ان کہ علاوہ وسطی ایشیا کی مسلم ریاستیں 
۔ (قازقستان) رک بآں) ترکمانستان (رک‌به ت رکمینیه) 
ازیکستان (رک بآل) » تاجیکستان (رک به تاچیک) 
اور کرغزیه (رک بان) هس جو سوویث روس کے 
وناق میں شامل ھیں۔ ان _ک دستوری بنیادی جزئیات 
سویت روس کے انداز فکر کے تابح هی - مندرجه بالا 
م ریاستوں میں ہے بیشتر کے دستور اور دوسرے 
کوائف متعلقه مقالات ہیں ہیں جن کا حواله دے دیا 


۰ یھ س س لنت ن س ستھے سے جس ہے نا سے من بر 
ہم و یا و ل جھے ی تج و سا وید سے سم 


اه 


۱ 


ا 





قانون اساسی 


گیا ھے اور بض کے بارے میں تکملے میں مقالر 
شاڈم ھونے ی توقع ے). 

یہاں یه اہر ملحوظ ره که تری سلطنت کا 
جو دستور ب عم ,عمی مدحت پاشا صدر اعظم ک نام 
سے ایک "خط شریف» که ذریمم افذ کیا گیا تھا 
"قانون اساسی» ھی کہلایا (تفصیل ترک کے تانون 
اساسی ی بحث میں آرھی (A‏ - اسی طرح ایرانی 
دستور دسمبر .۹ ع بھی اسی نام سس موسوم هوا 
(دیکھے ايران : قانون اساسی) - باقی ممالک میں 
کبھی دستوره» کبهی آئین اورکبهی دوسره نامون 
ہے یاد کیا جاتا رها) . 

و - لولس 

انیسویی صدی عیسوی کر وسط تک ہے یا بای 
[رک بان] ک مطلق العنانی میں اگر کبھی فرق آیا 
تو صرف اس وقت جب اس کے بعض حاشیه نشین 
عارضی طور پر برسراقتدار آ کر اپنی من مانی کرت 
ره اس صورت حال میں جو خطرات مضبر تهي » 
ان کا احساس کرتے هو غیر ملکی قونصلود نس 


مخمد بای [رک بان] کو اس **خط همایون» آرک بآن] 


۱ کی دفعات ہے رمنمائی حاصل کرنے کا مشوره دیا 


جو ترکیە میں ہر فروری +وم نع کو نافذکیا گیا 
تھا اور جس کے ذریعے سلطنت کی غیر مسلم رعایاکو 
بعض تحفظات دیے گۓ تھے؟ مگر بای نے ان ک پرواہ 
نھ کی ۔ بالآخر ایک ایسا اھم واقعه پیش آیا جس نے 
حالات کا رخ تیزی سے بدل دیا ۔ ے ۵ہ ۱ء میں ایک ۔ 
مسلمان بچه کسی یبودی ک چھکڑے کے نیچے 
آگیا ۔ جب مشتعل هجوم نے اس شخص کو گزیرلیا 
تو اس نے مغلظات سنائیی اور کفریه کلمے بے ۔ 
حکومت نے مقدمه کی سرسری سماعت کے بعد مجرم _ 
کو موت کی سزا دے دی ۔ اس ہے دول یورپ 
[کو ببانه مل گیا] اور انھوں نے اپنے سفیروں کو 
حکوست تونس ہے اس بارے میں احتجاج کرنے ی 


ےد 


قانون اساسی 


هدایت ی - اس طرح و ستمبر ء ۵م ,ع کو محمد بای 
نے ٭جبور ھوکر ”عہد الامان“ کے اصولوں کا اعلان 
9 دیا یکھے Bercher‏ .1 : 8616 4 1۱۳۱۵۲8۲6 
0۱۵۸۵ در RT‏ سورع ص رهب تا را 
اس ميی کل خانه کے خط شریف ( ۲ شعبان 
۵م ۱۲ع|م نوبر وم +ع؛ دیکھے The :B. Lewis‏ 
ÛJ «Emergence of Modern Turkey‏ ہو 
ص م. , تا ۵. ,» نیز وه مآخذ جو وهان بیان کیے 
گر هس) کو جزوی اور پر دھرایا گیا نها اور تمام 
باشندون کو بلا تمیز مذهب و قومیت و سل مکمل 
تحذظ دیا گیا تھا ۔ اس کی رو ہے قانون کی نظر میں 
سب کے جقوق ہساوی قرار پائےء اداے محصول 
کے ساسل میں سب کو یکساں سطح پر رکھا گیا 
اور هر شخص کو تجارت یا کوئی اور پيشه اختیار 


کرنے ک مکمل آزادی دی گئی ۔ اس تاریخ کو _ 


بای نے یه اعلان بهی کیا که چند هی روز بی ملک 
کو ایک دستور دیا جائے گا ۔ اس سلسلے میں چند 
جزوی اصطلاحات فی‌الواقم نافذ بھی کش 
(بالخصوص بجاس بلدیه ی تشک اک به بلدبه] - 
یھ ایک حقیقت هم که دستو: ! مسوده تیار کرنر 
کی ابتدائی کارروائی بهی شروع کر دی کنی جس 
میں فر انسیسی Leon Roc lies aw‏ نے بھی حصه لیا - 
م٣‏ ستمبر ۸۵۹٢ء‏ کو محمد الصادق [رک بآن] 
اپنے بھائی محہد بای ک جانشین هوا اور ے , ستمبر 
۰ء کو اس نے فرانسیسی زبان میں دستور کی 
ایب نقل نپولین الث کو دی» حس ک شہنشاہ نے 
تولیق ی - يه دستور تیره عنوانات اور ایک سو چوده 
۰دفعات پر مشتمل تها - جبوری ١۸ء‏ میں اس کا 
اعان ھوا اور اسی سال ہم اپریل سے اس پر 
عمل درآمد شروع و 
اس دستور کے ضوابط کی رو ہے بای مملکت 
کے جمله [انتظامی اور مذهبی امور کاا موروئی سربراه 


ے٣‎ 


قانون اساسی 


اعلی قرار پایاء 
اختیار له رها اور خزانه عامره سر 


لیکن آئندہ کے لیے اس مالیات پر کوثی 
۱ اس کا وظیفه مترر 
کر دیا گیا - علاوه برس اپنے وزیروں کی طرح وه 
بهی مجلس اعل کے سام جواب دہ تھا - اس 
مجلس اعلی کے ارکان ی تعداد سائه تهی» جنس 
1 چ سالک لیر امزد تیا جاتا تھا حکومت توس 
آن ارکان کو وزراء» اعلی عمدیدارود» بڑے افسرون 
اور مؤقر افراد میں ہے چنتی تھی - "مجلس اعلی 
کی منظوری مندرجه ڈیل تمام کارروائیوں کے لے 
ضروری تھی : جدید قوانین بناناء کسی قانون میں 
ترمیم کرناء اخراجات میں کمی بیشی کرناء بری 
اور بحری فوج کی توسیع اور اس کے ساز و سامان 
میں اضافه کرنا» قانون ی تعبیر و تاویل" - 
طرح مجلس اعلی قانون سازی مین حصه لیتی تهی 
اور ان قوانین ق بای اور اس ک وزیر تولیق کر دیتر 
تھے - انتظامی اختیارات دوباره بای اور اس کے 
وزراء کو تذو ی ضکردیر گر » تاهم مقننه اور انتظامیه 
کے مقابلے میں عدليه کو اراد شیم کنیا کته 
عدالت‌ها_ی شرطه می معمولی جرائم کے مقدمات 
ق سماعت بدستور قائدین هی ک اختیار مين رهی - 


. اگرچہ ابتدائی سماعت کے لیے عدالتوں کا قیام عل 


میں لایا گیاء تاهم شرعی عدالتیں[رک بە شریعت] اپنے 
زیر اختیارات مسائل کو حسب سابق نمثاتی رهس - 
یھ بھی طے پایا کە تونس میں ایک عدالت مرافعه 
نتلمات ک سماعت کرے گ: نوز یه کہ مجلس اعلی 
کو آخری اور سب ہے بڑی عدالت مرافعه ی حیثیت 
حاصل ھوک ۔ دستور کے آخر میں اھل تونس اور 
غیر ملی رعایا کے حقوق کے بارے میں عہدالامان 
کی دفعات. کی توئیق و تکمیل کر دی کی . 
فرانسیسی محمیه ù! (Protectorate)‏ جانر ین 
۸۹ ٢ء‏ کا دستور معطل کر دیا گیا ۔ بیسویں صدی 
عیسوی ک اوائل سم جنرل شیر الدین [رک باد] 


قانون امناسی 


کے معتقد نوجوان تولسیود نر اپنر هم وطنون ک 
مادی» اخلاقی اور ذهنی معیار بلند کرنر ی کوشش 
ی اور بپت سی انجمنس (رک به جمعية) قام کرلیی 


جو کم و بیش میاسی قسم کی تھیں - 2۱۹۰ میں 
۱ ۱ 


ایک مجلس ژgرJ «lê (Consultative Council)‏ گی 
گئی؛ لیکن اہے غیر تسلی بخش قرار دیا گیا اور 
اس وقت ہے ایک دستور کے مطالبے کا آغاز گات 
چنگ عظیم کے بعد م جون ٩۲۰‏ ع کو الحزب 
الحرالدستوری التونسی( Tunisian Liberal Constitu-‏ 
٥[‏ آددهنا) ی بنیاد پپزی» جو بالعموم دستور پارئی 
کے نام سے معروف ھے ۔ اس زمانر La Tunisie ıe‏ 
22۵ کو تونسی قوم پرستی که دستور العمل 
(سدہہن ۷206) ی حیثیت حاصل تهی - اس مجموعم 
ds‏ 
مجلس مشا ورت  )Deliberative-Assem bly)‏ انتخاپ» 
جو عام راے دهندی ی بنیاد پر منتخب هون والر 
تولسی اور فرانسیسی ارکان پر مشتمل هو؛ ایک 
ایسی حکومت کا قیام جو اس جلس کے سامت جوابده 
هو؛ اختیارات ک مکمل تقدیم؛ تمام انتظامی عهدون 
پر تونسی باشندون کے تقرر کی اجازت؛ عام راے 
دهندق کی بنا پر مجالس بلدیه کا انتخاب؛ عوام ی 
آزادیون کا احترام - ۲ 9۲ رع می محمیه (-۳:0:66 
۱۶ > ارباب اختیاری طرف سم ایک مجلس اعلی 
Council)‏ ۶ ایک الثی شُن» مجالس فائدین 
Caidat)‏ ۶ ا )٥00‏ اور علاتائی مجالس Regiona1)‏ 
نمددمی) کا قیام عمل میں آیا (رک به تولس) - 
نلک ک قدامت پسند طته تدریجی اصلاحات سر 
مطمثن هوسکتا تھاء لیکن وہ ایک نۓ شهری متوسط 
طبقے (بورژوائی 6 سم شکست کها ۲ 
جو مجموعی اعتبار یی فرانسیسی اور عرب تقافت 
کے اختلاط کی پیداوار تھا اور عوام کے مسائل ک 
گہرائی میں پہنچنے کی کوشش کر رها توا ۔ اس 


ے۷٣‎ 


قانون اساسی 





انتراق ک ابتدائی علامات ۶۱۳۲ ھی ہے دستور 


'پارٹی میں ظاهر هوچک تهیی» لیکن یه پوره طور 


پر یکم مارچ 2۱٩۳‏ کو لمایان هوا جب (قدیم 
دستور پارٹی کے مقابلے میں) جدید دستور پارٹی کا 
قیام عمل میں آیا ۔ اس جماعت نے کامل آزادی کا 
مطالبه کیا اور اس کے حصول کی غرض ہے عوامی 
مظاهره منظم کیر - اس تحریک ے قائدین کو 
جلاوطن کر دیا گیا اور دوسری عالمی جنگ نے 
آزادی کے تمام مطالبات کو خاموش کر دیا ۔ امن 


قائم ھوتے ھی یھ مطالبات از سر نو شروع ھوگے 


کو آزادی ده دی وص 


ا رت یریس ویس ارات وی سس و رد ردو ل ور ار و وی و سس ی سس ی وی و سس ورس ٩‏ > 


۰ب اا عا ا ا ل سے الا لے 


الحییب ابو رقیه (حبیب ہو رقیبه 0:58ع٣800)‏ ک؛ 
جنھوں نے آگ چل کر جسپوریه تونس کی صدارته 
کا منصب سنبھالاء بژی بهاری کامیابی تهی (قومی 
تحریکون کے مآخذ بہت .یس هیی» لیکن وہ متعدد 
اخبارات» مجلات اور رسائل وغیره بی بکهره باه 
هیی؛ خاص طور پر دیکھہے () ۸85/1 ؛ بمواضع 
کثیرہ؛ (م) 0۸34ء بخوافم کثیره ؛ (م) »نع .6 
des move- : ullah‏ د ودرا مزع ں|) Essai d’ listoire et‏ 
!unisiens‏ و۱۵۸۵ ۱0۵۵۸۱5 مطوعه تواس ؟(م) 
wy «La Tinisie ct la France : H. Bourguiba‏ 
Bourguiba et la nais- : F. Garas (»)‏ 


پیرس +۹۵ ٴا ؟ (ہ) 


Tunisian nationalism, a biblio- 
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+ (£,41.) yr <MEJ 3ر‎ «graphical outline 

Origins of : N. A. Ziadeh م مم زا‎ .٦ 
. بیروت ېو ,ع)‎ ‘nationalism in Tunisia 

و ۽ دسمبر ھ۹ ع کو بای نز اپنر ایک‌فرمان 

ارو کے ایک این ور مار نل ک کل 

کی اجازت ده دی - ۲۵ مارچ ٦۹۵٦ء‏ کو اس 

مجاس E‏ انتخاب هوا اور اس نے ایک نم دستور کا 


قانو لا مین 


مسوده تیار کیاء جو ى ‏ ذوالقعدہ ےم ١ھ/یکم‏ جون 
+ ۵ ء کو شائ مکر دیا گیا ۔ یە دس عنوانات اور 
چونسٹھ دفعات پر مشتمل تھا _ 

اس دستور کی تمہید (٥!اے٢٢:٥۶۲)‏ میں ثبت ےہ 
که ٹونس کے لوگ؛ جنھوں نےاپنے اتحاد محکم اور 
ظلم و استحصال اور رجعت پسندی کی پیہم مقاوست 
کی بدولت اپنے آپ کو بیرولی تسلط سے آزاد کرلیا 
ےء اعلان کرتے ھیں کہ جمہوری نظام حقوق 
انسانی ک بہترین ضامن . . . اور قومی ب«مبود کے 
حصول کا مؤثر ترین ذریعہ ہے ۔ حصۂ اول میں درج 
ہے که تولس ایک جمپوریه _ه» جس کا مذهب 
اسلام _ه؛ یه المغرب الاعظم کا ایک حصه ه؛ اس 
کا شعار *آزادی» نظم » عدل“ _ه ؛ حاکمیت اعل 
عوام ک ےے؛ جمہوریه تونس فرد 
ضمیر ی آزادی ک ضامن اور آزادی عبادت ک محافظ 
_ه» بشرطیکه اس سے نظم عامه میی خلل واقع نه 
هو (دنعه م)؛ قانون کی نگاہ میں اور اداے محاصل 
کہ سلسلے میں تمام باشندے ۔براہر میں اور وہ اپتر 
مک ہے ررر کک یی اف ان 
حقوق کو قانون کے ذریے محدودکیا جاسکتا ے 
(دنعه ہ۔ے)؛ آزادی راے؛ آزادی تقریس؛ آزادی 
صحافت» آزادی تحریر اور احتماعات کی انعقاد اور 
جمعیتوں کی تشکیل» نیز مزدورود کی انجمنون 
(Trade Unions)‏ کے حةوق کی حفاظت حمپوریه اپے 
ذے لیتی ے (دفعه ۸)؛ حق سکونت کا احترام و 
تحفظ» ذاک ی راز داری اور نقل و حرکت کی آزدی 
کا یقین دلایا جاتا ے (دفعه و-. ,) اور حق ملکیت 
کی ضمانت دی جاتی ہے (دفعه م ,)۔ حص دوممیں 
قومی مجلس (National Assembly)‏ > اختیار تانون 
سازی ک استعمال کا ذ کر ھھ ۔ اس مجلس کا انتخاب 
عام راے دھندگی (ووٹ) سے پانچ سال کے لے ھوک 
اور اسی کے ساته جمپوریه کے صدر کا انتخاب بھی 


''حرمت“ اور 


ے٣‎ 


صحے م ا ےل ل ل ل ے ہے ویس سس سے سے سے سے ےسیو 


قانون اساسی 





عمل میں آئےکا ؛ مجلس قانون ساز کا اجلاس بلان ےکا 
حق صدر کو یا صدر اور ارکان مجلس کو حاصل 
عہ (دقعه بر 7)؛ مجلس کر عام اجلاس سال میں 
دوبار هون گر ؛ درسیالی عرص میں صدر کولی نیا 
قانون افذ کرنے کا مجاز ے؛ تاہم اس کے نمائندے 
اس قائون کو لازمی طور پر مجلس کے آئندہ اجلاس 
میں تولیق کے لیے پیش کریں گے (دفعه م) ؛ 
کسی فوری خطره ک پیش نظر صدر غیر معمولی 
تدابیر اختیا ر کرسکتا ے؛ جس کی اطلاع مجلس کو 
دی جائےی (دفعه ۳۲) ؛ قومی میزانیه ارکان مجلس 
ق راے شماری سے منظور ھوگا (دفعھ ۵م) . 
حصۂ سوئم صرف صدر جمہوریه کے انتظامی 
اختیارات ہے متعلق ے : صدر بئز کے لیے ضروری 
ره که وه بسلمان هو ؛ اس کی عم رکم ازکم چالیس 
برس هو ؛ اس کے والد اور دادا تونس کے باشند_ے 
هود اور اس پوره شپری حقوق حاصل هون 
(دفعه ءم تا وم)؛ اس عام رات دهندی ی بنیاد پر 
پانچ سال کے لیے منتخب کیا جائے اور گا اور یه 
راے دهندی خفیه هوی؛ متواتر تین بار صدر منتعخب 
ھونے کے بعد وه چوتهی بار انتخاب مین حصه لینر 
کا اهل نه ره کا (دفعه .م)؛ قوانین کا احرا صدر 
کی طرف یم ھوگا؛ لیکن اس سلسلے میں یھ لازم آتا 
ره که پندره دن ک‌اندر اند رکیاحاث اورانهی‌سرکاری 
گزٹ میں شائم کرره - اس پندره دن ی مدت میں 
صدر مسوده قانون (8:11) کو مجلس قانون ساز میں 
دوسری خواندگ کے لیے بھیجنے کا سجاز ےاور اگر 
یه مسود؛ قانون دو تہائی کی اکثریت عم منظور 
هو جائے تو اس کے بعد پندرہ روز کے اندر اہے بطور 
قانون جاری و شائع کر دیا جائے گا (دفعه مم) ؛ 
صدر حکومت کی حکمت عملى کا تعین کرے کا اور 
ارکان حکوست (وزرا؛ کابینه (Cabinet‏ & انتخاب 
کرے گاء جو اس کے سامے ج۔واب دہ ھ۔وں گے 


قانون اساسی 





(دفعه (er‏ وه سول (0:۷:۱) اور فوجی عہدیداروں . 


کو امزد کرے کا اور وهی مسلح افواج کا سربراہ 


۶ ۵ 


اع (کمانثر آن چیف) هوگ (دفعه وم و وج)- اس _ 


باب کے باقی حصے میں تعلقات خارجه؛ معاهدوں؛ 
معافی ناموں اور عہدۂ صدارت خا ی ھونے ق صورت 
میں مناسب تدابیر سے بحث کی گلی هر 

. حصهُچہارم میں؛ جو بہت مختصر ے؛ عدلیہے 
اختیارات ہے بحث کی گئی ے۔ دستور میں عدليه کی 
آزاد یکا یقین دلایا گیاے (دفعەن) او رکہا گیا ے کە 
ارکان عدلیه کو دی گئی ضمانتوں پر عمل درآمد ی 
لگرائی کے لے ایک اعلی مجلس عدلیه Higher)‏ 
ازہھہہ 81ا 1001) مقرر ی جائے گی ۔ حص پنجم 
ایک عدالت عالیه (00ه6 (Supreme‏ کے قیام سے 
متعلق ے؛ جو کسی رکن حکومت پر غداری کا 
الزام عائد هو کی صورت میں سامدہے کی سماعت 
کرے گی ۔ حصۂ ششم» هفتم اور هشتم کا تعلن 
مجلس مەلکت «(Council of, State)‏ مجلس براے 
معاشی و معاشرتی امور Economic and Social)‏ 
اع ) اور بلدیاتی و علاقالی مجالس (-:00016 

(pal and Regional Councils‏ به ۔ اول الذکر 
مجلس کو بیک وقت اداره لظم اور ادارۀ محامبه 
کی حیثیت حاصل هه - حصه نہم اور دهم مين ان 
شرالط کا بیان ہے جن کے تحت دستور میں ترمیم 
ھوسکٹی ے ٤‏ ترمیم پیش کرلے کا حق صدر کو پا 
مجلس قالون ساز که ارکان کی ایک تہائی تعدا دکو 
حاصل .هه - هنکامی توالین کے ہارے میں بھی اسی 
حصے میں بحث کی گئی ہے , 
ماخیل ؛ ۱۸۹۱ء کے دستور کی تنصیل اور اس کے 

تجزی کے لے ديك )١(‏ 7100881 تو 23080٤‏ ھ ؛ 
‘LElat tunlsien ۱ ۱6 protectorat ۷۶‏ پہرس 
۰۱ ۱ ۱ ۵۲ تا ۱۱ ؛ Les: J, Ganiage (r)‏ 


origines du protectorat francais en Tunisie (1861 





قانون اساسی 





1 پیرس ۵۹ے ص ۹ہ بعد ہم مآخذ) ؛ (م) 
اين ابی الضیاف کا رساله» جس نے دستور کا مسوده تیا رکرنے 
میں حمبه لیا تها - به رساله آجکل زیر ترتیب و ترجمہ ھ ؛ 
(۵) ۱۹۵۹ء کا دستور : عمل» ۹ ملی ۶۱۹۵۹ (و) 
علم؛ یکم جو ۶۱۹۵۹؟ (م) ۰۵۸4 ۵و وعه ص r1۱‏ 
تا ۵ب ؟ (م) ۱2/27 ۱۳ : (و۵وع)» ص ہمم تا 
PA‏ ۱ 
تے 
[ادارۂ 11 لائیڈن؛ ہار دوم] 
کر 
قانون اساسی کے لیے دستور (موجودہ ترک 
کل ۰ دستر ۲ ی اصطلاح سروج ے 
جو نظیر» مج‌وعه قوالین یا دفتر کر عام معنوں میں 
بھی مستعمل سے ۔ اس کا اطلاق خصوصیت کے ساتھ 
مجلدات کے اض عظیم سلسلے پر کیا جاتا .هه جس 
میں جدید توألین ک‌متون شامل هیس اور جو و ء ۲ ۱ه/ 
۳ء ہے استالبول (اور اس کے بعد القرہ) میں 


شام هوئی رهی کین - قوالین حدیده ی ایک 


قدیم تر جلد» جو اس نامک احت مس آتی» ٩‏ ۱۲« 
۵۱ھ میں پہلے ھی جاری کی جا چکی تھی ۔ 
اس..لام سے تری سلطئت کا 
دستور؛ مورخه م ذوالحجه ۲٩۲‏ ,عم ب دسبر 
۸٦‏ موسوم هوا لها؛ جومدحت پاشا صدر اعظم 
کے لام اسی تاریخ کے ایک "خط شریف“ کے 
ذریی لااذ کیا گیا ۔ یه قالون خالدان عثماای 
کی ترتیب وراثت برقرار رکھتا ے ادر سلطان کو 
ہالصراحة خلیفه (دفعه م) اور حاسی دسن اسلام 
(دفعة م) کے لقب عطا کرئا _ه! اس ی مقدس اور 


قالون, اساسی : 


مواغذه یم بری حبثیت ک توثیق کرتا هه (دلعہ 


۵ عامالی رعایا کے حقوق (دلعات م لا »)۱4 
وزراء (دلعات ء ۲ تا ۳۸) اور دوسرت سرکاری حکام ". 
(دنعات ۹ : تا م) کے فرالض اور ان کی ذمەداریاں 
بران کرتا ےے ؛ دو ایوانود» یعنی هیثت اعیان 


قانون اساسی 


(Chamber of Deputie) اور هیئت ڪون‎ (Şerate) 
پر مشتمل ایک پارلیشف (مجلس عمومی) قام کرتا‎ 
؛ پہلے ایوان کے ارکان براہ راست سلطان کے‎ 
امزد کردہ ھوں گے؛ جن کی :تعداد دوسرے ایوان‎ 
کی ایک تہائی سے زائد نه ەولا چاھے (دفعه .ب)؛‎ 
دوسرے ایوان کا انتخاب عام اوگ کریں » جس‎ 
کا ھر رکن پچاس هزار ترکوں کی نمایند یکر ے کا‎ 
(دفعه وب)؛ یه شعبه عدل ک دوام ک توٹیق کرتا‎ 
ے (دفعه , ر): کوئی محصول عائد نهی سکیا جاسکتا‎ 
جب تک که کسی تانون کے ذریعے ایس منظور نه‎ 
اھر( روت ا ری کی‎ 
اقتدار ی تقسیم (تسوسیم ی‎ 
اختیارات (تفریق و ظائف) ک اصولود پر مبنی‎ 
کیا گیا ہے اور اس کی بنیاد منتعخب مجالس بادید‎ 
پر ری کی 9-0 تا ء۸‎ 
ہدامنی کی حالت میں ارباب حکوم تکو ادارۂ عرفیّہ‎ 
کی شکل میں مطلق العنان حکومت کا اعلا نکرنے کا‎ 
اختیار دیا گیا ے ۔ اس ام سے مراد حالت محاصرہ‎ 
رهم (دفعه ۱۳)؛ بداسئی پھیلانے‎ (State of Seige) 
والوں کو سلطان کے حکم سے جلاوط نکیا جاسکتا‎ 
ے ؟؛ ابتدائی تعلیم کو اصولاً لازمی قرار دبا گیا‎ 
ے (دنعه م , ,) - آن باضابطه شرائط ک باوجود جو‎ 
آدنعه و , , میں درج ھیں اور جن کی رو ہے دستور‎ 
کی کسی دفعہ کو کسی بھی وجہ ہے اورکسی بھی‎ 
بہانے ہے دہایا یا عمل میں آئے سے روکا نہیں جاسکتا ؛‎ 
سلطنت ی اس بنیادی قالون کو سدحت پاشا ی‎ 
معزولی ک.بعد عملاً بعاق کر دیا گیاء اگرچھ اہے‎ 
سالتامه (سرکاری جریدے) کے سرورق پر نمایان‎ 
جگھ دی جاتی رھی ۔ بعد ازاں اس کا از سرئو اجرا‎ 
اس فوجی انقلاب کے طفیل سے ھوا جس ہے سلطان‎ 
عبدالحمید الی کے دور حکوست کا خائمه عمل‎ 


میں آیا . 


قانون اساسی 


5 000۹ی 9 7-3 790 7 یڑ ں ‏ ٹ ._ . . ے _- 0 ریخا ا کک 


زان نام سے اس ایرائی آئی ن کو بھی موسوم کیا 
گیا جسکا اعلان ایک فرمان (شاھی اعلان)ء مؤرخه 
م , جمادی الثانیه م م ھام اگست ‏ : ٩‏ | ع» کے 
ذریم لایا گیا اور جو و , ذوالقعده ۳۰/۵۱۳۲ 
دسبر ب ۔ ۹ ١ء‏ کو مظفر الدیسن شاہ کے عہد میں 
نانذ هوا ۔ یه صرف مجلس ملی کی تشکیل اور اس ک 
فرائض منصبی سے بحث کرتا ہے ۔ اہے انگریزی 
سفارت خانے میں پناہ گزینوں ے مطالے پر عطاکیا 
گیا تھا ۔ ایک تکمیلی دستور ز» جس مظفر الدین 
کے جائشین محمد علی شاه ز ٩‏ ۲ شعبان ۵ ۳۲,ه/ 
ے دسمبر ۶۱٩.‏ کو جاری کیاء ایران ميی آئینی 
قانون ی بنیاد ر 
خصوصیت سے اعلان کیا گیا عے وه یه هن که 
یعی مسلک سلطنت کا سرکاری مذھب ے؛ تہران 
اس کا دارالسلطنت ے ؛ قومی پرچم شیر اور سورج 
کے نشان کے ساتھ سبز سفید اور سرخ رلگ کا ھے 
(تین افقی خطوط میں)؟ نیز یھ کھ قائون کے سام 
سب ایرانی شہریوں کی حیثیت مساوی ھے اور وہ 
ان کے جان و مال کے تحفظ کا ضامن ہے ؛ صدر 
مجلس غدل کے تحریری حکم که بغی رکس یک وگرفتار 
نہیں کیا جا سکتا ؛ یه نشر و اشاعت کی آزادی کو 
تسلیم کرتا ے؛ سواے ملحداله یا ایسی اشاعتوں 
کے جن سے مذھب کی توهین هوتی هو؛ یز یه مجالس 
اور اجتماع کے اصول کو بھی تسلیم کرتا ے؛ اس 
ی رو ے قالون سازی کا اختیار دو ایوالوں میں 
تقسیم هو جاتا _هم؛ وزراء کامسلم هونا ضروری قرار 
دیا گیا ہے “ وہ. دو مذکورہ ایوانوں کے سامنم 
جواب ده 


۔ اس میں جن باتوں کا زیادہ 


ھیں ؛ آخر میں یه دستور صوبجاتی اور 
شعبه جاتی (Departmenıta1)‏ مجالس (ائجمن) ے 
قیام کا اہتمام کرتا ے . مزید تفصبیلات کے لے 
دیکھے بذیل ایران) . 


مآخحل ۰(,) سالنامه (سلطنت عشمائیه ی سالانه 


تانول اناسی ‏ 


ے سے 


قانون اساسی 





مطبوعات) از ۶۱۰۹۳:؛ (م) نہذ اناتا ۸۰:۔۷۰؛٥:٥ہ‏ ها 
60 ۰۱:0۶ پیرس ٩۱۸۶٩۰‏ (۳) 320۷۵6 .0 0۷۰ : 
«Persian Revolution‏ کیمبرج ۰ ۶۱۹۱ ص ۰۱۲۳۲۱۲۹ 


۳ ٩۲ ۰ ۱ For. 


(CL, HUART] 
ت رکیە کےدستور (قائون اساسی) کے تین سلسلے‎ 
بالترتیب اس طرح طبع هوث : پہلاسلسله ۹ ٣ہ ع‎ 
سے ۹۸ء تک کے قوائین پر مشتمل .ش؛‎ 
دوسرے میں ۱۹۰۸ء سے ۶۱۹۲۲ تک ک‎ 
قوانین شامل هین؛ تیسرا ان قوائین پر مشتمل ے‎ 


جو القرہ میں تومی (۷50:00۵۱() طرز حکومت اور 


. اس کے بعد ۹ع سے آگم تک جمپورية ترکیه 
کی باہت جار یکیے گۓ (دیکھے Tûr- : G. Jaschke‏ 

۷ ۱56#۵» در 7 ۲#؛ سلسة جديد› 
۳ 6۱۹۵ : ۲۲۵ تا م۲۳ 

ت رکیھ میں لفظ دستور مجموعۂ قوانین کےمعنوں 
میں استعمال نہیں ھوتا ۔ اس ہفہوم کے لے باقاعدہ 
اصطلاحیں ”قانون اساسی“(= بنیادی قانون) اور 
”مشروطیت“ مقرر ہیں ۔ پہلی اصطلاخ خود آلین 
(Constitution)‏ & لے استعمال ھوتی بے اور ج۔۔ہوریہ 
میں زبان سے متعلق قومی اصلاحات کے دوران میں 
اس کی جگه انایاسا (همدرد‌ده۸) ی اصطلاح نے ی 
دوسری اصطلاح آئینی حکوست > معنی دیتی ہے ۔ 
ذیل میں ترک کی انیسویں اور بیسویں صدی عیسوی 
میں هون والی آئینی ترقی کا ایک بختصر خاکه 
دیا جانا ھے ٠‏ 

سشد اتفاق : 

ت رکیه ی جدید آئینی [دستوری] تاریخ ک ابتدا 
عموماً ہ ۰ھ ے بتائی جاتی ہے ج بکە محمودثانی 
کے تخت لشین هونے > تھوڑے ھی دن بعد 


صدر اعظم بیرق دار بصطنی پاشا [رک بان] نے 





اش مقامی‌حکام اورامرا کایک شاصی تعداد کومدع وکیا۔ 
یھ حکام اس وقت سلطنت کے اکثر صوبوں میں عملا 


خود مختار حیثیت اختیار کرچکے تھے ان 7س سے 


جال چو ٹی ہے اعیان [رک ہاں] اور دربي [رک باں] 


روم ایلی اور آناطولی دونوں علاقوں سے اپنے ساته 


توق کم وت او اح اوجن ل کر آل ) 
۰ سیروز 56۲62 ک اسمعیل ہے ک باب ت کہا گیا ره که 


ہے نے 
وہ بارہ عزار نفر لے کر آیا؛ بلچک [رک با] کا 
قالیونجی صطۂ ی پانچ هزار آده‌ی لایا؟ دوسرے امرا 
بھی بہت ہے آدنی ل ےکر آئے؛ جن کی معین تعداد 
معلوم نہیں ۔ انھوں لےشہر کے باھر مختلف مقامات 
میں اپنے پڑاؤ ڈالے۔ بعض خود تو نہیں آٹےء مگر 
اپنے لمائندے بهیج دیر -کچه دن مباحثه و گفت و 


٠‏ شنید میں گزرے تاکہ اصل گفتگو کے لیے میدان 
تیار کیا جائے ۔ اس کے بعد ایک عام مشاورتی اجلاس 


(الجمن مشاورةعمومیه)هواء جس کی صدارت ضفراعظم 
نے کی ۔ اس اجلاس میں شیخ الاسلام» بئی چریوں 
اور صامیون اھا ری کرت ر فان 
اور مدعواعیان ای شامل نهر- صدر اعظم نے اپنی 
تقریر میں عثمالی حکوست اور فوج کی کمزوریان 
مان کیں اور اصلاحات کا ایک منصوبہ پیش کیا ۔ 


اس کی پیش کرده تجاویز پر سب نے اتفاق کیا 


اور جلے میں یه قرارداد منظور هوئی که ایک 
پروانه: اتحاد (سند اتفاق) کا مسوده تیار کیا جاثر 
اور اس پر تمام حاضرین کے دستخط اور ان کی 
سہریں هون اور اس مین آن تمام امور کا اندراج 
هو جن پر تمام جماعتون کا اتفاق هو چکا ے ۔ اس 
کہ بعد حکومت کے عمهدیدارود» اعیان اور سلطان 
> مابین ملاتاتیی هوئیی اور ء , شعبان ۱۲۲۳ ه/ 
ء اکتوبر ے ۸ء کو سند اتفاق کا آخری متن تیار 
هوگیا؛ جس پر صدر اعظم؛ شيخ الاسلام» اور دیگر: 
اکابر اور سربرآوردہ اعیان کے دستخط اور ران 


ثبت تهیی اور ایس سلطان کے پاس توثیق کے لیے 
بھیج دیا گیا ۔ سلطان محمود ثانی کو اگرچه اس 
دستاویز پر بڑے اعتراضات تھے؛ تاهم اس نے اپنے آپ 
کو اس کی تصدیق اور توثیق پر مجبور پاکر دستخط 
ثبت کر دیر . 

لا اتفاق ایک تمپید (۳۵۳:0۱)» سات 
دفعات اور ایک خاتم پر مشتمل سے ۔ تممہید 
میں پہلے هشمانی انتدار > زوال اور عۂمانی مملکت 
کی زبوں حا ی کا بیان بے ۔اس کے بعد واضح کیا 
گیا ے کہ ذیل کی دفعات اس پر دستخط کرنے 
والوں کے سلی اتفاققکا مظہر ہیں جو متعدد اجلاسوں 
کے بعد عمل میں آیا ۔ وہ بالاتقاق اس کی ضرورت 
محسوس کرتے هبن که مملکت اور دین کو مضبوط 
کرنا چاهیم اور اس مدعا کے حصول کے لیم ذیل 
[ ی منظور شده تجاویز] پر عمل کرنا چاهیر :- 

وق اول کا ا از رن هو نا کت 
اعیان سلطان که مطیع اور فرمالبردار رھے کا اعلان 
کرتے هس اور مرکزی حکومت کے عم دے دارون 
کے ساتھ مل کر علزم کہرتے ہیں کہ سلطان کی 
بخالفت امیس کرین گے اور اگر دوسرے لوگ اس 
کی مخالات کریں گے ٹو ان سے حلاف وہ سلطان کی 
مدد کریں گے؟ دستخط کنندگان بالاجماع اس پات 
کا عبد کر هس که سلطان کی مخالفت کرل والون 
کے خلاف وه اس رویی پر ثابت ندم رهیی گے اور 
ان میں وہ مخالفین بھی شامل ہیں جنھوں لے اس 
دستاویز پر دستخط نہیں کے اور په ذبےداری 
اپنے اوہر عمر بھر کے لیے لے رےے ہیں؛ یز اہنے 
اعلاف کے لیے بھی ذمہ لیٹے ھیں , 

دلعه + فوجی اسور ہے متعلق ے ؛ چولکه اس 
اجلاس اور الفاتی کا اولیں مقصد سملکت کی فوجی 
طاقت کو بحال کرنا ے؛ اس لیے دستخط کنندگان 
اس کا ذسہ لیتے هس که وه اوح ی بهرتی مس حکوست 


۸ 


س ا ل سار ور وا و ل ا ا ل لا ل کے س ل ل ل ل ل ل ل ا ل ل ل (ٴٗ س ےس مہہ ا ا کے تے 


قانون اساسی 





سے تعاون کریں گے اور جب ضرورت پله کی 


سلطان کی مدد کریں » خواه اس که دشمن ملق 
هون یا بیرونی اور تعد یکرنے والوں کا مقابلهکرنے 
کی مشت رکه ذم داری قبول کرتر هس . 

دفعه م امور ماليه ہے متعلق بے اور اس میں 
دستخط کنندگان کا یه متفته وعده درج هے که وه 
ان قواعد و ضوابط کا احترام اور ان ی پابند ی کرین" 
کے جو مالی امور ی بابت حکومت کی طرف ہے افذ 
هون گے ؛ وہ عہد کرتے هی که وه ال رقوم ی 
وصمول اور ادائی دی جو .حکوست کو واجب الادا 
ہیں دل و جان ہے کوشش کرین گے اور اس میں 
کسی قسم کی خیانت یا بددیانتی نه کریں گے اور 


جو ایسا کر ےگ اس کو سزا دیۓ یق مشت رکه 


ذہے داری قبول کرتے ہیں . 

دلعه م میں صدر اعظم کے اختیارات اور 
ذے داری کی توثیق کی گئی _هه؛ دستخط کنندگان 
تسلیم کرتر هس که صدر اعظم کو سلطان ی کامل 
نمائندی (وکالت بطلته) حاصل هه اور هر معامر 
مين اس کے احکام کی بجا آوری کا عہد کرت هن 
گویا وه احکام خود سلطا ھی کے صاد رکے هروه 
هیں ۔ دیگر عہدے داروں کے لیے لازم هه که وہ 
اہ اپنے عہدوں اور حلنه‌های انتظام ہے السدر 
اپنی کارروائیاں محدود رکهین - اگر وہ حد ہے 
تجاوز کریں گے نو دستط کنندگن بالالاان اکو 
ملزم فرار دی من امش پیش رہیں گے؟ اسی طرح 
اگر خود صدر اعظم منک کے قالون کی خلاف ورزی 
کرے گا؛ پا اس عہدلانے کو توڑےگا؛ رشوت 
لےگا؛ کسی کے ساتھ زیادتی کرے گا؛ پا کسی ایسے 
نعل کا مرتکب ہوگا جو مملکت کے لیے نقصان دہ 


هو پا اس مین نقصان رسالی کا غالب احتمال هو تو . 


تمام دستخط کنندگان اس کو ملزم رار دیے ہیں 
بالاتفاق آگےہ آئیں گے اور ان تمام بدعدوالیوں کا 


قانون اساسی 


سذہاب کرنے میں سعاون هون گ . 

دفعه م اعیان کر باهمی تعلقات اور مرکزی 
حکومت کے عہدے داروں کے ساتھ ان ک تعلتات 
کو باهم ضمانت کی بنیاد پر منضبط کرتی ے؟ اگر 
دستخط کنندگان میں ہے کوئی اس عہدنامے کو 
توڑے گا تو باقی تمام مجموعی طور پر ا سکو سزا 
دلوانے کے ذہے دار ھوں کے ۔ اس دفعه ہیں اس 
بات کی ضمانت دی گئی ھے کہ اعیان کو ان ک 
جاگیروں پر قائم رکھا جائے؛ اور ان کے ورا کے 
حقوق جانشینی ک بھی توثیق کی گئی ؛ یه ورثا 
اپنے مورثوں کے عهد نامم کی طرح پابند هود کے ۔ 
یہی ضمانت ا کابر اعیان نے ان کمتر درجود .ک 
اعیان کے لیے دی جو ان کے حلقه انتظام کے اندر 


۹ے 


هین؛ یه اعیان عہ د کرتے ھیں کھ وہ ایک دوسرے کی 


زمین پر قبضه و تجاوز نھ کریں کےء اپنی رعایا پر 
ظام نھ کریں گر اور عموما ان کا برتاؤ حکومت اور 
عوام کے ساتھ اور آپس میں ایک دوسرے کے ساتھ 
منصفانه هوک ۰ 

دنعه ب می بحث هی که اگر آگ چل کر 
م رکز مملکت میں کوئی فتنه و فساد برپا هو جاش» 
خواہ بوجھ ینی چریوں کے اجتماع کے یا کسی اور 
ہب ہے؛ تو کیا کیا جائ ےگا اس صورت میں 
اعیان وعلہ کرتے ھیں کھ اپتی اپئی' فوج لے کر 
استانبول آجائیں کے اور وھاں امن و امان قائم کر 
اور م رکڑی سلطنت کا اقتدار بحال کرلے میں پوری 
معاولت کرین گے . ۰ 1 


قانون اساسی 





سند اتفاق کی قدر و قیمت کی تعین مختاف 
طریقوں ہے ھوئی ے ۔ ترک دستور کے تاریخ نویس 
اس ایک قسم کا منشور آزادی (Ma sna Carta)‏ 
سمجھتۓے هیں؛ جو ایک طرف تو اعلٰی طبقوں ککوشش 
ه سلطان ہے اپنے حقوق اور مراعات کے منوائے 


" کی اور دوسری طرف یه اقتدار ک محدود کرنے کی 


ایک تدبیر _ه - شریف باردین 2۳060 ]5071 ی 
راژ اس ک بالکل برعکس .هه - وه‌کمهتا که اس 
عهدنام کی تجویز مر کزی حکومت کے عہدیداروں 
تیارک تهی» جن که نزدیک صدر اعظم "ایک اعلی 
فوجی افسر “ہے زیاد ہ کچھ نه تھا ؛ اس‌کا مقصد بقامی 
حکمران خاندان که اقتدار کو لگام. دینا تها اور ید 
سلطئت عشمانیه کو ایک حدید متحد الم کز مملکت 
میں تبدیل کرنے کی ابتدائی تدبیروں میں ہے ایک 
تدبیر تھی ؛ اعیان کی خود مختاری کا اعتراف محض 


" "ایک عارضی مفاهمت کا درجه رکهتا تها جو مرکز 


دفعه ء رعایا کو ظلم و استحصال سم تحفظ 


دلائے ہے متعلق ے ؛ اعیان اس بات کا عہد کرتے 
میں که اپنی اپنی رعایا کے ساتھ انصاف کا برتاؤ 
رق گے اور اس بارے میں آپس میں ایک دوسرے 
ی نگرانی (احتساب) کریں کے اور ایک دوسرے 
کو آ گاہ کرتے رهس 2 . ۱ 


ی کمزوری کی وجہ ہے اس وقت ناگزیر تھا“ 
Mardin)‏ ؛ ص e‏ ر تا رم ب) . 

تاربخی شهادت کی بنا پر یه بات بالکل واضح 
هوتی _ه که عهد امم کی گفت و شنید صدر اعظم 


اورم رکزی حکومت ک اعلی عم‌دیدارون اور دوسری : 


طرف سربرآورده اعیان کے درمیان بلا کسی جبر و 
اکراہ کے ھوئی تھی ۔ کسی فریق نے بھی اپئی مرضی 
کو دوسرے پوخبزا مسلط نہیں کیا تها اور واتعی 
اعیان ہ ےکوئی بات زبردستی منوانا ناقابل فہم ے 
کیونکه وه اپر ساته مور مسلح فوجس لے کر آئے 
تھے ۔ جودت نے لکها هه که ان سب کا اجتماع اور 
اتفاق اس لیے کن هو گیا که اعیان بیرق‌دار 


" مصطفی پاشا [رک ہاں] پر اعتماد رکھے تھے؛ اگرچە 


ظاهر _ه که وه اعتماد اتنا زیاده نه تها که وه 
استائبول میں بغیر فوجوں کے چلے آتے یا آئے کے بعد 
اس شہر میں (بلاحفاظت) چلتے پهرتر . 





۰ قانون اساسی 


يه معلوم هوا که اس عہد ناے کے ایک فریق› 
بو اس اس پر اعتراض تها کیونکه وه 

سے اپنر اقتدار مطلق ی تحقیر س‌جهتا تها - جودت 
یج و وی دستخط اپنی مرضی 
کے خلاف کے تھے اور اس کا خفيه ارادہ یه تها که 
موقع ملتے ھی اس کو ملسو خ کر دے گا ۔ اس که 
دل میں اعیان کے خلاف رلجش تھی اور مسودہ تیار 
کرنے والے بیلکجی عزت بے سے بھی ناراض تھاء 


چس اک چل کز ایس سزاے موت دینے کا موقع 


مل‌گیا (جودت» و ؛ ء تا م) . 

۰ جن طاقتوں نے یه معاهده کیاء ان کا تاثر 
کچھ بھی هو مند اتفاق ی دستوری آهمیت 
اس میں اشنو ره که یه آزاد گفت و شنید ی 
پیداوار تھا یه ایک طرف سلطان اور دوسری 
طرف اس کے اهل کارون اور رعایا که درمیان ایک 
سمجهوته تهاء جس مين سوخرالذکر معاهده کرنے 
والم آزاد فریق ی ت سم سامت آلس 
انھوں نے کچھ حقوق و اختبارات حاصل کے 
او رکچھ سے دست بردار ھوگئے(دیکھے جودت که 
انتقادات (و : و) ساطان کے حقوق خاصه کے 
اوپر دست درازی کرنر پر) - مور معاهده عملا 
صدر اعطم اور اعیان کے دریان تها - سلطان تو 
" اس کی محض توئیق کرنر والا تها اور صاف طور 
پر اس ہے اقتدار مطلق اور سلطانی کے بجاے محض 
سربراهی کی توقم یا گی بھی نه که حکمرانی 
ک . 





(سند اتفاق کا متن شانی زادہ :تاریخ 
تا رم اور جودت : تاریخ» بار دوم» و : مء ۲ تا 
٣‏ میں ملے گا ۔ ان واقعات کے لے جو اس کی 
تحریر کا سبب بنے دیکھے شانی زاده» , : ,ب ببعد؛ 


A. de Juchereau de saint- ببعدہ‎ » : ٩ حمودت»‎ 


Révolutions de Constantinople en 1807 et : 5 


پر آراء ی بابت دیکھے : اسمعیل . 


قانون انساسی 





J. ۷۷۰ 218- پیرص ۹ ۶۱۱ ۲ ۶ ۲۰۰ ببعد؛‎ 8 
تها‎ 1 sGesch. des Osın. Reiches in Europa :kciscn 
O. von schlechta Aa! aer ؟‎ 4 FIAT 
٭ اط‎ Revolutionen in Constantinople in den : wessehrd 
<£ AAY ‘Wein SBK y3 «Jahren 1807 und 1808 
ص مر تا رر, - عمد نامه کے مطالعات اور اس‎ 
: پر آراع ق بابت : حقی آزون چارشیل‎ 
,ع» ص ہم‎ ٩۷ علمدار مصطفی پاشاء استانبول‎ 
«Afusiafa Pasha Bayraktar : A. F. Miller f , e |i 


ماسکو ٩‏ ۱ع» ۳ تا ر۹ م ساجوق ن اوزجلک : : 


" سند اتفاق» در اء استانبول ‏ یونیورستی . حقوق فیکلتی 
۹ م۲  :‏ تسا وب 


Tiirkiyenin siyasi hayatinda bati- : T. Z. Tunaya 


۰ ۱ ص ھم ٿا 
The Genesis of Young Oltoman : S. Mardin ۰ ۲ ٩‏ 


۵۳۵۱۵۲ ۸:۱۵:۳۵ استانبول 


(Thought‏ مطبوعة پر نسئن » ص ۱۳۵ تا رم و یز 
e‏ اور قالونی نت پر عام تصنینات جن ی 
دستوری ےرت ظہور 

سند اتفاق ق عمر مختصر ابت هوثی - اس پر 
دستخط‌هور > بعد جلدهی‌صدر اعظم بیرق‌دار مصطفی 
پاشا کو معزول کر کے قتل کردیا گیا - پھر آئندہ 
دو برسوں می سلطان معمود انی اءیان کو 
زی رکر کے اور باقی ماندہ سلطن تکو مر کزی حکوەدت 
کے بااثر اقتدار کے تحت لے 
۵ع کے اھم اصلاحی فرامین کو بعض اوقات 
دستوری میثاق کے نام سے یاد کیا حاتا شے) اس 
لحاظ یم که ان ک اندر بوض عام دستوری اصول 
تسلي مکر لیے گئے توے؛ مثلا رعایا ی حان» عزت اور 
مال کی حفاظت» ملزمود؛ پر کولی عداات میں بر رو و 
رعایت. مقدس قائم کرو ا اور تانون ی زکاہ می تام 
ترکی رعایا کی بلا امتیاز مذهب و ملت برابری - اس 


آیا ۔ ۹٣۸٢ء‏ اور 


قانون اساسی 





۸ + 


ئن آعاسی 


1 
عہد کی چند اور اصلاحات کو بھی نیم دستوری ! اس لے ان کی تائید براے نام هوتی تهی اور 


خصوصیات کا حام لکہا جاسکتا _ھے) مثلا وه مجا اس 

جنھیں محمود انی اور اس کے جانشینوں نے قائم کیا 
ہے 

تھا [رک بە تنظیمات اور مجلس] اوز بالخصوص 


قومی مجاس [شورای دولت]ء جس کی بنیاد ۸۹۸٠ء‏ 


میں رکھ یگئی تهی» بایه فرااسی 2:۶ ٩‏ ااععدمت ک 
نمو نے پر بنائی گئی تھی اور اٴتظامی مقدمات کے لیے 
عدالت مرافعه بھی یہی تھی۔ اس کے شورائی فرائض 
بھی تھے اور اس ہے یھ بھی توقع تھی که یه جدید 
قوائین کے متن بھی تیار کرے گی - اگرچه اس ک 
تمام اراکین نامزد کی جاتر تھے اور عوام کے 
منتخب نپس هوتم تھے تاه م اس ی بابت کما جاتا 
ره که وه ایک قسم کی ابتدائی مجلس نمائندکان 
)Chamber of Deputies)‏ تھی۔ دراصل وھ ہہ ١ع‏ میں 
حکومت نے صوبوں کے بعاریف ی ایک مجلس 
دارالحکومت میں تجرے کے طور پر تائم ی» لیکن 
یه تجربه نا کام رها (لطفی : تاریخ» مر : ۵ , تا ے 

‘La Turquie ef le Tanzimat : Ed. Engelhardt 
‘Emergence : Lewis f, ¢;  »عوره۲ پیرص‎ 
ص. ر ر تا رر)- مدع ک تانون تنظیم نو ی‎ 
رو ہے صوبوں می بذریعه انتخاب مجالس کے قیام‎ 
ور واد ات اغات کر راف ود‎ 
حکومت کو مغربی نموز پر دمالز کا عام اثر یه‎ 
هوا که مرکزی حکوست ک مطلق العنانیگهثر ے‎ 
بجاے اور بڑھگئی ۔ سلطان کے استبداد کر خلاف جو‎ 
قوتیں موثر رکاوث کا درجه ر کھتی وین ن فوج‎ 
ی مداخلتی.‎ 
سب ایک ایک کرک‎ . 
برک جس ہے‎ 
قوت کو روکنے کے لیے اس کے اپنے فره‌انود ی‎ 
کاغذی زنجیروں کے سوا کوئی چیز باقی نە رمی ۔‎ 
چونکه جدید اصلاحات بہت کم سمجھی جاتی تھی؛‎ 


حیثیت؛ علما اور باحیثیت عماند» ڼه 
لگیں 
سلطان کی بڑھتی ھوئی استبدادی 


غ|ائب ھونے 


یا کمزور 


زد ی رت ره ات سس سا بط و سس سا ات تسس ل ا ا ال مسلاا ام ا ا مس اا ل ی سس سس سا سا سے سے سے سس یس سس ی سس ا ےس سو اما ا 
۰ 


۰ مقانه 


ان ہے کام بھی ہے تدبیری ہے لیا جاتا تها» یہی 
وجه هے که ان کا ار کچه زیاده نه هوا . 

حکومت ک روز افزود استرداد عم » جو کبهی 
خود سلطان ی اور کبهی اس ی طرف سے کا مکرنے 
وار وزیرود ک معرئت اهر هوتا تھاء لوگ غافل 
نہیں تهر - انیسویی صدی عیسوی کے وسط میں 
مغربی تصورات سیاست کی تحریک زور پکڑنے لی 
(رک به حریت؛ تنظیه‌ات» وغیره) - [یاد ره 
که مغرب ے تصورات حریت مسامانون که لیے 
نم نھ تھے - اسلام کا نثاریه شوری جمبوری 
پارلیمانی ممائلت رکھتا ے ۔ 


شخصی حریت و مساوات کا عتیده دین اسلام کا در 


مشاورت سے خاصی 


رف» البته جزئیاتی طور پر سغرب کی دستوری 
شکیلات واقعی قابل توجه تھیں ۔ ببر حال قابل, 
غور امر يه هه که و ار رهم شوری یشم سک 
مطابق نمائنددن عوام اور حور سے «شوره دو 
ی هدایت کتنی بڑی حعہوری ھدارت هو (رک به 
مشوره ؛ نیز شوری)] : 

۸۳۹ ١ء‏ میں مصری شیخ الرافعی رفاعہ الطدطاوی 
آک بان] کے بیان کاء جو انھوں نے اپنے آیام برشن 
کی بابت دیا تھاء ترق زبان میں ترجمه ھوا۔اس کے 
اندر فرانسیسی دستور کا تشریحی ترجمە شامل تھا 
اور اس کے ساتھ دستوری حکوەت کی خوبیاد بھی 
بیان کی گئی دهس - پهر بھی ۶۸۹۰ع تا .ے ۸٦ع‏ 
تک دستوری نظام ترکیه می کوئی سیاسی اهمیت 
حاصل نه کرسکا - ان دس برسوں کے اندر اس کے 
ارتقا کا باعث بیرونی واقعات ک ايي سلسله تها - 
۸۹ء کے آونسی دستور [دیکھے بذیل یہی 
: تونس] نے ایک مسلم مملکت میں دستوری 
حکومت ی پملی مثال تام ی- ہہ ء کی مصری 
جاس تانون ساز اور اسی سال رومائیا یی دستوری 





قانون اساسی 


Ar 


قانون اساسی 


en a e 


حکوست کے قیام نے ت رکیھ کے قریب ھی اس کا زمونھ 
بهی پیش کر دیا - مصطفی فاضل پاشا ارک انا ر 
چو مصر کر خدیو اسمعیل کا بهائی تهاء اور ۳ 
چل کر خود خدیو اسمعیل نے بهی محب وتان احرار 
ک؛ جو ”نوجوانان عثمانیک“٠‏ او اتی کی 
نام ہے معروف تھے؛ همت بڑھائی ۔ ان میں 
سے بعض نر ترق کے اندر دستوری لظام قائ مکرۓ 
کی تحریک بڑے زور ہے شروع کر دی ۔ ابتدا میں 
حکومت نے ان کی سخت مخالفت کی اور انھیں 
حلاوطن کر دیا - صدر اعظم على :پاشا نے خود ایک 
متاله لکهاء جس میں ان دلائل کی جو اس انقلاب 
کے حق مين هر » تردید ق (مار دین» ص و, تا 
.۲( - علی پاشائے ےہ ء میں وفات پائی ۔ اس کے 
بعد مدحت پاشا [رک بآن] ے بڑھۓے ھوئے اثر سے 
مرکزی جکومت ی راے میں ایک ا رونما هوا 
اور اس کر ساته هی بیرونی واقعات کر روز انزون 


دباؤ نے بھی تقاضا کیا که احرار ی زارے کو وقعت . 


دی هی مين مصلحت ہے ۔رسشی ہرم اع میں 
برطانوی سفیر سرهنری ایلیٹ j Sir Henry 72110٥٤٥‏ 
اطلاع دی که "یپان هر ایک ک زبان پر دستور کا 
لفظ ہے“ ۔ مدحت پاشا لے ۵ءمع ک موسم سربا 
هی مس سرھنری ‏ ےکہہ دیا تھا که اس کی حماعت 
کا مقصد ایک دستوری نظام قائم کرنا ہھے؛ جس میں 
وزراء "ایک قومی عوامی مجلس“ ک سامت جواب ده 
ھوں (سر هنری ایلیٹ ; Some revolutions aıd‏ 
و diplomatic‏ وو لتاق اه 
۔ص ۲۲ سم تا (rrr‏ - یه ابھی تک پورے 
طور پر معلوم نهین که دستور سازی مين کتنر 
.مرحار طر کر ثر پڑے ۔ ایسا معلوم هوا که پہلا 
قدم سلطان مراد خامس 3 تخت نشینی کے تهوژه 
ھی دن بعد اٹھا لیا گیاء جس بر بحث و نظر کا آغاز 
ہو ۱ - مراد ی بیماری اور معزولی نم بعابلات مين 


1 


التوا پیدا کردیاء لیکن عبدالحمید ثانی کے تخت نین 
ھونے کے بعد پھر کام هونے لگا ۔ عبدالحمید ثانی نے 
مدحت پاشا ہے وعدہ کیا تها که وه دستوری مقاصد 
میں اس کی حمایت کرے گا ۔ و , رمضان م و ج ر ھ|/ 
م اکتویر دمم ,عکو ایک جدید دستور سا زکمیشن 
قائم ھوا اور اس دفعد اس ی قیادت مدحت پاشا 
نے ی ۔ یە ابتدا میں ایک صدر اور بائیس ارکان پر 
مشتمل تھا؛ جن میں کچھ فوجی اور غیر فوجی‌اھلکار؛ 
علما کی ایک جماعت؛ جن میں ہے سب نہیں تو اکثر 
حکومت کے ملازم تھے؛ کچھ اعلی عہدیدار؛ جن میں 
ہ ےکئی عیسائی تھے؛ شاسل تھے۔ اس کے بعد چند 
ارکان کاء جن میں سے بعض ”'نوجوانان عثنانی“ کے 
افراد بھی اشن یا مسوده ویس ذیلی کمیٹی می 
تھےء اضافه کیا گیا -۔ کچھ تعویقات» اور کچه ارکان 
کے باھمی یا سلطان کے ساتھ اختلافات کے بعد 
آخرکار ایک مصالحانه تحریر منظور کرلی گئی اور 
سلطان نے اس کو جاری کر دیا ۔ اس نتیجہ تک 
پہنچنے میں سدحت پاشا نے بحیثیت صدر مجاس . 
مملکت؛ و دستور ساز کمیشن اور . ب دسمبر 
غ سس بحیثیت صدر اعظم ۳ اهم کردار ادا 
کیا (دستور ی نیاری اور منظوری _ک متعلق دیکهیم 
Mesrutiyeti : Bekir Sitke Baykal‏ ¢ در ۱۲۲ ؛مااءظء 
(e ۹۳۲ ۲۲-۲ ۱/۹‏ : هم تا ۳ ونائق کے لے 
دیکھے وهی 7 9-۰ ۲ ۶٥م‏ راہ ءدہ۸۸( ۰زظ 
ءال ظ ۲٦اطق‏ مہو ( بورع) fr l1‏ 
Namik Kemal : Mithat Cemal Kuntay‏ استانبول 
۵۵ بہعد؛ Yu. A. Petrosian‏ . 


۲/۲ ۶۱۹۵5 
“Novie Osmani” i borbaza Konsfitutsiyu 1876 ۰ 


‘The genesis : S. Mardin ‘£ 4», gla cTurtsii 
: عم رع کا دستور‎ 
پہلا عثمانی دستور(قانون اساسی) سلطان عبدالحەید‎ 


نے ے ذوالحجھ ہو م رھام دسمبر ہے ۸ء کو 


قائون اساسی 


جاری کیا - یه دستور مغربی طرز کے دساتیر ہے 
(روح میں کم مگر صورت میں زیاده) مشابهه نها - 
اس کی ٭م فصلیں تھیں اور ۱۹م دفعات ۔ اس کے 
٠‏ ساتھ ایک شاھی فرمان (خط ھمایوں) اس کے اجراء 
کے سلسله میں بطور تمسہید (ع ٣1‏ ٣١إ۴)‏ تھا ۔ اس ے 
متن کی تشکیل میں عثمانی مسودہ نویس بلجیم کے 
۱۱ء کے دستور ہے بہت زیادہ مٹأثر نظر آتے 
هیی - یه اثر براه راست بھی آیا اور ۱۸۵۰ء کے 
پرڈیا که منشور کے ذریعه بهی» جو زیاده تر بلجیم 
ت ی کی اغار وای 
استہدادی روایات > مطابق ڈھالا گیا تھا ۔ بلجیمک 
دستور ایک دستورساز مجاس ز مشتبر کیا تھاء جس ے 
ارکان مقتدر عوام کے نمائندے تھے اور پرشیا کا 
منشور بادشاه ق مرضی پر مبنی تها» جس سے اس 
کے اصل اقتدار پر کوئی آنچ نه آنی تهی - عشمانی 
دستور بهی بادشاه ق رضا پر میتی تهاء جو اپنےاختیار 
اور ارادے ے اپنے بعسض خصوصی حقوق ہے 
دست بردار هوگیا تھاء لیکن اس نے باقی تمام 
اختیارات اپنے هی هاته بی رکھے تھے ۔ پھر پرشیا 
کے دستور کی طرح عثمانی دستور بھی سرسری انداز 
میں تقسیم اختیازات کے اصول کو مانتا تھاء لیکن 
ہلجیم کے دستور کے برخلاف اس اصول کو پوری 
طرح برسر کار نھ آنے دیتا تھا ۔ 
پہلی فصل (دفعه , تا ء) کاعنوان _ع "سلطنت 
عثمانیه» (ممالک دولت عشمانیه) - اس میں مملکت 
عثمانیه ی حدود معین ی هیی؛ دارالسلطنت ک نام 
بتایا ےے اور پهر سلطان اور شاهی خاندان کے حقوق 
اور مراعات کو متعین کیا ے؟ عثمانی سلطنت» 
جو خلاف تکبری اسلامیه _ه » قدیم رسم و روایت 
کے بطابق خاندان عثمانیه ک معمرترین بت فرد 
کا حق ے (دفعد پم)؟ سلطان بحیثیت خایفه دین اسلام 
کا محافظ _ه(دفعه م) - عثمانیوں ک دغوی خلافت 


AY 


قانون اساسی 





کے لیے (دیکھے خلیفه : ترکیه)؛ سلطان کی شخصیت 
محترم و مقدس ه اور وه جواب دہ نہیں .ےھ 
(غیر مسئول) (دفعھ م)؟ دفعه ے میں سلطان کے کچھ 
خاص حقوق گنواےگئے ھیںء لیکن طرز بیان (الغاظ 


ی وضع) سے صاف ظاہھر ےکهہ اس فہرست کا مقتصد 


حقوق و اختیارات کی واضح تعیین نہیں اور یه بھی 
نلاهر _ه که باقی مانده اختیارات سس منلطان ی 
دست برداری بهی. مقصود نہیں؟ ان اختیارات و 
حقوق مين روایتی اسلامی حتسوق (جیس سک 
مضروب کرناء خطیر می نام لیا جانا) کے ساتھ چند 
اور حقوق بهی شامل هین» مثلا وزیروں کا مقرر اور 
موقوف کرناء صاح و حنگ. کرثاء؛ احکام شرعیه و 
قانونیه کا اجراء اثتظام عامه ی تنظیم؛ پارلیمدث 
(فوسی مجلس) کا اجلاس بلانا اوز اس ملتوی کرنا 


اور وه ضروری سمچه (لدی الاقضاء؛ سرکاری: 


| فين رر (“Sileguge necessaire’”. a‏ 
مجلس نمائندگان برطرف کر دیناء اس شرط کر ساته 
که اس کے بعد نش انتخاب کرائے جائیں گے . 
دوسری فصل (دنیه ز تا () می. عوام کے 
حقوق (حقوق عمومیه) ہے بحث کی ے؛ جس میں 
ساری عثمانی رعایا شاسل سے ۔ اس میں 


عشمانی (ترکق) قومیت کی تعریف کی گئی ہے اور 


کی نکہ میں مساوات کا اقرار کیا گیا ھے؛ اگرچه 
سرکاری مذعب اسلام هش ؛ تاهم تمام دیگر بذداهب 
1ء مذهبی آرادی ی حفانات ی جائے گی؛ دفعهہ. 
ک رو سے شخصی آزادی پ رکوئی دست درازی ذہیں 
ی جاسکتی - اس ے بعد کی دفعات عبادت» پریس» 


| اجتماع» تعلیم ی آزادی وغیره سس متعلق هس اور 


سانه هی جابرانه مداخلت» غصب گرفتاری یا کسی 
شخص > مکان یا الاک پرکسی‌قسم ی غیرقانونی 


قانون اساسی 


بقیه دف.دت می وزیرون (دفعه ء ب تا رم)؛ 
عمدیدارون (دفعه وم تا ,م)» قومی مجلس (دفعه 
۲ تا وم)؛ ایوان بالا (دنعه . ب تا +)» مجلس 
نمائندگان (دفعه وب تا .ر)» عدلیه (دفعه ,رم تا 
آ,و)» عدالتپا ی عالیه (دفعه ۲و تا ۵و)» مالیات 
(دفعه بو تا ء. ,) اور صوبائی تنظیم (دفعه ہ۰ 
تا )٣+‏ وغیرہ کا ذکر ھے - متفرق امور مس متعلق 
آخری فصل کے اندر بدنام دفعه ۱۳ ے؛ جس میں 
ساطان کی مرکزی هیثت اقتدار کو حق دیا گیا سے 
که کسی شورش که برپا هو پر یا اس که برپا 
دور ے خطرے پر مارشل لا کا اعلا نکیا جاسکتا 
ره اور سلطان کو بلا شرکت غیرے یه اختیار ے 
که پولیس ی معتمد علیه تحتیتات که بعد حکوست 
کے لیم خطرناک اشخاص کو ملک بدر کر ده . 

انتظامی اختیارات سلطان کے ھاتھ میں ھیں اور 
ان کا جزوی استعمال مجلس وزرا (مجلس وکلاء) 
کے ذریعہ انجام هوتا _ه» جس کا سربراه صدر اعظم 
هوتا _هم؛ مجلس میں شیخ الاسلام بھی شامل ے ۔ 
ان دونون بلند مرثبت عہدہ دارون کو سلطان خود 
مقرر کرتا _هه؛ دیگر وزرا ی تقرری فرسان شاهی 
(ارادۂ شاھازہ) ہے عمل مين آنی _هه! وزرا الفرادی 
حیثیت سے سلطان کے سامنے جواب ده ھیں؛ مگر 
اجتماعی حیثیت سے نہیں ۔ اگر مجلس نمائندگان 
حکومت کے پیش کرده 
کر ده نو سلطان اپنی صوابدید پر کابینه کو بدل 
کر یا مجاس امالندگان کو معطل کر کے اش | تخاب 
کا حکم دے سکتا ےہ . 

نالون سازی کا اختوار بهی سلطان هی کو 
حاصل ۔ھے؛ لیکن اس کے استعمال میں کسی قدر 
محدود بلیاد پر پارلیمنٹ (مجلس عموبی) بھی 
شریک ھے؛ مجلس عمومی (هثبات اعبان) کے ارکان 
کو براه راست سلطان عمر بھر کے لے امزد کرئا 


قائون اساسی 





ہے مجا 
ارکان کو عثمانی رعایا هر پچاس هزار سردوں 
کے لے ایک نمائندے کی اسبت مس چار سال کے لیے 
منتخب کرتی ے؛ ایوان بالا پر مشتمل ے؛ ارکان 
کی تعداد مجلس ئمائندکان کے منتخب ارکان کی ایک 
طاریق انتخاب , 


تبائی عی زائد هس هونی چاهیر: 
٣۸‏ اکتوبر ہے ۸ء کے فرمان (ارادہ) ے رو سے 
محدود راے دھندی اور بالواسطه انتخاب کی بنیاد 
پر مقرر کیا گیا؛ پارلیمنٹ میں مسودۂ قانون پیش 
کرار کا حق E‏ حاصل ھے؟ اگر کسی 
مجلس کی طرف سے کوئی تجویز پیش کرنی هو تو 
پہلے صدر اعظم کے ذریعے سلطان کے پاس بهیجنی 
پڑے ی اور سلطان اگر مناسب س‌جهر گا تو قومی 
مجلس کو ایک مسوده فانون تیار کر کا حکم ده 
گا؟ قانون بنر کے لیے دونود ایوانود کی منظوری 
اور اس کی رغابندی ضروری _ه؛ اگرکسی مسودے 
کو کوئی ایوان بسترد کر ده تو اس سودهت 
پر اسی اجلاس کے دوران میں دوبارہ شور مس 
کیا جاسکتا , 

عدالتی اختیار عدلیه کے دو نظاموں کے ذریعے 
بروئے کار آنا هم : (۱) شرعی» جو مقدس اسلامی 
قالون ہے تعلق رکهتی ے؟ (م) نظامی؛ جس کا 
تعلق حکومت > بناسه هھوے جدید قانون سے ے٠‏ 
ججوں کا تقرر ”ہرات“ کے ذریعه هوتا ه» یه جج 
معزول نہی ںکیے جاسکتے؛ لیکن استعفی دے سکتے 
هپس پا کسی عدالت ہے قابل_ تعزیز قرار دیے جائے 
کے بعد ھٹاے جاسکتے دیں؛ دفعه+م میں ''ھر تسم 
ک بداخلت» ہے تحفظ کی ضمالت دی گئی لے . 

٦ے‏ ۱۸ء کے دستور ی بدت فاذ تهوژی هی 
رهی - پبلی عثمالی پارلبمشث کا اجلاس م رایع الاول 
۱9۷ مارچ ۓے۱۸ء [قدیم تفویم کے مطابق 
ے مارچ) کو ہوا ۔ اس کے ایوان بالاکے ۵ء ارکان , 


قانون اساسی 


اور مجلس نمائیندکان کے . ۲, ارکان تھے۔ اس کا 
چھپنواں اور آخری اجلاس ہو جمادی الأآضرہ 
۵ ہ۱ جون ےےہ ۱ء [قدیم تقویم کے مطابق 
٭م حون] کو هوا ۱ ا کر انتخابات کے بعد دوسری 
عثمانی پارلیمنٹ کا ۳ , ذوالحجه م٩‏ ۱۲ ۱۳/۵ دسمبر 
ے۸ برع [قدیم تقویم کے مطابق یکم ڈسمبر] کو 
افتتاح ھوا ۔ اس نے تھوڑے ھی عرعے میں غیرمتوقع 
جرأت دکهائی - ۳ , فروری ہے۸ ٢ء‏ کو نمائندوں 
نے تین وزرا کی بابت» جن پر خاص الزمات لگاے 
گر تهم» مطالبه کیا که انهس اپنی برأت ثابت 
کرنے لیے مجاس ‏ سامنر پیش هونا چاهیی رف 
دفعه پرس) - اس کے دوسرے دن سلطان نے مجاس 
کو مل را اور توت کی کک :دی که 
اپنے اپنے حلقه انتخاب کی طرف واپس چل جائس - 
اس فربان کے الفاظ یه هیی : "چونکه بوجوده حالات 
سازگار نہیں هیر که پارلیمشث اپنے فرائ ض کو پوری 
طرح ان-جام ده اور چونکه دستور ک رو سے 
اس پارلیەنٹ کی مدت انعقاد کا لزاکت وقت کے 
پیش نظر محدود یا کم کرنا مقدس شاھی اختیارات 
میں شاسل سے؛ اس لیے قالون مذکور کے مطابق یه 
شاهی فربان عالی جاری کیا جاتا ه ... ند 
ابوان بالا اور ایوان لمائندگان ک موجوده اجلاسون 
کی مدت العقادء جو مارج کے شروع میں ختم ھولے 
وا یل تھی؛ آج ھی ہے ختم ی جاتی .هگ پارلیمنف 
ہے تقریباً پانچ ماه کی کل مدت میں دو اجلاس 
هوسکے۔ اس کے بعد تیس سال تک اس کا کسولی 
اجلاس بنعقد ه هوا , 

نوجوان تر کون کا زماله 

۹۰۶١ء‏ ہیں ''لوجوان ترک“ القلاب لے ایک 
اور ھی صورت حال پمدا کردی؛ جو نری مورخود 
ها «دوسره دستوری نام" (ایکنجی 
مشروطیت) کے ام ہے مشہور سے ۔ دستوری ‏ ظا م کو 


۸ٰ۵ 


قاون اساسی 





کبھی صراحةً منسوخ نہیں کیا گیا تھا بلکە فی ‌الواقعہ 
وه باقاعده شاھی سالنامه کے اندر عبدالحمید ثائی 
ک زمانه حکومت مين بار بار چهپتا رهاء تاەم معنوی 
طور پر اہے معطل کر دیا گیا تھا ۔ ١ء‏ جولائی 
۹۰.۸ اء میں روم ای لی کے ”نوجوان ترک“ کےقائدوں 
نے سلطان کو تار دیا که دستور کو فور بحال کما 
جائے ۔ تھوڑے ہے عرصے کے تأمل کے بعد آخرکار 
سلطان نے اسان ای ایک ن( 
همایون)؛ سورخه م رجب 9/۸۱۳۲ ١‏ جولائی 
۰ مر ورع تقویم قدیم [- یکم اگست تقویم جدیدا» 
صدر اعظم سعید پاشا کے نام جاری کیا گیا ۔ اس 
میں اعلان تھا که بلک دستوری حکوست > لیر 
تیار _ه اور دستوری تمام دفعات‌موثر اور عملاً جاری 
هین - علاوه بربن فردان بی چند اور دفعات ک اضافه 





کیا گیاء جن میں رعایا کی شخصی آزادی مين توسیع 
کر دی کش گرفتاری اور تلاشی لینے کو و9 
قرار دیا؛ آلا یه که وہ مۂاسب قانولی طریقے سے هو . 


۱ مام مخصوص اور غیر معمولی عدالتیں ب کو دی 


گئیں اور ڈاک کے تحنظ اور پریس کی آزادی ی 
ضمالت دی گئی؛ دفعه ١‏ ر پر؛ جس ہیں سلطان 
کو اختیار دیا گیا تھا کہ مملکت کے لے خطرلاک 
افراد کو جلاوطن کرده» اس فرمان ک رو ہے 
کولی اثر نہیں پڑاء لیکن اگلے سال اس دفعه کو ‏ 
منسوخ کر دیا گیا؟ اس فرمان کی رو ہے ایک اہم 
تغیر یه هوا که صدر اعظم کو سواے وزیر جنگ 
ادر وزبر بحریہ کے باقی تمام وزیروں کے متر رکرلے 
کا اختیار ده گما؛ ان دو وزیرونکو مقر رکرنے کا 
حق اب بھی سلطان هی کو حاصل رها؛ اسی ارح 
شیخ الاسلام کا مقرر کرلا بھی فقط اسی کے اختیار 
ہیں تھا ۔ ان پابندیوں کو قبول کرلے کا اتیجہ یە 
هوا کہ سعید پاشا وزارت ہے برطرف در دہا گیا۔ 
اس کے جائشین کاسل پاشا نے ایک اور فرسان جازی . 


قانون اساسی 


کرا لیاء حس ق رو سے صدر اعظم کو؛ تر 


شيخ الاسلام» تمام وزرا ے مقرر کر اختیارٴ 


مل گیا ۔ 

ے١‏ دسمبر .۹ اع کو پارلیمنٹ کے افتتاح 
کے بعد سزید دستوری اصلاحات زیر غور آئیں اور 
ایک دستوری کمیشن تجاویز کے مسودات تیا رکرنے 
کہ لیے مقرر کیا گیا ۔ یھ تجاویز موجودہ متن میں 
ایک سلسلة اصلاحات پر مشتمل تهیی» جن کی رو سے 
بعض دفعات ہیں ترمیم ی گئی تھی اور بعض کو 
نئی دفعات میں تبدیل کر دیا گیا ۔ یھ ترہیمیں 
١م‏ اگست و . و ١ء‏ کو قانون بن گئیں اور ان سے 
دستور میں بژی اصلاح هوئی ۔ ان کا عام اثر یه هوا 
که پارلیمنٹ کی قوت بڑھ گئی اور تخت“ [سلطان] 
ی قوت گهث گئی ۔ سلطان اور اس کا نامزد 
صدر اعظم دونون اپنا اتتدار بہت کچھ کهو 
بیثهی اور پملی دفعه کابینه ی مج‌وعی ذبه داری 
واضح طور پر قائم کر دی گلی» نیز پارلیمنث کا 
اقندار اعلی شد و مذ ہے قائم کر دیا گیا ۔ 

یھ تہدیلیاں اس زمانے میں اختیار کی گئیں جبکھ 
انجمن اتحاد و تسرقی آرگ به ترک] پارلیمنط 
کے دونود ایوانود پر پوری طرح حاوی تهی» 
لیکن پھر بهی باب عالی سم خائف تهی - آ چل 
کر انجمن اتحاد و ترقی بر واضح هوگیا که اصلاحات 
ق وجه سے انتظامیه مين جس پر وہ ایک دفعه قابو 
پا چکی تهی» جو کمزوری پیدا هوگنی تهی وه 
خود اس ک ليم مشکلات کا باعث هوگ - ر ۹ء 
میں حکومت لے دستور میں ترمیم کرنے کی تجاویز 
پیش کیں؛ جن کا قصد یه تها که پارلیمنث پر سلطان 
کا اقتدار بڑھ جاے ۔ پارلیمنٹ میں حزب مخالف 
لے اس پر بهت زور شور سم اعتراض کیا» کیونکد 
اس کا مقصد سلطان کو نہیں بلکه اتحاد و 
ترقی"" ک کمیٹیوں کو مضبوط کرنا تھا ۔ اس کے 








قانون اساسی 





بعد جو پارلیمانی اور دستوری بحران واقع هوا اس 
میں پارلیمنٹ کو توڑ دیا گیا - رم مثی ٩۱‏ ۱ء 
کو جب ملک ور عا اتحادیون ی آمرانه حکوست 
تھی؛ دستوری اصلاحات کے ایک اور مجموعے 
کو قانون کا درحه ده دیا گیا ۔ اس کے فك 
ترمیمات جنوری ۵ ٩۱‏ ۱ع» مارچ ہ رو :ء اور اپریل 
۸۶ء میں هولس» جن ہے سلطان ک اختیارات. 
میں اور اضافه هوا - ان ق رو سس سلطان جب 
چاهتا اپنی صوابدید _ک مطابق پارلیمٹٹ کو منبتد. 
کر سکتاء ملتوی کر سکنا» اس کی مدت بڑھا سکتاء 
يا اس کو معطل کر سکتا تها . 

قانون انتخابات» ی تیاری > متعلق دستوربی. 
ذکر آچکا تھا ۔ اس کا مسودہ ےے ہم ٠ء‏ میں لکها گیا 
اور زیر بحث آیاء لیکن اس نے ,۰ ۹١ء‏ القلاب کے 
بعد کپس جا کر قانونی شکل اختیار ی - اس نر 
ےہ۶ کے فرمان (ارادہ) میں اصلاح اور اضافه کیا» 
لیکن محدود راے دھندی اور انتخابی حلقوں کے. 
ذریعے بالواسطه انتخاب کو برقرار رکھا گیا ۔ اس 
قانون کےتحت ۱۱۹۱۲۰۱۱۹۰۱۸ ۱۰ اورورو ّ۶ 
میں انتخابات ھوے - سواے م ۱و ۱ع کے انتخاب کے 
سب میں ایک ہے زیادہ پارٹیوں نے حصھ لیا۔ ان میں 
ےکوئی انتخاب اقتدار کر انتقال پر منتج نه هوا - 
جنوری . م ع میں آخری عثمانی پارلیشف کاه جو 
عثمالی ساطنت که چهث اور سب مس آخری انتخاب 
سے منتخب هوئی تهی» استانبول می اجلاس هوا - . 
ہ۸ مارچ کو مجاس نےاپنا اجلاس ملتوی کر دیا اور 
, اپریل کو سلطان نے ایس توژ الا - اس کے 
باره دن بعد ترک ی مجلس ملی کبیر ز اقرہ میں 
اپنا پپلا اجلاس بنعقد کیا . ہے 

(+عم ۶۱ ک دستور کا متن» دستور» سلسله 
اولی؛ م ؛ ۲ تا .۲ مين چهپا اور سلطنت ک سالنامون 
بی دوباره چهپا - دستور مس بعد ترمیمات» سلسل 


قانون اساسی 





نائید» ۱ : ۱۱ بیعل» پر بعد و o‏ : وءمےروے: 
م۲۲ وغیره؛ جدید تری نسخے۔ در 008ء08 اور 
انا (کتاب مآغذ جی بذکور _هم), ص یم کنا 
سرکاری فرانسیسی ترجمه» در 0.۸5۲61 : -1عع] 
«lation ۵‏ ج 7 ض4nı« «D. Nicolaides j|‏ 
قسطنطليه رےہ ری ص , تا ۽؟ قب اہ ءاطلا .۸ : 
“La Constitution ottomane du 7 Zilhidje 1293‏ 
قسطنطليه ےے مء دستوں ترمیمات اور قانون 
انتخاب کا محشی جرمن ذر حمه» در -1۲۵6[۱۱2 ۷۵۸ ۲۰ 
Die Verfassungsgesetze des Osmani-: Greifenhorst‏ 
Reiches‏ اءی؛ وی انا و , و ع دستور ک انگریزی 
ترحمد؛ در ûi «The Map of Europe : E. Hertslet‏ 


|۶۸۹ م : سوم تا .موی( ترمیمات» در 
The Constitutions of the States at: H. F. Wright‏ 


۷١۱۲۶ [914-8‏ واشنگٹن ۹ رع ص وم تا 
۰.۵ دستور 4 مطالعه اور اس کے استعمال کے لیے 
دیکھے Die Entwick lung des osmani : G. Jaschke‏ 


schen Verfassungstaates Yon den Anfûngen bis zur 


0 در ۰۷ ۵ (ء,ورع) م تا دح" 
وهی مصنف ; Die rechtliche Bedeutung der iıı de1‏ 


jahren 1909-1916 vol zogenen Abanderungen des 
a <Wg در‎ ۳ ^ Sraatsgrundgeselzes 
۷. (۹۱۸ع) : مه تا ۲و نیز دیکھے -ظ۸۱‎ 
. ۶۱۹۰ ۵ برلن‎ «(Osmanischen Staatsrechts : recht 
جمپوریه اور اس که ابتدائی مرحلر‎ 

تقریباً ابتدا ھی ہے مجلس لی کبیر (بویوک 
ملت مجلسی)» جس کا اجلاس انقره مين قوم 
پرستون نز منعقد کیا تهاء دستوری مسائل پر غور 
کرتی رھی تھی ۔ اس کا وضع کرده پپلا تانون 
 .‏ جندوری ۹۳ ٢ء‏ کا قانون تتظیمات اساسیه 
(تشکیلات اساسیه قانون) تھاء جو حقیقی معنوں 
میں ابهرتی هوئی جدید تری مملکت کا عارضی 


ے ۸ 


که 


قانون اساسی 





دستور تها (دستور» سلسلهٌ ثالثه» ‏ : دو و سوہ 
رنه و اذگاء ص مر تاےہ) ۔ پہلی دفعہ میں 
اس انقلابی اصول کا اعلان .هم که **حکومت 
بلاشرط قوسی سلکیت .هه" اور انتظام 
کے طریق کار کی بنیاد اس اصول پر .ه که 
"قوم بالدات و بالفعل اپنی قسمت کی رهنما آپ 
4 ۳ دوسری دفعه می اس ابر ی تصریح ےھ 
"انتظامی اختیارات اور قانون سازی ک حق 
مجلس بلی_ کبیر کو حاصل ے اور یہی مجلس 
تا اور فی‌الحقیقت قوم ی نمائنده _ه- تیسری 
دفعه بی بت .ه که ""مملکت ترکیه (تورکیه 
دولتی) کا انتظام مجلس سلی کبیر عظیم کرنی .هه 
اور انی کرس ظا لاشو بل خر سا 
ےے“ ۔ باقی ماندہ دفعات انتخاب کے انعقاد اور امور 
حکومت کے انجام دینے ہے متعلق ہیں (ان کے متنء 


در دستور؛ سلسله ہ؛ رم : حور دقن و 
نا گا ص ھ۸ تاےہ؛انگریزی ترعمه؛ در۔اہ۷ ۷۰٢‏ 
Turkey of Ata 710۳1: ۲‏ 11 فلید لفیا ٩۳‏ رعه 


ص ےو تا رو)۔ یه ضابطه جس میں دو انقلابی ے 


۲ ال ”قوم ک کې“ اعل“ اور 1 الک تر کید" 
ک ذکر _ه» قانونی اور دستوری تغیرات کے سلسلے 


میں پہلا فیصله کن اقدام تھاء جس کی رو ہے ت رکیە 
کی معلکت اسلاميه کو قومی اور لادینی حکومت 
بنادیا گیا ۔ اگلا اقدام وہ قرارداد تھی جسے قومی 
مجلس نے قوم پرستوں ی آخری فتح کے بعد یکم 
تومیر ٩۲۲‏ ۱عکو منظورکیا - اس کی کل دو دفعات 
تهی : پملی دفعه میں اعلان تهاکه ترک سمجھتے 
هیر که استانبول ی وه حکومت جس مين تمام اقتدار 
ایک شخص (سلطان) کے ھاتھ میں تھا ہم مارچ 
۰ء کو ختم ھوگئی [یعنی اس وقت ہے ڈھائی 
سال پہلے جب بردانوی فوج نم استانبول پر قبضه 
کیا[ اور هميشه ک لیر قص پارینه بن کر ره گنی""؛ 


قانون اىاسی 





دوسری دفعه مس اس لمر اعلان کا تها کد خلافت 
خاندان عثماتي, می بر قرار رره ث» لیکن قوسی مجاس 
کو یه حق حاصل هوک که وه حس عثمالی شاهزاده 
کو سب سے زیاده موزودن سمجھے خلیفه مقررکر 
دے ۔ سلطن تکوخلافت ہے الگ کرنے کی یه کوذش 
ناکام ثابت هوئی اور سم ارچ م]:۹ ,ء کو منصب 
خلافت موقوف کرک آخری خلینه کو جلا وان 
کر دیا کیا . 

اسی الا میں ایک اور بنیادی تغیر عمل میں 
آیا ۔ و ۽ اکتوبر ۲۳ عکو قومی مجاس نےگھنٹوں 


۲" 


مباحثه کرنر کے بعد ٢۹ء‏ کے دستوری ضابطے 
میں چھےترمیمیں منظور کیں ۔ مصعلفی کمال نے ان 
لااو کا که آن ے داک گر ماف 
نطام میں مبہم اور متضاد باتون کو دور کرنا ۵ - 
ان ترمیمات ک مدد س» جو ایک رات پل آبار ی گکی 
تھیں؛ که مملکت تب کیه ی حکوت کا نظام جمم‌وری 
؛ اس کا صدر (رئیس جمم‌وریه) مجلس »ی کبیر 
اپنے اس اجلاس مين جس مين تعام ارکن حاضر هود» 
خود اہنے ارکان ھی میں ہے منتخب کرے کی؟ 
صدر مملکت کا سربراء ھوکا؛ وزیر اعظم وھی مقرر 
کرے گا“۔ اہ ژ ضابطے کی تولیق .۔جلس ملی نے 
. م اپریل م۲ کو کر دی (ا۔لام میں انکار 
حمهوربت ی بابت 1 به جمموریة) . 

دستور جمموریه میں ۹۲۱١ء‏ کے ماغلور شده 
ضابطے کے اجزا کو برقرار رکھا گیاء یہاں تک کد 
اصلاح شدہ عثمانی دستورکو بھی رھنے دیا گیا ےء 
لیکن بہت ., ن,. چیزیی بهی شامل کر دی گثس» 
بثلا دستورک نفاذ مجلس مل کرے گی اور وہ اس میں 
دز نمانی کی اکثریت ہے اسمیں ترمی مکرسکتی ے 
(دفعه ب . ,)- ناقابل ترمیم فتره صرف ایک ھے جس 
میں کہا گیا که "ترکیه مملکت جمم‌ورید_ه»: 
اس میں کوئی ترمیم یا تبدیلی کی تجوی زکسی شکل 


قانون اساسی 





می بهی پیش نین ی حاسکتی؛ دستور یق دفعة کو 
کسی دلیل یا عذر ک بنا پر نظر انداز یا معطل نپس 
نی هونی چاهیم حس می دستور اساسی ی 
خلاف ورزی هو (دفعد ع(.,)؛ لیکن دستور میں 
ایسا کوئی خاص اصول بیان نہیں کیا گیا جس سے , 
قوانین کے دستوری جواز کو پرکھا جاسکے . 

قومی مجاس ملی کو حاصل هین» چو فربانروا عوام 
اک نمائندہ گے بے قانون سازی کے اختیارات کو 
اختیارات کا استعمال صدر کی ما نش ۶ 


میب 


مت 
خود انتخاب کرتی کے 6 اور جس کے وزیسروں کا 


و 


مشوره شامل ے؛ لر گی (دنعه م تا ء)؛ دفعه ے 
مجلس کو اختیار دینی _ه که وه تمام وزرا کو 
برطرف کر دے؛ لیکن ان اختیارات ہے کبهی نام 
نہیں لیا گیا؛ عدليه کے اخترارات آزاد عدالتوں کو 
حاصل ھوں ےے؛ (دفعھ ۸) ۔ مجاس کا فقط ایک ھی 
ایوان ھوگء جس کے ارکان هر چار سال بعد منتخب 
دوں 8 تاەم مجاس کثرت راه سے نۓ انتخابات 
کرانے کا فیصله اپنی مدت ختم هون سے پہے ھی 
کر سکتی عے (دفعه ۱۳ تا ۵م)؛ صدر جمپوریه کا 
انتخاب خفيه راے دھندی اور غالب اکثریت سے 
قوەی ۔جاس کرے گی ۔ صدر مجلس کی میعاد مقررہ 
کہ لیے منتخب کیا جاے گا؛ٴ صدر مجاس کے منظور 
کردہ قوانین کا دس دن کے اندر اندر نفاذکر ی که 
یکن اسی مدت مين ایب قانون کو واپس مجلس مين 
بھیجنےکا بھی اختیار ے؛ جس کے ساتھ وہ ایساکرنے 
۰ وجوه وئ لکھ کر بھیجے گا؛ دستوری قالون یا 
ا فوآنتن مق ساسا میا یه سار عامل 
نہیں ے؟ اگر صدر کے بھیجے ھوئےقانون کو جاس 
دوباره منظور کردم تو صدر اس ک نفاذ پر مجبور 


قالون اساسی 


ے ۔ سنگین غداری ی صورت مس وه قومی مجاس | 
کے سامنے جواب ده هو5» لیکن صدر کے جاری ات 
احکام ی ذبه داری وزير اعظم اور اس وزیر پر ے 
جس ک دستخط اس.حکم ام پر ثبت هود گ 
[دفعه ‏ بم) - حکمت عملی کے ليم مجان وزرا مجموعی 
طور پر ذمه دار _ه» لیکن هر وزیر انفرادی حیثیت 
ہے ان عملی کارروائیون کے ليم جواب ده هوگا جو 
اس کے حلقۂ انتظام میں کی جائیں گ› نیز اپنےماتحت 
اھل کاروں کے اعمال کا بھی وهی ذمه دار هوک 
(دفعه ہ+م) ۔ وزیر اعظم کو صدر نامزد کرے کا 
اور باقی وزرا کو خود وزیر اعظم مقرر کرے کا ۔ 
باتی ماندہ فصول امور عدليه جو آزاد ه» ترکون 
کے حقوق عامه اور متفرقه» جن ميی صوبائی انتظام» 
عہدے دارء مالیات اور دستور ہے متعلق ضوابط 
شامل هیی» مس متعلق ہیں . 
کر تنسیخ ہے پپل اس دستوردمی دو 
اننانی اترىیمین کی گن ۔ بل تردیم ازرنن 21۹:۶۸ 
میں ھولی جس کی رو سے دنعه ۲ یس یه الفاظ حذف 
کک دير کر *مملکت نر ديه ک مذهپ اسلام _ هو » 
اور اسی کے مطابق دیگر دفعات میں بھی تبدیلیاں 
کرنی پژین تا که مذهب اور شرعی قانون کا جہاں 
ذکر آیا تها وه نسه ره - دوسری ترمیم فروری 
۶۱۹۳۵ مین ک گئی جس میں دفعد ۲ میں پھرترمیم 
۰ رو ہے ”ری پبلکن پیپلز پارٹی“ کے چھ اصول 
ستور میں ا میں یھ صراحت کی گئی 
که مملکت ترکیه ”جمہوریه» قومی» عوامی» ترک 
زبان ی حامی (0:ناها6)» سیکولر (دنیویت پسند) 
اور اصلاحات پسند"" .هم - اس کر ساته چند دیگر 
معمولی تبدیلیان بھی کی گنس - دستور کے متن کا 
۶۱۵ مين خالص تری زبان می ترجمه اور پھر 
۲ یی اس تبدیلی کو ترک کر دینا خالص 
لسانی دلچسپیون عم تعلق رکهتا _ش . 


۸۹ 


قانون اساسی 


مس سس سس سس 


"قانون تنظیمات اساسید*" کے تحت عام انتخابات 
EIA PITY‏ ۱۳۱ ۶ ۳۵ ۶۱» ۳۹ ۱ ۶ 
۳ ےہ ۱۵۰ مھ ع اور ے۹۵ ع 
میں ھوے ۔ ان میں سے فقط آخری چار انتخابات میں 
ایک ے زیادہ پارٹیوں نے حصه لیا اور نقط ایک 
میں جو .۱۹۵۰ء میں ھواء اس کا فتیجہ حزب مخالف 
کی جیت مين هوا جس ک رو ہے ڈیموکریٹ پارٹ یکو 
اقتدار حاصل هوا - ومع کی بعد ترق میں جو 
سیاسی ترقی هوئی اس میں بہت سی باتیں جو پہاے 
دستور کے اندر محض نظریاتی تھیں؛ عملی مورت 
اختیار کر گئیں ۔ خود دستور کو تو نھ چھیڑا گیاء 
لیکی تانون احتماعات» تعزدرات» اور قانون انتخابات 
میں تبدیلیاں هوتی ره اور اس کے ساتھ ھی انتظامیه 
کی بھی صورتیں بدلتی رهس ۔ ان کی بدولت ایک 
موثر دستوری حزب مخالف کا قیام اور عمل ممکن 
هوگیا ۔ یہی حزب مخالف ۰ء میں برسر اقتدار 
آئی - ٩۵‏ ۱ء می ذیم وکرینک پارئی ی دوسری 
انتخابی کامیابی ک بعد حالات بگل گۓے ۔ انتخاب سے 
پپر هی مثی م۵ ء کو» ایک نیا قانون پردس 
پاس هوچکا تھا جس میں حکوەت کے عہدیداروں 
کو ہدنام کسرنے یق اور کسی ایسی شاط خبر» 
اطلاع یا دستاویز کے چهاپنر ی جس ہے مملکت کی 
سیاسی یا مالی ساکه کو نقصان پجنچر یا جس عه 
شورش يا بدامنی پھیلےء بہت بهاری سزا مقرر ق 
گئی تھی ۔ اس قانون کے تحت جو الزام عائد هو 
اس کی صفائی میں دیر هوره بیانات کو سچ ثابت 


کرا اکافی تھا ۔ انتخابات کے بعد دو نۓ قانون 


١ہ‏ جون اور مھ جولائی کو پاس ھوے جن سے 
حکومت کو اختیار مل گیا کھ ججود کو وم سال 
کی ملازہت کے بعد سسکدوش کر دنه اور ججوں 
کے علاوہ دوسرے عہدیداروں اور مسلح افو اج کے 
ارکان کو کچھ عرصہ معطل کرنے کے بعد سبکدوش 





تانون اساسی 
کر درم - اس ک سانه هی .م حون کو تانون 
انتخابات میں ترمیم ی گلی - + جول ٩۵‏ ء 
کو قانون اجتماع و مجالس میں ایک ترمیم» باوجود 
اس کے کہ ایوان میں اس کی زبردست بخالفت ی 
گثی» پاس هوگثی - اس ک رو ہے عام جلسوں اور 
مظاهرون پر سخت پابندیان عائد کر دی گلس - 
اپریل .۰ہو ء میں جب که سیاسی کشمکش روز 
انزون تهی» حکومتی پارئی زر ایک بارلیمالی 
کمیلی مقرر ی تاکه وه قانونی اختیارات کے ساتھ 
حزب مخالف ک خلاف تحقیقات کرت - ۲ منی 
کو ایک فوجی انقلاب نے حکومت کا تخته الث دیا - 
(عثمانی دستور ی جگه تری دستور قاژم هونر 
تک کے درمیانی زداله کے نے دیکھے؛ e‏ kباcیقل‏ .0 : 


Die ersten Verfassung sentwürfe der Ankara Tiirkei 





در ۱۸4505 ج ۷۲ (۱۹۳ع)» ص ےھ تا .م؛ 
0 وھی مصنف Wie lange galt die osn1anische ٠‏ 
۲ ۲۵۶۶۷۸۵ در 7 ۱٢‏ سلسله جدید» ج 0۵ء ن۶۱۹ع)؛ 
ص مب ۱ ٩‏ ۱ ۳(۶۰۱) وهی مسصنف ٠‏ ٤ج1۷۰‏ 0:۱ ۸4:1 
»2ur ttrkischen Republik‏ در ¥1 سلمله_ حدید» 
ج ۵ (۱۹۵۸ع)» ص د. ۲ تام ۳ (م) وهی مصنف 
Die Entwicklung der ttirkischcn Vérfassung 1924 bis‏ 
lq rcOrtent-Nich-richten y3 1937 ۰‏ . (ڑے ۱۹۳ع) 
سس تامم١ Osmanli Imparator:T.Z.Tunaya( a)‘‏ 
lugundan Tiirkiya Buyuk Millet Meclisi hukumett‏ 
«Prof. M. R. Sevig’e Armagan y3 crejimine gecis‏ 
استائبہولہ ۱۹۵ 2 )<( وهیصنت: Turkiye Buyuk‏ : 
[Millet] Mecltsi hukumelti'nin .Kurulusu ve siyasi ۱‏ 


۵۲۵۷۱۵۳ در ۸۵6۰ ۲۵۷ 11 ۷۰لا Istanbul‏ 


)4۵۸ 1ع( 2۱۵۵ دستور کےستن کے لیے 
دیکهم دستور» ساسله سوم» ۵ : ودره تا دمم" 
(م) ترمیمات ۱۹۰۸ء کے لے دستوں و : ۲موع ؟ 
٩۳ )٩(‏ عق ترمیمات 4 ل ۳۰:۱۸ ببعد»٩‏ ۱: 


س 


۱ 
| 
أ 


قانون اساسی 





ےم بعد؛ () ۵ء ک ترمیمات کے ليم » ٩‏ ۲ : 
ہے بعد' نتول در ک 06280000 و نان ص , , ,تا 
۳ (مع ترسیمات)؛ انگریزی ترجمه مع ترمیمات 
ا £۱44( The Turkey of: D. E. Wcbster J2‏ 
ak‏ س ے r۹‏ تا .ج نیز در .۸ :11616 
Constitutions, Electoral laws of the states : Davis‏ ` 
the Necar and Middle East‏ وه ہار دوم» ذرهسم 
٤٤۳‏ اور مفید خواشر ,کے ساتھ؛ در 1.۱6۳15 .0: 
7 لنذن دوجو رے ص ےو تا . رم دستور 
پر پارلیمانی بہحشوں ی رودادیس 0 .7 و 
anayasast hakkindaki : A. S. Gozubuyuk‏ 1924 


emeelis gorusmeler‏ انقره ےن ۱ء میں چھہیں؟ 
دستاویزات اور ابحاث Milli miica : K. Ariburnu‏ 
«dele ve tnkilaplara ilgilt Kanunlar‏ ج ۱ انقرہ 
ے۹۵ ١ء‏ میں بھی بلتی هس - دیکھے طازہ؟ ٥C.‏ .2 : 
«Debates on the Turkish Constitution of 1924‏ در 
Univ, Siyasal Bilgiler Fuk. Derg‏ ۵ ح ۱۳ 
(زہدورع)؛ ص ب«م تای., - دستور اور اس ک 
مقدمات کے لیے دیکھے ٘ا١5ا۱٢۲‏ .تا : ۸۶×۷ 77 :۵1۱ 
cVerfassung Yon 20 April 1924‏ در ؟ 0 ؟ ٤۸٤‏ پم 
۷۲۵ ۲( ۱۹۲ع): ۵ ۲۵۱ ۰ ۶۱۹۸۵ 5 
خالص تری ستن ک لغوی مبطالعه کے لے 
Le ۱۵0۷۲۵۱ texte de la constitution ۰ Colombc‏ 
۵ در 006 ج سم )۳۹ع( ص رمرم تا 
۸ ۸ اس زمانم میں کا مکرنے وال دو بژی پارئیون 
F8‏ لے دیسکهیر ؛ دی وکرات پارنی اور جمهوریه 
خان فرقسی . 
جمپوریه انیه 

[نیا دستور : نفاذ و جولائی ٩4۱‏ ۱ع] 

. ٢ء‏ آغاز میں مجلس اتحاد ملىی لے جس 
نے چند زوز پہلے ملک کی حکومت سنبهای نهی» 
فوری ضرورت کے تحت قرارداد منظور یکذ جدید 


قانون اساسی 


دستور کر اجرا تک کی بوری دور ے لے ایک 
" عارضی دستور بناکر جاریکیا جاه؛ چنالچه تالون: 
دانوں کی ایک چھوٹی سی جماعت کی مدد ہے ۲ 


جون کو یا قانون شائع کیا گیا اور اس کا ام 
۳ اپریل م+۹ ۱ء کے دستوری قانون عدد ۱٩م‏ 
ی بعض دفعات ی تنسیخ و ترمیم کے لیے وقتی 
انون“ رکھا گیا [ترجمه در 000 ج م ( ۹۹۰ ۱ء)»› 
ص ٦ہ‏ تا .۲] - قانون که آغاز میں قانون اور 
دستوری دلائل سے فوج کی اس کارروائ یکوحق بچائب 
ابت کیا گیا تھا جس ہے سابقہ حکومت کا تختہ 


الٹا گیا تھا ۔سابقه حکومت نےدستور کی خلاف ورزی ؟ 


ک» شخصی حتوق اور آزادیون کو پامال کسیا؛ 
حزب مخالف کی راہ عمل کو ناممکن بنا دیا , , , 
اور ایک هی پارئی ی آمریت قائم کی تھی ۔ ترک 
فوج نے اپنے اس فرض کو ساہۓ رکھکرکە ترکوں 
کے وطن کی اور جسپوریه ق» جو دستور ق بنا پر 
تالم ک گئی تھی؛ حفاظت کی جاے جو ان پر لوح 
ک ملک بلازنت کر خابطه کی دفعه مم ک رو ہے 
٠‏ عائد هوتا ے؛ ترک قوم کی طرف ہے عملی اقدام 
کیا تاکه اپنم اس مقدس قالونی فرض کو سابقه 
حکومت کے خلاف سرانجام دے اور قالون کو 
بحال کرے؛ اس لے فوج نم مجلس. کو برخاست 
کرک عارنی طور پر حکومت ".جاس اتحاد ملی" 

کے سپرد کر دی . ۰ ۱ 
تانون چار ابواب پر مشتمل .هه جن میا ۲۶ 
دنعات هین - پپل باب مین درج کہ "مجاس اتبعاد 
“ ترکوں کے لیے حکومت اپنے ھاتھ میں لیتی 


ے اور اس وقت تک برسراقتدار رے گی جب تک 


وہ اپنا اقندار ترک کی مجلس ملی کبیر کے سپرد نه 
عمل میں آئے گاء جو نئے دستور اور نژ قانون کی 


۹۱ 


منظوری که بعد چلد از جلد منعقدکرائ جالس گے ۔_ 


تانون اساسی 


اس مرحله کے بعد ”مجلس اتحاد یی" کا قانونی " 


وجود ختم هو جاے گا اور وہ خود بخود معطل 
ہو جاے گی (دفعه ۸) ۔ اس وقت تک ”مجلس اتحاد 
.یی آن تمام حقوق اور اختیارات کی حامل هوگ جو 
دستور کی رو ہے "«قومی مجاس"" کو نفویض کے 
دیں۔”مجاس اتحاد ملی“ قالون سازی کےاختیارات 
کو بلاواسطہه کام میں لاے ی ۔ انتظامی اختیارات 
وزرا ی ایک مجلس کو حباصل ہسوں کے جنھں 
سربراه مملکت مجاس انحاد ملی ی منظوری ہے مارر 
کرے کا (دفعه م) ۔ دقع ٦‏ ک رو مه ایک عدالت 
عالہھ تام کی جاے گی جو سابقہ حکومت کے عمدہ 


داروں کے غلاف عدالتی کارروائی کرے گی ۔ دفعه _ : 


و ہیں ''مجلس اتحاد می“ ک رکثیت کی شرایں مقرر 
کی گئی ھیں ۔ دفعه ے| میں ما کور _ه رکه "مچاس 


اتخاد ملی» کا صدر بیک وقت سربراه مملکت اور, 


وزیر اعظم هو ۔ عارضی قوانین جو ""مجاس انحاد 
سلی'' بناے گی اس وقت تک جاری رہیں گے جب 
تک کہ مجاس ہ 


له کره (داعه ان 

حدید مستقل دستور .4 نار 1 خیال اس 
قانون میں پیش کیا گیا تھا۔ اس کی طرف پہلا قدم اس 
قوی انقلاب که فورا بعد اٹھایا گیا د ٣۸‏ سئی کو 
با ادل کک درول کل ایی ل 
(پریس کانۂراس) میں اعلان کیا که اس نے دستوری 
قانون دانوں کا ایک کمیشن جسدید دستور بنانز 
کے لے بقرر کر دیا _ه - اس بدستور ک رو سے دو 
ایوانی قائون ساز مجلس اور ایک دستوری عدالت 
مقرری جالے گی ۔ ہ ؛ اکتوبر کو کمیشن نےدستور 


کا ایک مسوده تی اتحاد قوی سک سا پیش 


وی با بلکد اس کو ایک 


مجلس کرت 


لی کہیر جو جدید دستور کے تحت . 
تالم ەوگی؛ ان کی جگہ اونےبنائے ھوے قانون جاری. 


f 


قانون اساسی 





(Kurucu Meclis)‏ میں پیش کیا جائے ۔ ایک کمیٹی 
جس کا صدر پروفینسر ترخان فیضی اوغاو 
تهاء کے ذہمے یھ کام سپرد کیا گیا که مجلس 
دستور ساز میں پیش کرنے که لے دستور کا ایک 
مسودہ تیا رکره - اس کمیٹی نےیہ مسوده ١‏ ۲ تومبر 
کو تیار کیا اور بالآخر اس کو مجلس اتحاد ملی نے 
کچھ ترمیمات کے بعد مٴ دسمب رکو منظور کرلیا ۔ 
اس نے سفارش کی که ایک دو ایوانی مجاس تانون 
ساز قائم کی جاے ۔ ان میں ہے ایک ایوان مجلس 
اتحاد .لی کا ہوا اور دوسرا لمائندون کا (-61101ع) 


ِ در ترکود ی وسيم پیمانے پر لمائندی‎ (ler meclict 


کرے کا (دنعه ,) - قومی مجلس که ۲2۲ ارکان 
هون گے جن مين یم کچه نامزد اور کچه مختلف 
مفادات اور جماعتوں کے منتخب کرده هون گر - 
انتخابات اور نامزدگیاں دسمبر اور اوائل جنوری 
میں عمل 77 0 اور مجلس تانون ساز کا ا«لاس 
و جنوری ۹ہع کو منعقد ھوا۔ اس کے ارکان 
میں سربراه مملکت اور مجلس اتحاد می کے اسزدکان؛ 
ری پپلکن پیپلز پارئی اور ری پبلکن یشنل پیزنٹ 
پارٹی کے صوبائی نمائندے شامل تهر ؛ آن کر علاوه 
یولیورسٹیوں؛ و کلا» بریس» ثالنوی سکولود» 
ٹریڈ یولینون» ٹریڈ الجمنون؛ ایوان ها صنعت و 
تجارت» سابقه ملازمون ی تنظیمون اور لوجوان کے 
نمائندے بھی تھر'۔ عارضی حکومت ے وزرا 
+حیثیت عہدہ اس میں شامل تھے . 

۾ جنوری کو مجلس قانون ساز لے دوکمیٹیاں 
ی ایک کو؛ جس کے 
۔دوسری کو قالون انتخاب کی تیاری کا کام سپرد 
ھوا ۔ و مارچ کو دستوری کمیشن لے اپنا سسودہ 
پیش کسر دیاء جس پر ای۔وان نمائندگان اور ایوان 
مجلس اتحاد ملی؛ دولوں نے غورکیا ۔ مجلس اتحاد 
ملی نے کچه ترمیمات تجویزکس - مختلف آراء میں 


رکن بیس تهر» دستور اور 





وض ع کردہ قوائین سے ۳ جائزہ 


قانون اساسی 


موافقت پیدا کرنے کے لیم ایک مخلوط .کمیلی مقرر 
کی گئی ۔ اس مخلوط کمیٹی نے اپناکام ہم مثی 
کو مکمل کر لیا اور اگلے دن ےم مئی کو جو 
انقلاب کی پہلی سالگرہ کا دن تھاء جنرل گرسل نے 
اعلان کیاکہ اس مسودہکو قومی مجلس کی اکثریت 
نے قبولکرلیا ھے ۔ إ|ِس کا متن رم مشی کے سرکاری . 
گزٹ میں شائع کر دیا گیا ۔ قومی مجلس نز پہلے 
ھی ۸م مارچ کو ایک قانون پاس کر دیا تھا جس 
کی رو ہے لازم تھا که قانونی تقاضود که مطابي 
دستور پر استصواب کرایا جائر؛ چنانچه و جولائی 


تو استصواب رائے کرایا گیا اور نیا دستور بهاری 


اکثریت سے قبول کر لیا گیا ۰ 

دستور ر مجلس ملی کییر (۱120:02۵۱ 6:000 
)]٦٣‏ کے دو ایوان مقرر کے؛ ایک سینٹ اور 
دوسرے کا نام قوسی مجلس تھا ۔ دستور میں 
درج تھا که سیسٹ کے ارکان میں م , ارکان 
سر ع ناسزد اور ۵, ارکان ب سال که ليم 
سنتخب ھوں کے جن میں ہے هر دو سال 
بعد ایک تهائی ارکان براه راست کثرت راے ہے 
چنے جائیں گے ۔ قومی ۔جلس کے .۵م ارکان تھے 
جو ھر سال کے بطریقةۂ *"لمائندی متناسب"" منتخب 
هون گےر ۔ صدر کا التخاب مجلس ملی کبیر اپنے هی 
ارکان مين ایس اجلاس میں جس میں تمام سمبر حاضر 
هود» دو تهائی ی اکثربت ہے سات سال ے لے 
کرے گی ۔ صدر وزیر اعظم کو مقرر کرت ؟ اور 
وزیر اعظم دوسرے وزیر مقرر کرے گا ۔ حکومت 
مجاس ملی کپیر که سامتم جواب دہ هھوگ ۔ ایک 
خاص جدت یه تهی که ایک دستوری عدالت مترر 
کی گئی تھی (دفعه ۵م تا (۵) جس کا کام 
لینا تھا ۔ اس کو 
ایک مجاس اعلٰی کی حیثیت ہے صدر؛ وزرا اور بعض 
اعل عہدہ دارون ق کر پر مواعڈے کا 


تانون اساسی . 


حق بھی حاصل تھا ۔ دستور میں صراحة حریت فکر» ‏ 


اظہار راے؛ اجتماع اور اشاعت کی آزادی؛ سکونت. 
کے تحفظ اور دیگر جمپوری آزادیون کی ضمانت 
۱ دی گئی تھی (فصل ۲» دفعه م, تسا معج) - مزید 
ہرآں اس میں ایک فصل سماجی اور اقتصادی حقوق 
ی بھی شامل سے ۔ اس میں حکومت کو اختیار دیا 
گیا سے کہ وہ اقتصادی ترقی کے لیے منصوبے تیار 
کرے جن کا مقصد معاشرے میں عدل و انصاف 
تائم کرنا هو - فرد کو نجی ملکیت اور ورائت کا 
حق دیا گیا سے اور کام اور کاروبار ی آزادی عطا 
کی گئی ه (فصل م» دنعه مم تا ن) ۔ ھڑتال 
کرلے کا حق اصولا تسلی مکر لیا گیا ھے جو قالولی 
حدود ک اندر هوق ۔ دستور کے اندر دیگر دفعات 
کا مقصد مصطنی کمال ی لادینی اصلاحات کا تحفظ 
ےے تاکه کسی وقت .ان کو مسترد له کیا جاسکے؛ 
لیز حکومت کی جمہوری بنیاد کو جدید آمرات سے 
محفوظ کرنا بھی مقصود ہے ۔ یه دستور  .‏ جولائی 
۹۹ء کو سرکاری گزٹ میں بعنوان ”قانون و 
جولائی» عدد ممم“ شالع هوا اور اس پر فوراً 
عمل درآمد شروع هوگیا (دستور کا سرکاری انگریزی 
ترجمه ۲و ۱ء میں القرہ میں چهپا اور دوباره 06 
ler‏ (۳٩٩۱ع)»‏ ص ۱ تا ۲۸ میں اور MEG‏ 
۹(۹ ص ۵ء تا م۲۳ میں مع شرح از 
K. ۴. Ke‏ چھپا ۔ دستور کے تجزنے کے لے دیکھے | 
Some aspects of the new Turkish : Ismet Giritli‏ 
Constitution‏ ص۱ تا 2 ۱ مجلس دستور ساز کے لیم 
دیکھے Turkey and the Corporative : R. Dvereux‏ ° 
SAIS a «State‏ (موسم بہار و (e‏ ص پ , تا 
۰ء میں جو دستوری ترقیان ھوثیں 
اس کا مفید خلاصسه 1960 , ,۵60۴8 Middle East‏ 
لئان ٣(‏ ۹ ء)ء ص وم تا موم مي مل ا- 
نیز دیکھےوالعات کا جائزہ؛در0 0 )؛ ۸۶ 0وغیر 3 


م۳ - 


qr 


قالون اسامی . 





تغلیقه : [۱ ۹ ۱عکا ثرسیم یافته دستوں مجریه: ۲ 


۳۲ ستمیر رے و روم 


دس برس کے بعد یپ اء کے دستور میں 


ترمیم کی ضروزرت محسوس ھوشی ۔ اس مقصد کے 
پیش نظر پارلیمنٹ نز دستور ی پٹتیس دفعات میں 
ترمیم اور نو دفعات کا اضافه کیا اور ان کا نفاذ ۲ م 
ستمبر ۶۱۹۱ یم عمل میں لایا گیا . 

اس دستور میں بنیادی حقوق و مراعات کو 


قابل حرمت رار دیا گیا ہے اور عدالتوں که ذریعن ‏ 


ان کے تحفظ کی یاد دهالی کرائی گلی .هه - دستور 
میں پبلی دنعه معاشرتی, حقوق ق طرف زیاده توجه 
دی گلی .هه - اس مس مندرح رف که مفاد عامه 


کے پیش نظر نجی ملکیت کو محدود اور تجارنی 


اداروں کو پاہند کیا جاسکتا ہے ۔ اس دستور مین 


په مطاليه بھی کیا گیا هم که اراضی کسانون میں ) 
تقسیم کر دی جائے بشرطیکہ اس ہے زرعی پیداوار | 


کم نه هو . 


پر مشدمل ےے: ا 1 یک کا نام قومی اسبلی آور دوسری 


کا ام جمهوریه ی سیثث .۵ - قومی اسمیلی ساژ.ه ۱ 


چار سو ارکان پر مشتمل .هم» جو عام رال دهندی 


ہے چار برس کے لےمنتخب هوتی هن - هر شبری 


جس ک‌عمر تیس برس هوء سمبری کا امیدوار هوسکتا 


هی پشرطیکه دستور ی دنعه رب کی رو کے کو 


ابر مائم له هو - سینٹ که ارکان کی تعداد ڈیڑھ سو 


تہ پندره ارکان کو صدر جمپوریه امزد کرتا 


ے ۔ ہر شبری وھ یر سم یس ۱ 


کی رکنیٹ کا امیدوار ھوسکتا ہے . 


مجلس وزرا وزیر اعظم اور وزرا پز شتمل, 


ہے ۔ وزیر اعظم کو صدر جمہوریه امزد کرتا ے 


اور وزیر اعظم ارکان اسمبلی میں ہے وزرا منتخب -. 


دستور ی رو سے مجلس ملٰی کہہر دو ایوالوں . 


بعد 


قانون اساسی 





کرتا ه اور صدر جمپوریه آن کا نقرر کرتا ۵ - 
مجاس وزرا ی تشکیل ک اییک هفته کر اندر 
وزیر اعظ مکو قوبی اسمبلی سس اعتمادک ووث حاصل 
کرنا پڑتا ے ۔ هر وزیر اپنے محکے کی کارکردی 
کا ذہے دار ے اور وزیر اعظم تمام وزرا میں اشتراک 
عمل ک ليم جواب ده ھے ۔ مجلس وزرا ملک کے 
استحکام؛ سالەیت اور مسلح افواج کو جنگ کے لیے 
تیار رکھنے کی ذمے دار اور مجلس ملی کہیر کے 
سای جواب ده ے , 
تمام صدارتی احکامات کا اجرا وزیدر اعظم کے 
کے دستخطوں ہے ہوتا ہے جس کی تعمیل کے لیے 
وه اور متعلقه وزیر ذمه دار ے ۔ اگر اٹھارہ ماہ میں 
حکوىت کو دوہار شکست هو جائے اور تیسری بار 
اہے اعتماد کا ووٹ نە ملے تو وه صدر ج۔ہوریه سے 
نم انتخابات کا مطالبه کرسکتا .هه . ۰ 
مدر جمپوریه سات برس کے لے منتخب ءوتا 
ره - اس دوباره صدر مین بنایا جاسکتا - اءیدوار 
کہ لیے شرط یه .هی که اس کی عمر چالیس برس هو 
اور وه کسی یونیورسای ک تعليم يافته هو - صدر 
منتتخب هون کے بعد وہ قومی اسمبلی میں ان نشأست 
سے محروم اور اپنی پارٹی کی سیاسی سرگرمیوں ہے 
دستبردار هو جاتا نے ۔ صدر جب چاعے کابینه کی 
صدارت کرسکتا سے ۔وە بیرون ملک ترکیه کے 
سفیروں کا تقرر کرتا ے اور غیر ممالک کے سفیزر 
اک اسناد تقرر پی شکرتےهیں ۔ بین ‌الاقوامی معاهدات 
کی تولیق بھی وهی کرتا هه ۔ مجلس ملی کہیر میں 


بل پاس هوز کے بعد وہ پندرہ دن کے اندر اس کو ۱ 


نافذ کر دیتا ے وگرنہ نظرائی کے لے بل کو واپس 
کردیتا ے .. و ەکہر سنی؛ معذوری اور لمہی بیماریوں 
ی. بدا پر سزا یانتگان ی سزائی معاف کرسکتا _ه - 
وہ اپنے سرکاری فرائض کی انجام دھی کے لیے کسی 
کے سامنے جواب دہ نہیں؛ مگر مجاس ملی کہیر کے 


۹ 


۱ 
۱ 
۱ 
| 


تانون اساسی 


دو تہائی ارکان کے فیصلے سے اسر پر غداری کے 
الزام میں بقدبنه چلایا جاسکتا هه  -‏ . ۰ 

عدلیه آزاد _ه اور دستورکی آزادی کی ضمانت 
دی گئی ره - عدالتون ی نگرانی ججوں کی مجاس 
اعلی کرتی ہے ۔ ایک دستوری عدالت بھی موجود 
ے جو پارلیمنٹ کے وضع کردہ قوالمن و ضوابط ی 
جانچ پڑتال کرتی .ه اور فیصله کرتی :هه که بد 
قوائین دستور کے مطابق هیں یا نہیں ۔ 

مآخیل : متن مقالہ ہیں چو حوالے دھے گے ان کے 
علاوہ : (م) على فواد بشگل اور دیگر : ٣۱۷11‏ (eا۷‏ ه1 
ç ‘Juridique des peuples‏ 4‘ طبع H. Levey Ullmann‏ 
و yed B. Mirkinc Guetzevitch‏ ۶۱۱۳۹ 
Idare hukukunun ۱۱۸۸۸ Siddik Sami Onar (r)‏ 
زوایوءء استانہول؛ ۵۲ ۹ ۶۱؛ Recai G. okandan (r)‏ : 
unume amme hukukumuzun ana hatlari‏ استالئبول 
۰۸ھ (م) على اواد باشگل : Tirkiye siyasi rajin‏ 
أ ہام ٥م ve anayas«‏ رای استانبرل مه ؛ (ه) 
مقالہ قانون اسہاسی؛ در 4] (چجہاں مزید حوالہ جات دئےکئے 
Developpements constitutton- :..Franco (1) (®‏ 
nels en Turquie‏ پمرس ۵ ۶۱۹۲ () ۵0۰ .۸ 
Turquie‏ ما؛ 
Tiirkiyede siyasi: T.Z. ۲۷۵۵9۵ )۸( ۱ ۹۳۵ ۹‏ 


1839.12 ۰2۵۲۱۱۶۴ (سیاسوود پارآیون پن)» استانبول 


Constitutionclle : 11 6 


Turkey's ‘politics. : K. H. Karpet (4) ۲ 
پر نستن‎ »76 ۱۳۵۷۱۵۱۱۱۵۲۷۲ to a multicparty system 
The emergence ۱۶۰ B. Lewis (1.) ‘£1۹۵4 
دستاویزات‎ )١ ( ع‎ ٩ رم7 09006۲۸ باردوم» لنڈن م‎ 
` Turk anayûsa : Suna Kili A. Seref Gozubuyuk 
انقره ۹۵ ۶۱* (۱۳) مزید حواله. جات در‎ ۵۱/۵۳۱ 
ماسکو ۹۵۹ ۱ء؛‎ «Bibliografiya turisli (1917-1958) 
rq Û ص م۱۳‎ tPearson (r) rr i r ض‎ 


(۱۰) وهی مصنف : 956-1960 6۲6۱/1 هلاه ص ەم تا 





+ 


تانون اساسی 


ءم؟ [(م) قانون نمبر مج شائم شده کزث.محکه 
اطلاعات آومی؛ نمبر + وم . , مورخه . م جولائی ۱۹۹۱ء 
بار دوم؛۔ آہریل ١۱ے‏ ۶۱۹ !(نى) بائنا: :7 Fifty years of‏ 
3۔931 كااظامہ5 شام کرده محکه اطلاعات تومی 
ت رکیه )ل1( News from Turkey‏ ج ı1) A 2e,‏ مارچ 
تعلیقه ٩۳‏ ۱ع)؛ ( |( ¢$ Facts about Turkey, {he‏ 
(شائم کرده ایضا) ۹2۳ ۱ع] . 
[18۱۷۱۵ 8۰ و اداره) 
مصر : مصر بہت پہلے یورپ کے زیر السر 
آگیا تھا اس لیے اس میں دستوری ترقی دوسرے مسلم 
ممالک ہے جدا نہ طریقے پر هوئی؛ اگرچه مجموعا اس 
کے دستوری تجرہات عثمالی مملکت ہ ےکسی طرح غیر 
متعلق لھ تھے۔ یہ صحیح هی که پہلا مکمل دستوری 
مشور ۱۸۸۲ء ے پہلے شائع نہیں کیا گیاء لیکن 
بہت سی دستوری دستاویزات جن میں نمائنده مجالس 
کے قیام کا یا ذس دار وزارتود کا اهتمام کیا گیا 
نهاء انیسویی صدی عبسوی ک آغاز هی یم جاری 
هولی شروع هوکلی نهین - جب ۸و ے ۱ھ میں یولین 
بونا پارث مصر پر قبضه کر چکٌ تو اس نے چند احکام 
جاری کے جن کی رو ہے مصری اور فرانسیسی 
ارکان پر مشتمل کئی دیوان (مجالس) قائم ک ےگئے۔ 
اگرچه یه دیوان محض بجالس شوری ک 


نرعیت که نهر» تاهم آن ی اهمیت یه تھی که آن 


کے وجود ہے یھ اصول تسايم درلیا لیا که عوامی 
مسائل میں عوام کے نمائندوں ہے مشورہ کرنا 
چاهیر ‏ محمد علی (د.ہ ہمہ ۱ع نے £۱۸۲۹ 
میں ہونا پارٹ کے دیوان““ کو مجلس مشاورت 
کی صورت میں پھر سس زنده کیا - یه مجلس مشاورت 
ملک کے انتظام میں اس کی مدد کرنی تھی - یه 
مجلسین» جنهیی رائم عامه ی تالید حاصل نه تهی» 
تهوژی بدت نک هی ام ره سکس . . ۱ 
خدیو اسمعیل کے زمانه حکومت میں کہیں 


٩ ۵ 


ما س سس سای وا ارو اس تست سا سود ما ات مریم ی سس اس ل م سام 


تالون اساسی 


جاکر ایسا هوا که مزید دستوری دستاویزات جاری 
کیم گر - ان مین مب ایک (,ہ۸ع) کے ذریعه 
مجلس نمائندکان قائم هوئی جس کا نام مجاس 
شوری الشواب“ تها؛ ایک دوسری دستاویز 
(۸ے۸) ک ذریمه ایک ذبه دار وزارت قائم ک 
گئی جس کا ام *مجلس النظار* رکها گیا - ان احکام 
کے جاری اٹرنے نے اسمعیل کا فوری بقصد لازمی 
طور پر یه نه تیا که دستوری اسلاح جاری کرے 
بلکه به تها که مالی مشکلات ک حل تلا ش کر ه - 
اگر یھ حل نہ ک گئیں تو بیروئی حکومتوں کی 
مداخلٹ اور اس کے ساتھ هی خدیو کے اختیارات 
کے محدود هو جائے کا خطرہ تھا ,۲۷۲ اکتوبر ‏ 
۸۹ء کو این نے دو فرمان جاری کے جن 
کی رو ہے ایک نمائندہ مجاس کا قیام عمل میں آیا ۔ 
اس کے ارکان کی تعداد ۵ تھی اور وه ۳ سال کے 
لے متخب کے جاتے تھے۔ اس مجلس کا نام ”مجلس 
شوری النواب"" تها (مجلس نمائددگن) تھا ۔ ان 
مس بر ایک فرمان‌ایک بنیادی قانون (لائحه اساسبة) 
پر مشتمل تھا جس کے پرم ذفعات تھے ۔ اس میں 
مجاس کے فرائض اور اس کے انتخاب کا طریقه بیان 
کیا گیا تھا ۔ دوسرے فرمان میں ,ب دفعات تهم 
اور اس کا نام قانون انتظام داخلی (لائحه نظامیه یا 
نظام نامه) تها - اس مس .جلس > لے قواعد مباحنه 
اور اندرونی طریق کارروانی ک ی ی کی تون 
مجلس کے فیصلوں کی آخری منظوری اپنے هاتو بی ‏ 
رده کر خدیو نے اس پر اپنے مکمل تسلط کو برقرار 
ر دها - مجلس کے اجلاس ۵( تومیر دهع کو 
شروع هھوے؛ لیکن ۸ ۱ء مین مجلس کو معطل 
کر دیا گیا ۔. اس مجاس نےعرابی کی بغاوت کے زمانے 
میں پھر سے کام شروع کر دیا اور ایک منصل 
دستوری خابطه تیار کرنر میں اعم کردار ادا کیا 
لیکن یه مجلس بر ار ثابت هوئی اور ام کا کام 


1“ 


قالون اساسی 


محض مشوره دیتا ہو حکومت اس کے 
فیصلوں کی پابند نه تهی . : ۱ 

۸ اگست کر ایل نے ایک اور 
فرمان جار یکیا جس میں مجلس وزرا (مجلس التظار) 
کے قیام کا اعلان تھا ۔ اس فرمان کی رو ہے اس نے 
اختیارات مجلس کے سپرد کر دیے ۔ اس انتظامیه 
نے جو جدید مصر کی تاریخ میں پہلىی انتظامیه 
تهی» خدیو کو اس ی ذمھ داری ہے سبکدوش 
کر دیا اور نتیجه یه هوا که اس کر غیر محدود 
اختیارات محدود ھوگۓ› لیکن اس فرمان میں 
توفیق پاشا ‏ » جو ۹ ےہ ١ء‏ میں اسمعیل کا جانشین 
هواء تربيم ی» جس کی رو سے وزارت اس کے آگے 
جواب ده قرار دی گئی ۔اکثر مجلس کے جلسوں 


. میں توفیق خود صدارت کرتا تها - 


اس ہے پپلل که توفیق مجاس وزرا پر پورا 
تابو ہالے اور مجاس النواب کو برطرف کر دے؛ 
مجلس التوآب ‏ یه سخت قدم اٹھایا که ایک مفصل 
دستوری منشور تیار کیا - عرابی کی بغاوت زمانر 
میں اس مجلس نے ۱۸۸۲ء میں قومی بجلس دستور 
ساز ی حیثیت ے اجلاسکر کے پہلا تحریری دستور 
تیا رکرکے جاری کیا جس کا نام 'اللائحة الاساسیة“ 
تھا ۔ اس مجاس نے اس دستور کے مسوده پر جنوری 
۸۰۲۰ہ اع میں بحث شروع کی ے فروری ۶۱۸۸۲ 
میں یھ دستور جاری هوا . 
۸۲ء کے دستور میں فیصله کیا گیا تھاکە 
ملک میں پارلیمانی نظام حکومت اور ذمه دار وزارت 


قائم کی جائے جسے خدیو مقرر کر ه - مجلس نوأب. 


۵ سال کے لیے منتخب اداره هو5؛ اس کے احلاس 
عوام کے لیے کھلے ھوں کے اور اس کے ارکان کو 
قانونی تحفظ حاصل هوک ؛ اس کا صدر خدیو مقرر 
کرے گا جسے وہ ان تین افراد میں ہے منتخ بکرے 
کا جنھیں مجلس نامزد کرے کی ؛ مجلس ,کو وزرا 





سم استفسار اور اطلاعات حاص ل کر نی کے لے سوالات 
کر کا اور دوران اجلاس ی انتظام عامه ک تمام 
عوابی عبده دارون کی کارگزاربون ک لگرالی کرت 
کا حق حاصل هوگا - اراکین صدر مجاس کی وساطت 
سے وزرا کو هر عوامی عہدہ دار کے خلاف اس ی 
فرائض کی الجام دھی کے سلسلے میں اس پر غلط. 
کاریوں؛ بے ضابطگیوں اور غفلتوں کے عائدہ شدہ 
الزامات کی اطلاع ین کے (دفعه ۰+)۔ قائون سازی 
ی تحریک وزارت یا مجلس تواب ی طرف یه 
هوسکتی_ه» لیکن اس‌کی توثیق اور اس‌ک اجرا خدیو 
کرک ؟ - مجلس کی منظوری کے بغیر کوئی لیا 
تیکس نپس لکایا جاسکتا - میزائیه بحث اور منظوری 
کے لے مجاس آوآب میں پیش کیا جاوے گا سواے 
ان مات کے جو باب عالی کو سالانه خراج ادا 


کرنے ہے یا حکومت کے قرضوں سے متعلق هود شر 


حکومت کأکسی بیرونی ملک ک ساته کوئی بعاهده 
صلح واجب الوفا نہیں ھوسکتا جب تک که مجاس 
اس کی منظوری نه ده ده» سواان معاملات کے 
جس کے لی ےکوئی رقم زرمیزانیه میں پہلے ھی منظور 
هو چق هو ۔ عرابی ى بغاوت کے فرو هو جانے کے 
بعد مجاس نوب معطل کر دی گئی اور ۱۸۲۳ء 
کا دستور منسوخ کر دیا گیا . 

۳ء میں جب که برطانیه یه خی 
ایک سال گزر چکا تھاء توفیق پاشا نے ایک اساسی 
تانون جاری کیا جس یک رو سے مصر کا دستوری 
خاکه پھر منظم ھوگیاء جو برطائیہ کے قبضه ہے 
لر کر عالمی جنگ اول نک جاری رها - اس قانون 
میں حسب ذیل مجالس ‏ قیام کا,اھتمام تھا . 

(,) ایک صوبائی مجاس» جس کے ارکان ی 
تعداد صوبے ی آبادی کے مطابق ٣‏ ہے لے کر ۸ 
تک هوسحتی تهی» هر صوبه (مدیریه) میں قائم ی۔ 
کن 2 اس کل صدر مدير فا ۔ اس مجاس ک کام 


قانون ابسباسی 


حالص معاملات ہے متعلق تھا ۔ ان صوبائی مجالس 
> اران ی مجموعی تعداد . تھی . 
(۲) مجلس قالون ساز تیس ارکان پر مشتمل 
تھی ۔ ان میں سے م, ارکان (جن میں صدر بھی 
شامل تها) کو حکومت مقرر کرتی تهی اور ۱ 
صوبائی مجلەیں اپنے ارکان میں ے منتذب کرتی 
سی انتظامی معاملات کی بابت کوئی قانون یا 
:حکم امہ پہلے مجلس کے سامے پیش ٭وے بغیر 
جاری نه هو سکتا تهاء لیکن حکومت پر اس کی 
کوئی پابندی نه تهی که وه مجاس کی قرار دادون 
: پر عمل درآمد کرالے - بہر حال اکر مجاس کی 
قرارداد پر عمل نھ کیا جائے تو اس کے رد کرلےک 
وجوہ مجاس کو بتانا پڑیں کی ۔ میزانیه کو بحث 
کلم مجلس میں پیش کرا ضروری تهاء لیکن حکومت 
اس کی پابند نه ته ی که مجاس ی رامه مان - مجاس 
کو یه اختیار بھی نه تها کە ان ما ی معاملات کو 
جن کا:تعلق مصر کے بیین‌الاقوامی معاهدات ک 
ہابندیوں ہے تھاء زیر بحث لائے . 

(م) مجلء قانہون ساز کے ۲ہ ارکن تھے 
جن میں ہ وزیر» .س ارکن مجاس قادون ساز میں 
ے اور ہم ارکان عوام کے انتخا بکردہ شامل تھے ۔ 
انتخاب کے اءیدواروں کے لیے ضروری تھا که .م 
سال سے کم عمر اک ند هون ؛ نوشت و خواند ی 
قابلیت رکھتے هود اور حکومت کو براه راست .۳ 
مصری پونڈ ہے کم یکس ادا نه کرتر هون - 
حکومت کو اختیار تھ تھا کہ مجلس کی منظوری کے 
بغیر نثم ٹیکس لگائے ۔ علاوہ ازیں هر عوامی قرض 
اور تمام عوامی معاملات ق بابت» چو نهرول» 
ریلون» اراضی اور اراضی پر تیکس ک متعق هود» 
مجاس عم مشوره لیا جانا روری تها - دیگر مالی» 


انلهار کرسکتی تهی - اس مجاس کامنصب فقط مشوره 


ے ۹ 


اد اج هد وج مر رم لہ وھ ہر وس 


سو ہے سد جے مسو وہہ ریھاہے ہو یلےممسسومہے نے +ج×س-لد سے سم 





فانون اساسی 





دینا تھا ۔ حکومت اس کے مشوروں کی قطعا پابند 
نه تهی» لیکن اس ک ە ماننے کی وجوه بیان کرنی 
ضروری تھیں - مجام. کی ا۔بلاس کا انعقاد کم ہ ےکم 
دو ھال لقن ایکا هوا کا تھا اور اس 
کے اجلاسوں میں عوام کو شمولیت کی اجازت لهھ 
تھی ۔ یکم ملی ۳ عکو انتخاب ہے متعلق ایک 
قانون جاری کیا گیا اور مجاس قانون ساز کا پہلا 
انتخاب ومبر ۸۸۳ رع میں ھوا ۔ یه مجاس عالمی 
جنگ اول تک اپنا کام کرتی رھی . 

٣+‏ ء میں ایک جدید قالون کی رو ے؛ جو 
اسی سال جاری هوا» مجاس کر فرائشی اور اختیارات 
بڑھ گئے ۔ اس قالون میں.۱۸۸۳ء کے اساسی قا:ون 
پر نظر انی کی گئی ۔ جدید .جاس قاذون ساز نے 
قانون ساز کونسل اور قانون ساز :اسمبلی دونوں کی 
جکه لر لی - یه نئی مجلس ےر ناسزد اور ہہ 
بالواسطه انتخاب که ذریعم .منتخب شده ارکان پر 
مشت.ل تهی- اس کو اشتیار توا که براه راست لیکس 
کے بژهاز ی تجاویز کو رد کر دےء لیکن دیگر 
معاہ لات میں اس کا کام فقط مشوره دیذر اوز غور 
در ےکا هی رها ۔ اس کے اجلاس عوام کے لے کو 
توم کیونکه پرش رو مجاس پر بند اجلاس کرنے 
عر ادتراضات هوچکی تهر - مجاس فالون سازی میی ‏ 
تاخیر کر سکتی تهی؛ وزیرون کو مجبور کرسکتی 


تھی کہ وه اپنی تجاویز ی مه‌قول وجوه پیش کرین؟ 


آن کے پوچه گچه کرسکتی تهی اور کسی امر ی 


بابت اطلاع طلب کرسکتی تهی - اس قانون ساز 
دجاس یم "بقصود مصری عوام کی زیادہ سے زیاده . 
نہائندگ کرنا تهاء لیکن اس کے لے قلیل تعلیم یافته 
طبقے ک سیاسی خواهشات کی تدْفی کرنا مشکل تها - 
م ۹ ١ء‏ میں تھوڑی مدت ے لیے اس کا اجلاس 
دوا یہاں تک که ۱۹۱۵ء ہیں اس کے اجلاسوں 
آدو معطال کر.دیا گیا اور اس ک بعد وه پهر کبهی 


قانون اساسی 


و ا ۵ | 
پہلی عالمی جنک کے بعد مصر بم اختیاری ی 
حالت ہے شود مختاری ی طرف تیزی سے 
بڑھا اور اس لے نمایاں سیاسی اور افتصادی ترقی 
کر ی تهی - برطانوی استیلا ختم کر دیا گیا اور 
۸ ۲ فروری ٩۲۲‏ ,کو ملک ی آزادی کا اعلان چار 
محفوظنکات ک شرط پ رکردیاگیا(یه چار اکات مصر ک 
دفاع؛ہرطالوی شاھی مواصلات کی حفاظت؛ غیرملکیوں 
کی حفاظت اور سوڈان ہے متعلق تھے) ۔ خدیو مصر 
نے ١۵‏ مارچ ۶۱۹۲۲ کو بادشاه بصر [بلک] ک 
لقب اختیا رکیا اور دستور کا مسودہ تیارکرنے کے لیے 
م اپریل ۶۱۹۲۲ کو م ارکان پر مشتمل ایک 
کمیٹی مقرر ک گئی ۔ اس کمیٹی لے دستور بناکر 
, ۲ آکتوبر ٩۲۲‏ ,ءکو حکومت ک حوالر کر دیا 
مگر یه دستور و , اپریل ۹۲۳ ,ع تک جاری نه 
کیا جاسکا ۔ اس دستور کی بنیاد بلجیم اور عثمانی 
دستور کے لمولے پر قائم ک گئی تھی - اس دستور 
مين با اختیار بادشاهت کے قیام کا اہتمام تھاء 
جو روایتی نظام حکومت ی عکاسی کرتی تهی - 
بادشاه کو له صرف وزير اعظم کو امزد کر اور 
مقرر کرنر (اور وزیر اعظم کی سفارش پر دیگر 
وزیروں کے مقر رر کرلے) کا حق دیا گیا بلکه ا نے 
يه حق بھی حاصل تها که وزارت توژ ده اور 
پارلیمنٹ کو برطرف کر دے ۔ سینٹ کے صدر کو 
اور سینٹ کے آدے ارکان کو» غالبا مجاس وزرا کی 
سفارش مس وهی مقرر .کرتا تها - مجلس وزرا پوره 
طور پر ذمم دار تهی» کیونکه اس کے ارکان پارلیمشث 

۵ کے دولوں ایوانوں سے لیے جاتے تھے اور جموعی 
طور پر ایوان زیرین که سامت جسواب ده تهی - 
دستور کے مطابق اس ک بقا ایوان زیریں کی "رات 
اعتماد“ پر موقوف تهی» تاهم بادشاه کسی لمح اپنر 
حکم ہے اے برطرف کرسکتا تھا ۔ قالون سازی کا 


۹۸ 


قانون اساسی 





از پراش اور بادا کی خاصل تھا انوان 
زیریں کو تمام مردوں کی عام رانه دپندی که 

ذریم انتخاب. کیا جاتا تها» لیکن سینٹ کے نصف 

ارکان منتخب اور نصف نامزد هوتر تهر - تانون 

سازی ی تحریک کسی بھی ایوان میں ھوسکتی 
تهی» لیکن اس که اجرا ے لیے .بادشاه کی توئیق . 
لازمی تهی - بادشاه کو اختیار تها که مسود هکو 

نظر ٹائی کے لے واپس بھیج ده . 

سلطانی حکومت (م۱۹۱ع) کے قیام سے لے کر 

اعلان خود مختاری (۱۲۲ع) تک مصر می آٹھ 

وزارتیں بنیں؛ ٹوٹیں اور اعلان خود مختاری ہے لے 

کر بادشاهت > اختتام تک مصر می بتیس وزارتیس 

بنیں - اس طرح وزارت ی اوسط عمر ایک سال سے 


" کم ٹھیرتی ھے ۔ ۱۹۲۰ء کے عام التخابات کے بعد 


پارلیمنٹ کے اجلاس عموما باقاعدہ هوتم ره 


اگرچه تقریبا هر بار ايوان زیریس کو اس کی چار سال 


ی مدت پوری هو ہے پہلے ھی توڑ دیا جاتا رها- 
1۰۴ سے لے کر ۱۲ تک دس مرتبه» یعنی 
برا ا کا تم یج ہے سو ری اہ اس 1۶19۳ 
۷۶۱۲۰۱۹۳۸۰۱۹۳۹ ۱۹۵ اور ۰ ۹۵ ۱ع 
میں عام انتخابات ھوے ۔ ان میں ہے صرف لوین 
پارلیمنٹ نے اپنی اپنی چار سال کی مدت پوری ی 
اور دوسری کا تو فقط ایک هی اجلاس هون پایا . 

۲۳ ١ء‏ ک دستور م۶۱۹۲ کے شاھی فرمان 
یه جزوی طور پر معطل کر دیا گیا اور اس کی 
جکه ۲ء اکتوہر ۰ ءکو ایک اور دستور جاری 
کیا گیا ۔ اس جدید دستور لے حکومت کی ساخت 
میں کوئی اہم تبدیلی نہیں ک؛ لیکن پارلیمنٹ کے 
اختیارات کو محدود کر دیاء ع مجلس وزرا 
پر عدم اعتماد کے اظہار کا اختیار اہے نه رھا ۔ ادھر 
انتظاميه کے اختیارات کو اور بژها دیا اور احازت 
دے دی کہ التخابات .۹۳ء :کے قالون التخاب 


قانون اساسی 


کے سطابق دو مرحلوں میں منعةد هون - آن قیود 
نے سخالف پارٹیوں کو تحریص دلائی که جدید 
دستور پر نکته چینی کریی اور انتخابات میں حصد 
نھ لیں۔تاھم حکوست نے جدید دستور کے منصوصات 

کو موه تک مضبوطی سا ات و ھا 
٣۹۳١ء‏ میں ایک مخلوط قومی حکومت بنائی 

کئی اور برطانیھ اور مصر کے درمیان اتحاد کے ایک 
معاهدے پر دستخط ھوے ۔ قوم پرستوں نے پہلے 
ھی ہے یه مطالبه کر رکها نهاکه صاح ی بات‌چیت 
میں وه تب حصه لیں گے جب ۹۲۰۳ ۱ء کا دستور 
بحال کر دیا جائے گ, چنانچه بادشاه نز اس دستور 


کردیا - یه دستور نافذ رها حتی که انقلایی حکومت 
۳1 ہر دسر ٣ھ‏ و ع کو اہے منسوخ تر دیا - 
فوج کے سیاسیات میں دخل دینے سے پم پارایه‌انی 
طرز حکومت میں ضعف پیدا ھو چکا نها کیونکه 
سیاسی پارٹیوں میں محاذ آرائی پیدا ٭وکئی تھی ۔ 
متعارض نظری جماعتیس کھڑی هوز لگیں تھیں 
اور ادهر حکمران گروه مظلوم عوام ق آیزی ہے 
بگڑتی هھوئی حال ت کو سدھارنے میں قاصر رھا توا ۔ 
جب ملق حکومت امن عامه کے برقرار رکھنے میں 
ناکام ھوگئی تو فو جکو لامحالہ دخل دینا پژا تأ که 
" اندرونی خلفشار اور عدم استحکام کا خاتمهہ کرے . 

" انقلابی حکومت نم نئے دستور کا مسودہ تیار 
کرنے کے لیے ایک دستوریکمیٹی مقرر کی جو مختلف 
آرا رکه وال پچاس ارکان پر مشتمل تهی - دستور 
ک5 یه مسوده» جو ترقی پسند اور صحیح پارلیمانی طرز 
حکومت کے قیام کے لیے مشہور هو چکا تھاء کبھی 
نافنذ له موز پایا - اس ک بجائے . , فروری 
۳ ع کو ایک عارضی دستوری منشور شائع کیا 
گیا جس میں؛ در حقیقت؛ پورا اختیار ایک انقلابی 


مجلس کو دے دیا گیاء جسے اس کا صدر 


۹۹ 


| 
۱ 
۱ 


ہسے 


قانون اساسی 





جو مجلس وزرا کا صدر تھاء استعمال کرے گا۔ 
بادشاەت کو برقرار رکھا گیاء لیکن سعزول شده 
شاہ فاروق کا جائشین کم سن تھا؛ اس لیے اس کے 
اختیارات ایک مجلس اولیاے بادشاہ (مجلس الوصایة) 
کو دے دیے گے ۔ ہر جون م۵ ١‏ ءکو بادشامت 
خت م کر دیگئی اور ملک میں ایک جمہوریہ کے قیام 
کا اعلا نکر دیا گیا جس کا پہلا صدر خود وزیر اعظم 
جرلیل محد جیپ بقرر هوا - کام چلتا رها یبان نکه 
که ۲ ۲فروری م۵٩‏ عک وکرنل جمال عبدالناصر نز 
تمام اختیارات سنبهال لے - د, جشوری ٩۵‏ ۱ع 
کو ایسک نیا دستوری منشور جاری کیا گیاء جو 


تهوژه هی دن چل سکا - اس مين ساره که ساره 


التفاامی اختیارات صدر جمال عبدالنام‌ر کے هاته میں 
ده دیر گر ۔ اس دستور میں چند لۓ پهلو تهر - 
اس میں اعلا نکیا گیا تهاکه اهل مصر عرب هین اور 
ماک میں پارایەالی ارز حکومت کےہجاے صدارتی‌درز 
حکومت جاری کر دیا گیا ۔ صدرکا انتخاب استصواب 
راے کے ذریعے هوا ۔ اہے اختیار ٹھا که ایک 
وزارت بنائے جو اسی کے سامنے جواب دہ هو ارر 


ا پارایمنٹ کے ارکان کو نامزد کرے ہشرطیکھ قوم 


عام امت‌صو اب رے ہے ان ی تولیق کر ده - 


م7۳ جون 2۱٩۵+‏ کو استصواب راثر ہے دستور 


کی توأیق هوگلی . 

فروری ۹۵۸ ۱ء میں شام اور مصر .کی درمیان 
اتحاد دونوں ملکوں کے دستوری نظامود ميی تبدیلی 
کا متقاغی هوا - یه اتحاد» چم کامل تر ءرب اتعاد 
کی طرف پہاا قدم خیال کیا گیا تهاء متحده. عرب 
جمسہوریه کے نام عم موسوم هوا - و مارچ ہ۹۵ ۱ء 
کو ہے دفعات کا ایک عارضی دستور جار یکیا گیا 
جس کی رو ه مر کزی انتظامیه اور ایک سر کزی 
جلس نون از ام کی لین تام هم قامی 
معاملات مقامی‌انتظامی مجالس که هاته میی ر ه - اس 


قانون اساسی 


سے قبل اسن معاهدت ی الدرونی دستوری ساخت پر 
اتفاق رائز عوا.اکتوبر ؛ و مع غین شام کے الگ 
هو جاز کے بعد معاهدہ توڑ دیا گیا . 
”متحده عرب جمہوریه“۔کا نام برقرار زها 
گو اب اس کااطلاق صرف مصر پر ھوئے 
لگا لینکن مصر کے حکمرانوں کی توجه اب 
اشتراکیت کی ښنیاد پر نلک کی اندروئی معاشری اور 
اقتصادی تاظیم لو پر مرتکز ھوگئی ۔ ایک قومی 
منشوره جو قوم پرستی اور اشتراکیت که اصولدود 
. کو شامل تهاء ایک قومی موتمر کا موضوغ بحث 
بنا جو .۲ مغ کے موسم خزان مين دنعقد هوئی» 
تاهم اب تک کوئی حدید دنتوری دستاویز شائع 
نہیں یئ کی + شام یم اتنعاد شزث جالے کے 
بعد صدر جمال عبدالناضر ژ کئی بار ۹۵۹ ۱ء کے 
دستور کا ذکر کیا ے جں سے ظاہر ھوتا ےکم یھ 
دستور ابھی تک لائذ مے اور جدید دسترر کا ابھی 
تک اجرا لہیں ہو سکا ۔ مصری ارباب حکومت 
نی میلان پایا جاتا هم که لئے دستور ی تشکیل 
کو ملتوق رکها جالر جب تک که لیا طرز حکومت 
معرض ظہور میں ئە آجائے۔ انھیں امید هم که ظهور 
میں آلے والا یھ دستوری ڈھالچا اتحادے متعلق عربوں 
کی خراهشات ہے هم آهنگ هوک [جمال عبدالناصر 
کے انتتال کے بعد صدر السوارالسادات کا مسلک 
اگرچه صدر اصنر ک پیزوی ے] تاھم سوشلزم کے 
بارع مین لیز مغربی یورپ اور امریکه کے متعلق 
ان یق حکمت عملى معتدل _ف] تاهم ۲۱ می 
4۹۹۲ء کا چارٹر بطور تتمۂ دستور کام دیتا ے اور 
اس میں موجودہ جمہوریهہ کے اغراض و بقاصد اوز 
اصول کی وضاحت ک گئی ھے ۔ اسی طرح ے دسمبر 
۲ہو ؛ءکا قالون بھی بطور تتمه استعمال ھوتا ے]., 
مآحل رو La Consiiluzione : A, Giannini‏ 
0 در ۸ 0ج ۳ (۶۱۹۲۳)  :‏ نا ۶۲۲ (r)‏ 
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iM. KHADDURS‏ 
ایران 
ایران میں بیسوین صدی عیسوی کے اوائل 
ک دستوزی تحریک مشروطیت [رک به ایران] اس 
سنلسل غمل کا نثیجہ هش جو الیسویں صدی کے 
دوران میں وھاں۔خاموشی ہے جاری رھا ۔ اس صدی 
اوائل مش روس ہے جو تباہ کن جنگیں ھوئیں 
ان کے باعث ايران بی فوجی اور دوسری اصلاحات 
کی ضرؤرتٹ کا احساس پیدا هوا - ایران مس 
غیر ممالک سے آئے والے فوجی وفود اور مختاف 
سفارتون پر یورپ جالے والے ایسرانی ونود (مثلا 
میرزا صالح اور ابوالحسن شیرازی)» بیرولی ملکون 
سے تجارت کرلے والے سوداگرود اور استانبول؛ 
کلکتے اور دوسرے شہروں سے کلم والر نارسی 
جرائد کی بدولت ایرائیوں کو جدید فوجی؛ سائنسی 


اور تکنیی علوم اور ان سیاسی تغیرات کا عام ھوام, 


جو یورپ مين زولما هو رهم تهر - خود ناصر الدین 
شاہ قاجار (۸ ۸ ۶۱ تا ۶۱۸۹۰) لر نین بار یورپ 
کا سفر کیا ۔ اس نے میرزا تقی خان امیر نظام اور 
میرزا حسین خال سپہ سالار مشیر الدولد جیسےلوگوں 
کو وزارت عظمی کے منصب پر فائ زکیاء جو :ایران 
من انتظامی ابلاحات» عوامی مجلس کے قبام اور 
عوام کو ان کے حقوق دلائے کے حامی تھے ۔ ان 
دونود کی راه تھی که کسی سلگ کی سیاسی؛ 
معاشی اور تعلیمی پسماندی هی بیرونی مداخات ی 
ذہے دار هوتی هم» حس کا س۔دباب صرف اصلاحات: 
کہ نفاڈ هی ین ممکن ہے ۔ اس اعتبار ہے وه اس 
دستوری تحریک رک پیش رو نیم جو مای خکوست 
استبداد: کو ختم کر کے لیے جاری هوئی اور 
آے چل کر اس کا رخ ملک میں دول خارحه کے 


۰ t5 






عمل دحل کے علاف پھر گیا . 


٠‏ م ع میں اصر الدین شاہ نے عیسی خان 
اعتیاد ندوله ی نر کردی تن ایک مجلس سشاورت 
”فلت از“ قائم 1 اس کی ارکان مس وزرا» 
مستوفیان؛ کا ماخ اور حکومت کے بعض 
دوس رے اع ملازمین شامل تھے یال تھا کہ 
صوبالی: سطح پر فی اس فسم ی مجالس تالم ی 
جائیں؛ لیکن يہ بنصویه پیش از وقت ابت هوا 


(مستوفی: شرح زلدق من» آمران ۱۷۶۱۹۵ :۱۲۰ 


روزنامة وقالم اتغاقیه» ۲۱ ریسم الاخر ٠ (a, ۳٦‏ 


اصلاحات کے راستے میں دو رکارٹیں تھیں : ایک تو 
شاہ ایران کسواندیشهت یا کە اس ہے اس 
کے اقتدار کو ضعف پہاچے گا؛ دوسزے خود وزرا 
بھی صدیوں کی غیر ذہے دارانه اور خود مختارانه 
حکومت کر خوگر حور کے باعث کسی تبدیلی کے 
روادار له تھے ایک طرف بادشاہ اکثر انتظامیه 
ک معمولی معابلات می مداخات کرتا رهتا تها اور 
دوسری طرف اگر وزبر اعظم کو ذرا سا اقتدار بھی 
حاصل هو جاتا تو وه مسترد اور جابر بن جاتا اور 
ضدیر فروشی پر آماده رهتا - محمد شاه فاجار کا 
وزیر اعظم حاجی میرزا آقاسی اپنم اسی طرز عمل 
کی وجه سے عوام میں ہہت غیر مقبول ھوگیا تھا اور 
محمد شاہ کے مر پر اہے بھی اقتدار عم هانه 
دھونے پڑے - اغب الدین شاہ کے پہلے وزیر اعظم 
بیرزا تقی خان امیر نظام نز » جسے قبل ازیں تر کیه 
اور ایران کے سرحدی کمشن میں ایرالی نمائندے 
کی حیئیت سے سلطئت عثمالیه میں تنفلیمات کی ترویج 
کہ طالی کا موقم سل چک تھا انتظامیه کو 
بدعنوائیوں ہے پاک کرنر کی کوشش ک اور وزارت 
بالبات ی طرف خعوصی توحه دی - اس یکوششوں 


دو بار آور ھوتے: دیکھ کر اس کے مخالشیین 


ريشه دوالیون بر اتر آئے؛ جن کی سرپرستی خود شاہ 


قانون اساسی 


کر رها تها - بالاخر اسم وزارت عظمی یم سبکدوش 
کرک رع مین قئ ل کر دیا گیا اس کو عالفین 
میرزا آقا ان نوری ک مام تر سرکرمیاں اپنا اقتدار 
بڑھانے تک محدود رهی - ہ دہ ١ء‏ میں جب شاه 
نے ایس اعتماد: میں لے بغیر روسی سفارت ہے بعض 
اھم معاملات پر گفت و شئید شروع ک تو اس نے 
مستعفی هو جانے ی دهمی دی؛ جس پر شاہ نےوعدہ 
کیا کہ وہ آئندہ وزیر اعظم کے مشوروں پر عمل 
کرے گا۔ ہایں عمه نوری کا رویه روز بروز مستبدانه 
اور ضمیر فروشاند هونا گیا اور آخر ر ۶۱۸۵۸ میں 
اے معزول کر دیا گیا . 
دریں اثنا میرزا بیلکم خان ناظم‌الدوله زر جو 
ایک ارمنی ایرانی تھا ارو رھ و 0اض 
ر مقرر کیا گیا تھاء اپنی برخاستگی (۱۸۸۹ع) 
کے بعد لنڈن ہے ایک فارسی اخبار قانون شائ مکیا؛ 
اس میں اس نے اصلاحات کی حمایت میں سیاسی 
مقالات کا ایک سلسله شروع کیا اور عدلیه کو 
انتظامیھ ہے علیحد ہکرلے پر زور دیاء نیز تجویز پیش 
ی که آٹھ وزرا پر مشتمل ایک مجلس کی تشکیل 
کی جائے جس کی صدارت خود شاه کره؛ یه مجلس 
. آئین ساز کا کام مجلس تنظیمات کر سپرد کرے؛ 
مختلف وزارتوں اور ملازمتوں کی تنظیم کے لے 
"ند سے جالس [مجموقة آقر منم 
طبع محمد محرط طباطبائی؛ تہران ۸م ٩‏ ع). 
ا ات ال ن شاہ کے حکم عم 


گوست کا کاروبار چلانر ک لیم ایک ”ما و 


o Sta)‏ اCounci)‏ جو وله اران پر مشتمل تھی 
" (مستونی» , : بوم) کا قیام عمل میں آیا ۔ ۲ | 
دسمبر یں کن میرزا حسین خان مشیر الدوله, 
جسے چند ماه قبل سپه سالار اعظم کا خطاب ده 
کر وزیر جنگ بنایا گیا تھاء وزیر اعظم ی مخصب 
پر فالز ھوا ۔ به عہدہ تیرہ سال ے خا لی چلا آرها 


قالون اساسی 





تھا ۔ اس نے حکومت کی ہمه جہتی اصلاح شروع 
کر دی ۔ ہے ١ء‏ میں مجلس کو *دربار اعظم "" کا 
نام دے کر اس کی تنظیم نو کا شاھی فرمان صادر 
ا و سی کک رھ ور توق اور ما2 
داخله؛ حرب؛ مالیات؛ انصاف؛ تعلیم؛ تعمیرات عامه» 
ارت نامز تا سی کر ضرا گا 
وزیراعظ مم کو ''شخص اول دولت“ اور ''رلیس دربار 
اعظم“ کا اعزاز دیا گیا اور اسی کی سفارش پر وزرا 
کا تقرر اور ہرطرفی ھوسکتی تھی ۔ په وضاحت بھی 
کر دی گئی کہ هر وزیر کو اپنی وزارت کے امور 
پر مکمل اختیار هوک اور وء دوسری وزارتوں کے 
امور میں مداخلت لین کرم 5؛ وزرا کے باقاعدہ 
اجلاس هون گر اور بحیئیت مجموعی امور حکوست 
کر ذس دار هون وه وریر اعظم ی وساطت رس 
شاه کو جمله امور سم مطلع ر کهیی کے اور وزیر اعظم , 
شاه ک سامنر جواب ده هوک - یه مجلس وزرا ہہت 
حد تک "زار شامی"" مجاس عم ملتی جلتی تهی اور 
مشاورتی نوعیت ی جماعت تهی» جو شاه کو پیش از 
وقت مشوره یا عام طور پر اس کے احکام ی تعمیل 
پر غور کرنے کے ليم بلائی جاتی تهی - انتظامیه 
صرف شاه ی ذات ہے واہستھ تھی ۔ ٣ےہ‏ ١ء‏ میں 
بیرزا حسین خال کو برطرف کر دیا گیا اور اس کی 
اصلاحات ادهوری رہ کئیں - اس کے بعد مجلس کے 
اجلاس شاذ و ادر هی هوه, البته وزرا ی تعداد 
میں آکثر کمی بیشی هوتی رهی . 

ناصر الدین شاه ک اواخر عهد اور اس کے 
جانشین مظفرالدین شاه که زما نز (و وم ,تاء ,و ,ع) 
میں ایران که اندرونی حالات تیزی ے ابتر هوتر 
چم کم - مالی حالت اگفته به هوگئی - بیرونی 
اثر پڑھ گیا ۔ حکومت کی بے اعتدالیوں ہے عوام 
میں اراضی پھیلگئی اور پھر جب ایرائی تمباکو 
کی احارہ داری ایک الگریز ميجر جیرالڈ البوث 


تالون اساسی 

٥‏ 0۰:94 کو دی 7 شو ای موی 
رت ہوگئی؛ جس کے دو پہلو تھے : 
میں ایک پذ دیالت اور نی وج ای ۳ 
احتجاج اور معالک خارجه ک اثر و نشوذک 
مخالفت - بهت جلد اس تحریک پر قومی اور اسلامی 
رنگ غالب آ گیا؛ جو مجتہدین کے علاوہ .بڑی 
وت تنک لامور رفھٹما جمال اللین افغانی 
ارک بان] ک کوششود کامرهون منت تها - اگرچه 
یه بحض ایک احتجاجی تحریک تهی» تاهم اس نے 
عوام اور مذهبی جماعتون کو یه احساس دلا دیا 
که اگر وه باهمی اتحاد عم کام لیں تو بہت بڑی 
قوت ابت هوسکت هی - ٩۲‏ ,ء می اگرچه 
تباکو ی اجاره داری ختم کر دی کلی» تاهم یه 
تحریک حکومت کر جبر و استبداد کا دائره محدود 
کرنے می کامیاب له هوسک - اس کا نتيجه یه نکله 
که غیر مطمثن عوام جکه جکه ایسی خفیه اور نیم 
کو اج تا کرت کے رک وھا 
مقصد جدید علو م کو پھیلالا اور لوگو ں کو استبداد 
کی ہرائیوں اور آزادی کک خوبیوں ہے آ که کرنا 
تھا ۔ ناصر الذین شاہ کے قتل کے بعد یہ الجمٹیں 
اور بھی فعال ھوگئیں کیولکھ روس کی مداخلت 
بڑھ جالے اور بیروئی قرضوں کی ادائی کے لے مزید 
ترضر لینے ہے عوام ی بر چینی بی اضانه ھوگیا 
نیا مثی ۱۹.۵ع کو ایک خفیه انجمن نے 
:زیر اعظم عین الدوله کے نام ایک که خط میں 
لی اور کی فی ا او نات ف 
۔رکاری ملازموں کی بددیانتی کے خلاف احتجاج 
درتر ھوے یه سطالبات پیش کے : (,) ضابطۂ 
انصاف کا الضہاط اور وزارت الصاف کا قیام ٤‏ (م) 
اراضی ک پیمائش اور جاگیرون کا باقاعده اندراج ؛ 
(۳) محصولات میں مناسب ترمیم ؛ (م) فوج ی 
صلاح / (ه) گورنرون (استاندارود) ی نابزدق > 





قانون اساسی 


اصول کا اعلان اور ان کے اور عوام کے حقوق کا 
تعین ؛ )¬( داخلی تجارت کی اصلاح اور حوبله 
انزالی ؛ (ے) ادارۂ محصولات کی تطهیر ؛ (۸) 
ناما غوراک اورالراتم یت ى قراشتی می 
سہولت ؛ (و) فنی تربیت گاهون اور معدنئیات سے 
فائده الهانر کے لیم ادارول کا قیام اور کارخانر لکانر 
کے قوالین کی ترتیب و تدوین ؛ 
کے فرائض کی وضاحت ؟(, ,) مشاهرود اور پدشنون 
ک ادائی که طریق کار میں اصلاح ؛ () وزراء 
ان 00 اور ہلاؤں کے اختیارات ی از روے 


() وزارت خارجه 


یت سے ہلاؤں؛ تاحروں اور دست کاروں نے ۱ 
شاه عبدالعظيم می "بست"" (مسجد نشینی) اختیار 
کیا ۔ آخر کار شاہ نے تہران کے گورلر اور اذارۂ 
د.حعبولات ک بلجیمی مدیر ناوس ۸۵u‏ کی برطرفی 
اور وزارت انصاف کے قیام کا اعلان کر دیا اور 
حنوری .2۱۹ میں وزیر اعظم کے نام کے ایک 
فرمان می اس "عدالت خانه دولتی» قائم کرر ک 
حکم دیا جو ایران بھر میں شرعی فیصار اس طرح 
نافذ کر_ه که قانون کی نظر ميی عوام ساوی 
تصور کے جائیں اور اس سلسلے میں ایک مجموعہۂ 
قوائین ( نتابچه) سرتب کیا جائر - شاه عبدالعظيم 
کے شرکاے بست اپنے گھروں کو واپس آ گۓ؛ مگر 
شاہ کی مطلق العنانی میں کوئی فرق نه آیا - اپریل 
کہ آخر میں شاہ ہے اپنے وعدے پورے کرنے کی 
اہ تدعا کی گی لیکن اس کا کوئی نتیحہ ئە نکلا ۔ 
عوام کا جوش پڑھ گیا ۔ ایک طرف تو سید جمال الدین 
افغائی لے مسجد کے منبر سے استبداد کی مذم تکرے 
راے عامھ کو ابھارا اور دوسری طرف انجمنوں کی ٠‏ 
ین بیان نیز ہے لھز تر.ه وگل - ۲ جون + ٩.‏ ۱ 
دی سید جمال الدین اور شیخ. ۔محمد واعظ کو شہر 


ڈرنے پر هنخامم بر با هوکش -۰ ے۔ ای د مذمی ‏ 


۱ دز 


تالون اماسی- 


کل تاجرون اور صناعوں نے اپنے شہروں کو 
چھوڑ کر قم میں بست اختیار کیا جسے "دجرت 
کبری» کا نام دیا گیا ۔ اک بھر میں ھڑتال ھوگئی۔ 
بالاخر شاه ز مجبور هو کر عین الدوله کو برطرف 
کر دیا اور ۵ اکت کو نۓ وزیر اعفام کے نام 
. ایک فرمان حاری هوا که شمزادون» علما» مشاهیر» 
زمینداروں؛ تاجروں اور الجمنوں کے نمائندوں پر 
مشتمل ایک مجاس شوری ملی قائم کی جائے؛ جو 
ایران کی خوشحا ی کے لیے عمل میں لائی. جانر والی 
اصلاحات ہی مجاس وزرا ی اعانت کره اور 
وزیر اعنام کے توسط سے شاہ کے سامے عوام ی 
فلاح و ہہبود ہے متعاق اپنی تجاویز پیش کرے ۔ 
یه هی اعلان کیا گیا کہ مجاس شوری کے لے 
ضاہنے قوم ہے منتخب نعائندے تیار کریں کے؛ 
جن کی تولیق ک بعد شاه اس مجاس کا افتتاح کره 
کا اور وه امور سلطنت ک لیم ضروری اصلاحات 
عمل میں لائے گی اور شریعت »قدسه ک قوانبن نافذ 
کرے کی . 
وزیر اعظم ی مخالفت کے باوجنود باللآخر 
مجاس کے ضوابط ے متعلق عوامی تجاویز منظور 
موگلس اور طر پایا که مجاس وه , ارکان پر مشتمل 
هوق» جن میں سے .ہ تہران سے اور پ۹ دوسرے 
صوبوں ہےمنتخب ھوں ے؛ ان نمائندو ںکو در ارح 
ہے تحفظ دیا جائے گا اور انتخابات هر دو سال بعذ 
منعقد ھوں کے ۔ے اکتوبر .و رع کو انتخابات 
شروع هوه - »ظفر الدین شاه ز صوبائی ندائندون 
کے پہنچنے ے قبل هی .جاس کا افتتاح کر دیا اور 
صدر مجاس اور دوسره عمهدیدارون ک انتخاب ق 


کارروائی کرو هوگئی -‫ تانون اساسی کا دسوڈہ 3 


اکتوبر تک تیار ھوگیاء جس کی شاہ ئے بڑے لیت و 
لعل کر بعد , س دسمپر کو تولیق کر دی - ء کتوبر 
۹ ۱ کو مجلس نے قانون اساسی کا ایک مہم 


۱ 


۱ 


تانون اسنامی 





(متمم قالون اساسی) منظور کیا» جن کی توثیق 
مظفر الدین شاه که جانشین محمد علی شاه نے کی - 
تانون اساسی ی ١ن‏ دفعات هیی» ین ک تعلق 
ےت سر رت 
١٠ئ)‏ کے فرائض ہے هم ۔ ضمیمه ے  ,‏ دنعات 
پر مشتمل سے جس میں عوام» حکومت؛ شاہ اور 
ارکان ۔جلس کے حقوق و اختیارات اور عدالتود» 
مالیات اور فوج کے ضوابط متعین کے گئے ہیں . 
اس کے ساتھ ھی دستوری انقلاب کا پہلا دور 
ختم هوا اور یه تحریک؛ جو بد انتظاہی اور غیر ملق 
مداخلت کر خلاف ایک عوامی احتجاج کی صورت 
ميی شائم هوئی تهی» بذیر کسی خولریزی کے دستور 
کی منظوری اور مجاس 'شوری کے قیام سر سح 
ھوئی ۔ ہایں مہ حالات پوری طرح رو به اصلاح 
نھ ھوسکے ۔ محمد علی شاہ اور اس کے وزرا شروع . 
ھی ہے دستور کے سخت ۔خالف تھے - ادهر مجاس 
شوری کو دستوری حکومت کا کوئی تجربه له تها 
اور ابور سلطنت ک انجام دبی _ک لے ضروری سرہايه 
اور فوحی طاقت بهی مرجود له تھی عام خیال ید 
نها که شاه اور وزیر اعظم امین السلطان نز روس 
ہے کوئی خغيه سەجھوتا کر لیا هم» چنانچه بیرونی 
ممالک اور خصوصاً روس کے اثر و لفو ذکو ر وکے 
کی غرض ہے عوابی انجمنیی سرگرم عمل ھوگئیں ۔ 
,م اگست ے . و ,ء کو امین السلطان کو قتل 
کر دیا گیاء فروری ٩.‏ ,ع می شاه. پر قناتلاند: 
حمله هوا اور مم جون کو شاهی فوج اور قوم 
پر۔توں ہیں لڑائی چھڑ گئی ۔ مجلس ملی کی عمارت 


کا صفایا کر دیا گیا؛ ٹیس قوم پرست رهنما گرفتار 


کر ليم گم اور اک هی روز یعنی جون کوه 
ان میں ے دو کو عدالت میں پیش کے بغیر گلا 
کهوئث. کر مار دیا گیا- + جون کو شاه زر 
مجلس‌مل ی کو برخاست اور دستو رکو منسوخ کر دینز 


قانون اساسی 





کا ہے دیا - اس طرح دستوری انقلاب کا دوسرا 


تہران کے بعد ہریز میں وم رون کے 
علاف کارروا؛ ین شروع هوئی» لیکن جلد هی وهان 
تساه فوجوں کو نکال دیا گیا؛ اپریل ۶۱۹۰٩‏ 
تک بتاویت حاری رهی تاآنکه روسی‌دسم غیرماکیود 
( ک جان و مال کی حفاظت کے بہانے وهھاں داخل 
هوگر ۔ اس کے بعد سُردار اسعد کے تحت ایک 
بپختیاری فوج نے اور سپہدار اعظم ٬حمد‏ وال خان 
کے زیر قیادت رشت کی ایک فوج نے تمران پر 
چڑھائی کرے شہر پر قبضه کر لیا - شاہ کو؛ جس 
نے روسی سفارت خانے میں پناہ لے۔ ی توی؛ معزول 
لو گر اس کے نابالغ بیٹےسلطان اعد ی تفت ؛ اشینی 
کا اعلان .کر دیا گیا پم سم "کو مجاس "شموری 
کی ون انتخابات عمل ہیں آئے اور قانون سازی کا 
دوسرا اجلاس شروع هوا . : ۱ 

نثی مجاس ملی کو بمت سی مشکلات کا ساہ وت 
کرنا پا - خزانه خالی تهاء انتظامیه ی حالت ابتر 
تھی اور روس کی مداخلت کا خط رہ لاحق تیاء جس 
کے دستے ابھ 
میں روس اور ر انگلستان سے قرضہ لینے کی تجویز اس 
بنا پر مسترد کر دی گئی کە اس کی بەعض شرائط 
ایران کی خود مختاری کے منافی تویں ۔۹۱۱ ۱ء 
میں بعض اسریک ماھرین کو مالیات اور سویڈن کے 
ماهرین کو پولیس کی اصلاح کے لیے ملازم رکھا 
گیا ۔ اس سے روس نے سشتعل ھوکر اور برطانیه کی 
حمایت حاصل کرک بعض ناروا مطالبات پیش 
کک یی راک رر راد ری 
دستوں نے قزوین کی طرف پیش قدمی کر دی ۔ 
رشتء انزلی اور تبریز بی روس اور ایران ک فوجوں 
کے مایب نکئی جھڑپیں ھوئیں ۔ بالآخر نائمبه السنطنت 
ناصر الملک'نے اس تباہ کن نبرد آزمائی سے بچنے 


ی تک ملک میں مقیم تھے ۔ ۱۹۱۰ء 





سے ہا ےم ہے سے ج۔ہ ل نے -۔ے ۔ 


تانون اساه‌ی 


ہے اور یو پر ما مرن 


کے لیے روسی مطالبات تسلیم کرلو 
١‏ و ع کو مجاس » ٭+لی > دی ۔ دستور معطل 
هو کیا ناآنکه ے جولائی م ۱١ء‏ کو قانون سازی ‏ 
کے تیسرے اجلاس کا اتتاح هوا . 

پہلل جنگ عظیم (م,و, تا مررورع) کک 
دوران ایران دورای طاقتوں گی سازشوں کا اکهاژه 
بنا رها - روس اور برطانیه کے خلاف ایرال میں جو 
کدورت پردا دو جک تهی» جرمنوں نے ایس اور هوا 


دی - ج ۱ لومبر ۵ءء کو جب روسی فوجیں 


۲ زوین سے 9 بڑھیں ۳ و جاس 2 پیشتر ارکان 


تر دون اور جرمنود کے ساتع تہران چھوڑ کر قم 
چ کم - اس طرح دستور پهر معطل هوگیا اور 
قانون سازی کا چوتها اجلاس , ٩۲‏ ,ع نک منعقد 
نہ ھوسکا . 0 0 

رو رع می رضا خان (بعد ازان رضا شاه 
پہالوی) رگ بآن] وزیر جنگ مترر هوا اور جلد هی 
راک کا بالضل حکمران تسلیم کرلیا گیا ے ۶:۹۲ 
میں ایک جاس دستور ساز (مجاس مؤسسان) ک 
اجلاس هواء جس نم رم آکتوبر کو خاندان قاجار 
کی حکومت ختم کزنے ن رکا اعلان کر دیا اور متمم قانول 
اساسی کی بعض دفعات (بس تا مم) میں ترمیم 
کرک ایران کی حکومت رضا شاہ پہلوی اور اس کی 
نرینه اولاد کے لے ص کر دی گئی . 

رضا شاه ز دستور میں کوئی اور تبدیلی نہیں 
ی اور بجاس شوری ملی کو برقرار رکها؛ تاهم اس 
اشارات بت ”کم کن دیس گش - دوسری 
عالمگر جنگ (ومو, تا م۹ ؛ع) کے دوران 
اتحادیون نر رضا شاه پهلوی کو معزول کرک اس 
کے جواں سال وی عہد محمد رضا کو تخت پر بٹھا 
دیا (رمو رع) ۔ ۱۹۵۳ء میں کچھ مدت کے لے 
وزیر اعظم ڈاکٹر مصدق نے مجلس کو اور وه ء 
میں شاه مبحمد رضا پپلوی نے مجلس اور سنا Senate‏ . 


خصو ص 





دونوں کو ایک فرمان کے ذریعے توڑ ڈالاے 

قومی تحریک کو مڈھبی جماعتوں کی تائید 
حاصل تھی اور متعدد علما لے اپئی تحریروں میں 
اصلاحات اور قانون (جس عم مراد اسلامی قانون 
تها) ی حکومت ک حمایت کی تهی» چنانچه تانون 
اساسی کی تمہید میں بیان کیا گیا _ه که م , حمادی 


الاخره م۳۲,های اگست ۰۰ کے فرمان کے ` 


تحت جو مجلس شوری قائم کی جاه گی اس کا 
نصب العين یه هوک که هماری سلطنت اور عوام 
ی ترقی اور خوش حالی می اضانه هوء هماری 
حکومت کی بٹیادیں مستحکم هول اور نبی اکرم 
صلىی الہ علیه و آلم وسلم کی مقدس شرع کے احکا۔ات 
جاری هون - قانون اساسی کی دنعه , میں درج ھے 
که ایرانک سرکاری مذهب اسلام بمطابق فقه جعفری 
هوکا اور شاه کی لیے اسی مذهب سس منسلک هونا 
لازمی هوگا- دفعه ب میں ہیا نکیا گیا که مقدس 
مجلس شوری ملی جس کا قیام مقدس امام ژمان (خدا 
ان کے ظہور کا وقت جلد لائے) کی سہربائی اور مدد 
اور حلالت ماب شہنشاہ اسلام (خدا اس کی حکومت 
کو قائم و دائم رکھے) کی عنایت؛ عمائد اسلام 
(خدا ان کی تعداد بڑھائے) اور ایرائی قوم کے جمله 
افراد کی حمایت سے عمل میں آیاء اس کا بنایا ھوا 
قانو نکبھی اورکسی وقت اسلام کے مقدس اصول و 
قوانین کے؛ جنھیں رسول آکرم صلی الله عليه و آلەوسلم 
نے پیش کیاء مثافی نہیں ہوگا' ۔ اسی دفعد میں یه 
بھی درج ے که پائچ مجتہدین پر مشتمل ایک 
کمیلی ان تمام آمور پسر بحث و تمدمیص کے لے 
قائم ک جائے گی جو مجلس میں زیر تجویز آئیں اور 
وہ جس امر کو شریعت ے خلاف پائے گی اہسے کلیة 
با جزوا رد کر دی کی ناکه وه تانون ی شکل نه 
اختیار کر سک - ایس امور می مجتبدین ی کمیلی 

رد یر سپ جائے گا اور اسی. کے 


تالون اساسی 


مطایی عمل هو (یه دفعه رضا شاه پہلوی کے زمانے 
میں معطل رهی) - متمم تانون اساسی کی دفعه ء ۲ 
میں درج کہ جو امور و قضا یا شریعت ہے متعلق 
ھیں (شرعیات)؛ ان کے فیصل لکا اختیار شرعی عدالتون 
کو ھوگا اور جو قضیے عام قانون ہے متعلق ہیں 
(عرفیات) ان کے فیصلےکا اختیار عمومی عدالتوں 
کو هوک . 

ار دستور کا مسوده بنانز دالود نم اسلامی 


فقه کو ملحوظ رکهاء تاهم ان پر باجیم اور فرانس 
کے دستوری قوائین کا بھی بہت اثر ھوا ۔ ایران کے 
قانون اساسی کی تہ میں جو تصورات کام کر ر رھے 


تھے ان کے بعض پہلو اھل ایران کے لیے لئے تھے ؛ 
چذانچه اساسی قانون کی دفعه م میں درج که ' 
مملکت ک اقتدار کا سرچشمه ءوام هس - اسی طرح 
دید ۳۰ مس ے کہ اقتدار ایک امائت ے؛ ایک 
عطیه ال ے؛ جو اھل ملک شاہ کے کے سپرد کرتر 
هین ۔ مسودہ بنانے والوں کے سامنے سب سے بڑا 
مقصد غالبا شاه کی استبداذی اختیار کو محدو د کر نا 
اور عوام کو حکومت کے عہدے داروں کے جابرانہ 
طرز عمل ہے تحفظ دینا تھا ۔ یہی وجە که دفعه 
مم کی رو سے معاھدات اور قوائین کا طے کرناء 
یا کسی ملکی یا غیر ملی کو تجارتی» صنعتی» زرعی 
اور دیگر سراعات کا دینا مجلس شوری ملک 
منظوری پر موقوف ے؛ سواے ان معاھدات کے جو 
بلق مصالح یا عوام کے مفاد میں کیے جائیں اور 
جن کا صیغة راز میں رھنا ضروری هو ۔ اسی طرح 
دفعه ۲ کی رو ہے مجلس کی اجازت لیے بغیر 
قومی وسائل آمدنی کے کسی حصے کو منتقل یا 
فروخت یا حکومت کے کسی شعے کا کنٹرو لکسی 
کے سپرد يا م‌لکت کی سرحدون مين کسی قسم 
6 تغیر و تبدل کرنا ممکن هی . 

[ایران کا قانون اساسی ۹۰۵ ےش 


قانون اساسی 





دستوری القلاب کا مرهون منت هم - اس که دو 
حصم‌هس: ( , ) قانون اساسی» جس کی توئیق . ۳ دسمبر 
.ور عکو هوئی اور (۲) متمم تانون اساسی » جس 
ی توئیق ے اکتوبرے ۹۰ء کو ھوئی . 4 

طرز حکوست کے اعتبار ہے ایران ایک آئینی 
پادشاهت ۵ . 

قانون اساسی کی ترمیم تین مواقم پر هوئی : 
(,) ب دسر ۹۲۵ ۱ع کو مجاس دستورساز زر سیای 
اتتدار خاندان پهلوی کو منتقل کیا * (۲) ۲۱ اپریل 
ہے ۰ مئی ومع تک دوهری مجاس دمتورساز 
کا اجلاس منعقد هوا تااکه سنا (500210) که قیام کے 
باررے میں فیصله کیا جائےء جس کی اب تک هجاس 
کی طرف ہے مخالفت ھوتی چلی آ رعی تھی ۔ اس 
مجلس نے دستور مي اس ابر ی گنجائش پید! ‏ یکد 
" شاه حسب ضرورت قانون اساسی می مناسب ترمیم یا 
اس پر نظر ال ی کر لیر دونون ایوانول کام‌شتر که 
اجلاس طلب کر سکتا _هه؛ (۳) ٩۵‏ ۱ع مين پارلیه‌ان 
ک٤‏ دونوں ایوانو ںکا مشت رکه اجلاس منعقدھواء جس 
میں مجلس کی معیاد اور ارکان کی تعداد وغیرہ ہے 
متعلق دفعات میں ترمیم کی گلی . 

بندرجه بالا ترہیمات کے علاوہ ایک اور ترمیم 
دفعہ ےم میں بھی کی گئی ء جس ک رو ر 
ایران کے لے ایرانی النسل هونا ضروری تقرار دیا 
گیا تھا ۔ ۱۹۳۸ء میں مجلس ئے ایک مختلف تعبیر 
منظور کی » چنانچه شهزادی فوزیهکو ابرانی اللسل 
تسلیم کر لیا گیا] . 

دفعه پم کی رو ہے ایران کی بادشاهت رضا شاه 
پہلوی اور اس کی نرینه اولاد > لیم مخصوص 
کر دی گئی تھی ۔ دفعه ےم کے مطابق یه صراحت 
کر دی گئی تھی کہ ول عہد شاہ کا سب سے بڑا 
بیٹا ھوگا ء جس کی ماد ایرانی النسل هوق اور اولاد 


ہیں : 


قانون اساسی 





تجویز کرے گا اور اس کی منظوری مجلس شوری 
دے گی ء بشرطیکه مجوزه ول عېد خاندان قاچار 
سے نه هو » لیکن جب شاه کر هال بیثا پیدا ھو جائے 
کا تو وہ اپنے حق کی بنا پر وی عہد تسلی م کیا جائے 
کا ۔ دفعد پرم میں شاہ کا ریجنٹ مقر رکرنے کے 
اصول وض مکے گئے تور» نر ددر £۱۹٦4‏ 
کو مجاس نے یه ترسیم منظور ی که شاه بانوی ايران 


" شاهنشاه ے بعد شمزاده وی عبد ق ریجنٹ هود 


گی اور وه شهزاده ولی عہد کے بالغ هون تک ایک 
کونسل کے مشورے ہے ملک کی حکومت چلائیں 
ی اور یه کونسل وزیر اعظم » صدر سنا » صدر مجاس 
اور صدر عدالت ءظمي کے علاوہ ریجنٹ کے نامزد 
کرده ار ارکان پر مشتمل هوق . 

[قانون اساسی که اهم ترین پپلو حسب ذیل 


حکومت کی ساری توت کا سرچشمه عوام هس 
اور پارلیمان عوام کی نهائندی کرتی هه . 

پارلی‌ان ایوان بالا (سنا) اور ایوان زیریں 
(مجلس) پر مشتمل ہے اور اہے ملک کی مقنته ی 
حیثیت حاصل هه . ۱ ۱ 

مقئنه کر علاوه ماک مین دو اور بااختیار ادار.ه 
هیں؛ یعنی عدایه اور انتظابیه . 

شاه ی حیثیت ان تینول ہے بالا ے ۔ وہ سربراہ 
مملکت _هم؛ وه پارلیمان کا انتتاح کرتا_قه؛ پارلیمان 
منظور شدہ قوانین کی توٹیق کرتا هه اور اگر 
ضرورت پیش آئے تو پارلیمان کو توڑ سکتاھے ؟؛ 
اسے سنا کے نصف ارکان ی امزدگ ؛ وزرا کے تقرر 
اور ان ک برطرنی » اعلان جنگ اور صلح اہے پر 
دستخط کرنے کا اختیار حاصل .هم ؛ وه خارجی سفارت 
خانوں کے نمائندق کو باریابی دیتا _ه اور ممالک 
غیر میں ایران کے سفارتی نمائندوں کا تقررکرتا ه؛ 


نرینه نه هونر کی صورت میں شاه اپنا وی عبد خود | وه بین الاقوامی معاهدون پر دمتخط کرتا ھے اور 


تو ي 


وزارت داخله ی سفارش پز استاندار (گورثر» گورتر - 


قانون اساسی 


جو تد 


جنرل) مقرر کرتا _ه . 

مثی ٩۹‏ بع کو کچه اور اختیارات شاه 
کو دیے گر . ۱ 

ایران. کا سرکاری. مذعب شیعیت سے . 

. قالون اساسی ميی صوبائی اور بلدیاتی مجلس 

قائم کرنے کی گنجااش رکهی گئی ے۔ 

قانون اساسی ک رو ہے قانون کی نظر میں تمام 
باشندون ک درجه مساوی ے . 

(الف) مقننه ٠‏ 

۱ مجاس Assembly)‏ ۵۶ ءءء)) : ملک کا 
اصل قانون ساز اداره مجاس ره - ماک کا مہ 
اور دیگر امور مالیات صرف مجلس کے دائرۂ اختیار 
مس آتر هیی - انتظامید 7 متدده کے ماتحت بے ۔ 
مجلس کی توثیق کے بغی رر کسی معاعدے یا اقرار ناہے 


وغیرہ 1 کول قانوئی حیثیت تصور نہیں ی 
جا سکتی . 
روع ھی س سے مجاس کی معباد دو سال مقر ؛ زی 


3 تھی » لیکن بح ٩‏ ء میں اے بڑھا کر چار سال 
رر کک کی ہس ہے اتی 


کر دیا گیا . 


۱ اما ۵ : سنا کا قیام وم۹ ۱م ہیں 
عمل میں آیا ۔ اس کے ساٹھ ارکان ہیں ؛ جن میں ہے 


نصف کو شاہ امزد کرتا ے اور نصف عوام منتیشب 
کرت ہیں ۔ تیس ارکان شہران کے اور تین باقی 
صوبوں کے نمائندے هوتر هس . 

کسی مسودۂ قانون کو باقاعدہ قانون کی حیثیت 


اس وقت حاصل ھوتی ھے .جب اے پارلیمان کے 


دونوں ایوائوں کو منظور کریں اور اس کے بعد 
شاہ سے اس کی توثیق هو جائے ۔ بیزالیه اور دیگر 
امور مالیات سے متعلق مسودہ ھاے قانون اس ہے 
مستثنی هس - الهس غور و خوض اور رسمی منفلوری 





سس س نے سے ت ناخ وا نی مرس سر مت - شاه سے 


ےم ہے ت نے س س ا ا ی سے 


قانو اساسی 
کہ لیے سنا کے سامنر پیش تو کیا جاتا ے ؛ لیکن 
اس محض مشورے کی حیثیتاحاصل ھوتی ے٤‏ جہے 
مجاس مسترد بھی کر سکتی ہے ۰ 

(س) ضوابط انتخابات :ٍ مجاس کے انتخابات می 
رائے دینے والوں کے لے ضروری ے .که وہ ایران 
کے شہری ھوں ۔ نابالغ ء دیوالے ء دیوالیے؛غیرملی؛ 
گداگر ؛ جرائم پیشہ یا ملک کی سالمیت کے خلاف 
8 میں سرا یافته افراد کوٌ انتخاب مین حصه لینے 

ی اجازت نمی - فوج اور پسولیس کے ملازم امن 
حلقة انتخاب میں رائے نہیں دے سکتے جہاں وه 


> اپنے سرکاری فرائض سرائجام دے رے ھوں . 


مجاس کے امیدواروں کے لیے ضروری ہے که 
وه مسلان (اور غیر مسلموں کی صورت میں ایران 
کے باقاعدہ شہری) اور ایرانی شہری ھوں ؛ ان ک 
عمر تیس برس سے زیادہ اور ستر برس ہے کم اور 
اچھی شہرت رکھتے ھوں ۔ مندرجۂ ذیل افراد کو 
شاه و 


6 ها شی» ججا وغیره)» 


التخابات میں حصه لینے ی اجازت نهس : 
فریبی رشته دار (ببش 
غیر ملی» پولیس اور فوج کے بلازمین» استانداره 
در ہے «(Public Prosecutor) gla.‏ 
تمام سرکاری شعبوں کے سربراہ (اپنے اپنے حلقه کار 
میں) ء وزرا اور ان کے مر (دوسرے سرکاری 
ملازہین انتتخاب میں حصه لے سکتےھیں؛ لیکن کامیابی 
کے بعد انھیں اپنی ملازمت ہے مستعفی هونا پڑڑے 
5) » دیوالم» جرائم پيشه » ڈاکسو اور دوسررے 
سزا یانته » بدچلن » ۳۳ اور توبی حکومت اور 
ماکی سالمیت کے غلاف جرائم کی پاداش میں و 
پانے والے . 

سنا کے امیدواروں کے لیے ضروری ے که وه 
اپنے حلقه انتخاب ک سربرآو رده شهری هون - مسلمان 
هون » عمر چالیس برس بیس زیاده هو ؛ دیانت دار 
اور مدبر هون اور مندرج ذیل طبقات میں ہے کسی 


ایک کے ساتھ ان کا تعلق هو « علماف دین » سفیر» 
وزیر» استاندار (0۷6۶0۵0ع)» دارستان )-roص (public‏ 
۱ ؛ قبل ازین تبن بار مجلس کارکن سنتخب 
هون والر» بیس برس کا تجربه ر کهتر والم دادرس 
c(magistrate)‏ فوج ' سے سکدوش هو مر والر اعلن 


افسر؛ بیس سال کا تجربھ رکھۓے والے یولیورسٹیوں . 
کے پروفیسر » کم از کم پانچ لاکھ سالانه تیک 


ادا کرئے والے تاجر اور زہیندار ؛ پددرہ سال سے 
یس سال کا تجربه رکھۓ والے وکیل وغیرہ ۔ 
جرائم پیشه» سزا یافته اور دیوانز افراد کے علاوه 
پر اپنم حلقه کار مين سرکاری ملازمین بهی انتخابات 
ہیں حصھ نہیں لے سکتے ۔ سنا کے انتخاب میں رائے 
دینے والوں کے لیے ضروری ے که وه ایرانی شهری 
مون» پچیس سال سیم زیاده عمر هو اور ایرانی زبان 
ہے بخوپی واتف هون - نابالن» دیوانے اورسزا یافته 
افراد اور فوج اور پولیس کے ملازمین رائے نہیں 
دے سک . 


(ب) عدلینه : 


آزادی دی کت د ء ۶۱۲ می وزارت انہاف 
سس بعش دور رس اصبلاحات عمل مس لا لین گی 
اور آن امتیازی مراعات کو واپس لر لیا گیا جو 
ا ملکیوں کو حاصل تهیی + یه اصلاحات دوگونه 
:ویں : () وضع قوالین اور (م) عدليه کے دائرۂ 
اختیار میں توسیع ۔ ضابطة دیوانی کا پہلا قانون 
و, و رع مم اور ضابطة فوجداری کا پہلا قادون 
۹۰ اء میں منظور ھوا اور آگے چ لکر ان میں متعدد 


ربیمات ی گلس - تعزیرات ک تدوین ۵ ٩۲‏ ۱ع مس 
«وثی - تین جلدوں پر مشتمل مجموعۂ ضوابط دیوانی 


نا نفاذ سات سال میں کیا گیا ء بعنی ٩۲‏ ۶۱ نی 


جلد اول » مم و ,ع میں جلد دوم اور ۶۱۹۳۵ میں 


حلد سوم 1 رحسٹری کا نیا قانون ے۹۳ 2۱ میں منظور ۰ 


قانون اساسی 


هوا ء جس میں بعد ازاں ترمیم بهی ی جاتی زهی - 
پنہلا قالون تجارت ٣۹ء‏ میں منظور ھوا اور اس 
کی تکمیل ۳۲ !ء میں ھوئی . 
متمم قانون اساسی ک دفعات ,ء تا وم می 
عدلیه ک اختیارات اور داثرة کار ی وضاحت موجود 
ہے جس کا خلابه حسب ذیل _ه : 
(,) غدلیه حکومت کا وہ با اختیار ادارہ ےھ 


۵ جس کے ساہىۓ جملە شکایات و مقدمات پیش کے جاتے 


ھیں ۔ مذهبی امور دين اسلام ک مستند علما و 
مجتہدین کے دائرۂ اختیار میں آتےھیں ؛ () سیاسی 
حقتوق کے بارے میں تنازعات سرکاری عدالتوں کے 
دائرۂ کار میں شامل هیں ؛ (م) عدالتوں کا تقرر اور 
قیام قانون کے مطابق عمل میں آنا ضروری .ه ؛ 
ره تن شلک سضر ایک غالک ن . 
«<Šg-a (Supreme court)‏ حسر وزرا ی خلاف 
مقدمات کی سماعت کا حق نک (م) تمام ءتدمات 
کی سماعت کهل عدالتون می هوگ» تاهم ایس 
مقدمات بند عدالتون من پی شکیر جائس گے جن کی 
تشمیر سے امن عامه یا اخلاق عابه ک بتأثر هوثر 
کا خدشه هو - سیاسی اور اخباری متدات ‏ ک سلسلے 
میں اس اسی کا فیصلهہ عدالت کے جمله ارکان ک اتفاق 


٠‏ راش سے هوک که ان یق سماعت کھلی عدالت می 


هو یا بند عدالت میں ؛ (ہ) عدالت کے فصل مناسب 
شہادتوں اور متعلقه فوائین بر سبنی هون گر اور 
انهی کهلی عدالت میں سنأیا جاثر گا ؛ (ے) سیاسی 
اور اخباری بقدمات ی سماعت که لیس جیوری کا 
موجودی ضروری هو ؛ (۸) عدالت کے صدر اور 
ارکان کا تقرر قانون کے مطابق ایک شاھی فرمان _کے 
ذریعے عمل میں آئے کا ؛ (و) عدالت کے کسی رکن 
کو اس وقت اس کے عہدے سے عارضی یا مستقل 
طور پر برطرف نہیں کیا جائے گا جب ٹک باقاعدہ 
مقدمھ چلا کر ایے مجرم ئە ثابت کیا جائر 4 (۱۰) 


قانون اساسی 


عدالت کے کسی رکن کا اس کی مرضی کر خلاف 
تبادله نہیں کیا جائے 5 ؛ (,,) شرعی عدالت ےک 
صدر ک رضا مندی حاصل کرنر ک بعد شاه دادستان 
عمومی ا (Public‏ کا تقرر کسرے کا ؛ 
(۱۲) عدالتون کے ارکان کی تنخواهیں قانون کے 
مطابق مقرری جائیی کی اور و ہکوئی دوسری سرکاری 
ملازمت قبول نیس کر سکس کے (اعزازی مناصب 
اس سے مستثنی هی) * (۳ ۱) هر استان کے صدر مقام 
ہیں ایک عدالت مرافعه ([ه6عع2 ۲ه اعدمت) قائم ی 


جائے کی ٤‏ (م,) فوجی عدالتون کا قیام قانون کے _ 


مطابق عمل میں لایا جائے گا؛ (۵ ,) حکوست کے 
مختلف شعہوں کے ىابین تنازعات عدالت عامی میں 
پیش ہوں کے ؛ (ہ؛) عدالتیں مر کزی یا صوبائی 
حکومتوں کے اینے احکام کی پاہند نہیں هون گ جو 
مروجه قانون ک منافی هود . 0 

عدالتیں دو قسم ق هی : (,) عام عدالتیی؛ 
یعنی عدالت عظمی» ءدالت هاثر مرافعه» سرسری 
سماعت ک عدالتیی اور ضلعی عدالتس ۲(4) خصوصی 
عدالتیی» پعنی (الف) سرکاری ملاژمین پر داثر هونر 
والم مقدمات کا تریبوئل (۲:100021)» جو ایک عدالت 
اور تین شاخوں پر مشتمل ے؛ (ب) شرعی عدالت 
جس کی صدر عدالت تہران میں اور ماتحت عدالۃں 


. صوبوں میں ھیں ۔ علاوہ ازیں عدالت نگرانی Court)‏ 


(of Revision‏ کے نام سے ایک اور شرعی عدالت 
تہران میں موجود ے؛ جس میں صرف لکاح و طلاق 
وغیرہ کے نقدمات پیش ھوتےهیں ؛ (ج) ارکان عدالت 
کر خلاف مقدمات ک‌سماعت کر لیم انضباطی عدالت . 

تازه ترین قوانین و ضوابط کے تحت وزیر انصاف 
کو اپنی مرضی سے تمام سرکاری وکلاء (دادستان) 
کو مقرر؛ برخاست یا تبدیل کرلے کا اختیار ے؛ 
البته ارکان عدالت اور دادستان اعلی (۳:۵566۲007 
۱ اس قاعدت عم مستثتی ھیں . 


تانون اساسی 





0 انتظامیه : ايران کی قانون اساسی کی رو 
سے وزیر اعظم انتظامیه کا سر براه اور شاه سربراه اعلن 
- پارلیمان کا منظور کرده کوئی مسوده قانون 
شاہ کی تحریری توثیق کے بغیر باقاعدہ قانون نہیں 
بن سکتا - مجلس وزراء پارلے۔۔۔ان کے سامنے 
جواب دەے؛ لیکن شاہ ان تمام باتوں ہے ماوراے ۔ 
کوئی ایک وزیر؛ یا بحیثیت مجموعی پوری مجلس 
وزراء مسودۂ قانون بغرض منظوری پارلیمان کے 
سامنم پیش کرتا ے ۔ وزیر اعظم اور وزرا کا تقرر 
پادشاہ کے هاته میں ے (البته یه ضروری که وه 
شاہ کے رشته دار نھ هود) اور پارلیمان کو ان ک 
حق میں اظہار کرنا پڑتا ے ۔ وزرا ے لیم مسلمان 
اور ایران کا شہری ھونا ضروری ہے ۔ کابینه کے 
ارکان کی ذبه داری مشترکه هو ۔ کسی جرم کا 
ارتکاب کرئے پر ان پر مقدمہ چلایسا جسا سکتا ه 
[(ہشکریه سفارت خائۂ ایران اسلام آباد)] ," 

جن لوگوں نے دستوری اصلاح کے لیے راہ ھموار 
ک تھی؛ انھوں نے اس بات پر زور دیا تھاکە قانون 
کی نظر میں هر شخص برابر_ه» چنانچه بتمم اساسی 
(دنعات م تا و () می بالوضاحت بتایا گیا .هر کد 


آقائون کم سامتم عوام مساوی حقوق مه بپره ور 


ہوں گے؟ تمام افراد کے جان و مال و ناموس کو 
تحفظ دیا جائے گا ؛ کسی شخ ص کو گرفتار نہی ںکیا 
جا کاناونتیکه وەکسی جرم یا بدمعاشیکاکھل مکھلا 
ارتکاب نه کر رها هو یا اس کی گرفۃ۔اری کی تحریری 
اجازت کسی عدالت نے تانون ق رو ہے نه دی هو؛ 
کسی ایرانی کی جائیداد بط نهیی ک جاثی گ؛ اعد 
جلاوطن نہیں کیا جائے گا اور اسے اپنے وطن کے 
کسی حصے میں رھۓ کی ممانعت نہیں ھوگ؛ بجز 
ان صورتوں کے جو قانون صراحتہ معین کرے ۔ 
غالبا ترقی ک طرف یہ سب ہے بڑا قدم تھا کہ اس 
قسم کے اصول وضع کی مگ اور انھیں قانون اساسی 


اون اساسی ۱1 


قانون اساسی 





ی جگھ دی گئی ۰ 

ماخیل : «,) کاظم زاده : حتوق آساسی»_تهران 
۵ ۹۵۳۰۱ ۶۱ ۶ (۲) ناظم الاسلام کرمانی : تاریخ بیداری 
أنیاںہ مطبوعۂ تهران؛ (م) فریدون آدمیت : فکر آزادی» 
رال 2۱٩۹۱‏ ؛ (م) سید حسین ثقی زادہ : تاریخ اوائل 
لاب و مشروطیت» تبران ۶۱۹۵۹ (ه) تاریخ مجلس 
, ایران» در تکملة کاوه» عدد ۵» برلن ۱۲۰-۰۱۹۱ ؛ 
) محمود فرهاد معتد : تاریخ سیاسی دورهٌ صدارت میرژا 
ین خاں مشیر آلدوله؛ تهرال ٩2‏ ۶۱ ؛ () محمد محیط 


طبائی : مجموعه آثار میلکم خاد» تهران ,رم و ب-وم و و 


,2۱۰ (و) آفا مهرزا آقا فرصت : مقالات علمی و سیاسی» ‏ 


بوعة تهراد؛ (. ,) مشیر الدوله : یک کلمه» رشت و . ٩‏ ۱ع؛ 
۱) شیخ محمد حسین ائینی: قلبیه الامة و تنزیه الملة» در 
وعة تهران ؛ (۲) میرژا صالح (سیاحت انکاستان» 
۲ تا ۲۳۵ ک بیان)» در موزهٌ برنطائیه» عدد ۸0 
۰۰ (۱۳) میرزا خانلر خان اعتصام الملک : دمو کر 
می آنگلستان» در سخن» بہمن ۱۳۲۳ ش/ ۱۹( ۱) 
و 
۶۱۹۳۵-۹ ؛ (۵ب) احمد کسروی : تاريخ مشروطة 


ل» مطبوعة تهران ؛ (و,) وهی مصنف : تاریخ هجده ‏ 


آذر بیجان» 1 حلد» تہراں ۳۳ ۱ تا ۰۱ ۶ (۱2) 
.ی ملک زاده : تاریخ انتلاب مشروطیت ابران» ء جلدء 


ان وموم تا ۲وورع؛ (ری) وهی مصتف : زندی ‏ 


.المتکلمین» تهرال م ٩‏ ء؛ ٩(‏ ) اسمعیل امیر خزی : 
آذر بیجال و ستار خال» تبریز .بو ۶۱ + (۲۰) ور اللہ 
رس ےت ےت 
بال و بختیاری» تهراد و ۵و ۶۱؛ (۲۱) .کريم طاهر زاده 
ان ؛ (۲۲) علی دیو سالار : یاد داشتهای تاریخ راجم به 


تہراں و اردوے برقء تہراں ۶۱۹۵ (۲۳) 


یحبی دولت آبادی : حیات یحبی» م جلدء مطبوعه تہران ؛ 
(م ) عبدالته مستوفی : شرح زندی من» ۳ جلد» تہران 


۵ تا وموع؟ (۵ ۲) ابوالحسن بزرگ امید : از ماست 


که بر ماست» تپران ۶۱۹۵۵؟؛ (۲) خان ملک سلدان : 


سیاست گران دور قاجاره تہران .۹9 ۶؟(ع۲) 


حسين سمیعی (ادیب السلطنة) : آولین قیام مقدس ملی در 
جنگ ہین العللی اول» تهران ٩۵‏ ۶۱؛[(۲۸) مرزا علی ان 
امین الدوله : خاطرات سیاسی» تهران ۹۹۰ ۱ع]؛ (ہم) 
The Persian Revolution of : E. ۹9. ۵‏ 
5ء کیمپرج ۶۱۹۱۰ (۳۰) وهی مصنف : -۳6۲ 16 
«Proc. Brit.Acad. y3 «sian Constitutional movement‏ 
ج Secret societies: A. K. S. Lambton (r) ¢ A‏ 
«and the Persian revolution‏ در «St. Antony's Papers‏ 
ج ج» ۶۱۹۵۸ ۳۲(۹) 306۱۵5 Persian political‏ 
1906-1 در Antonys Papers‏ ۰ ج 17 £141۳ 
Religion and irreliglon in: N. R. Keddie (rr)‏ 
Comparative y3 «early Iranian nationalism‏ 
‘fray ‘r/r ç ‘Studies in Society and History‏ 
The strangling of : W. Morgen Shuster (rr)‏ 
La Perse d’ : E. Aubin (ra) ¢ 51 ır ÛÎil «Persia‏ 
hui‏ '٣مزہہ؛‏ پیرس م9۰ ۱ع ؟؛ (دم) خدا یار و محبی : 
1L influence religieuse sur le droit constitutionnel‏ 
»de ۵۶‏ مقالةٌ سوربون» ء د و ۰۶۱ (غیر مطبوعه) ؛ [( ۳) 
Iran-political development in chang- : L. Binder‏ 
society‏ وin»‏ برکلے و لاس اینجاز ۹۹۲ ۱ع] . 
Lambton)‏ .1.5 .۸۵ [و تلخیص مع اضافات از اداره)] 
افنغانستان : عهد امه راولپنڈی (, اگست 
و رورع) کے بعد جس میں انغانستان کو ایک آزاد ۵ 
ملک تسلیم کر لیا گیاء امان اللہ خاں نے اپنے 
ھمسایھ اور دیگر ملکوں ہے معاھدے کے› جن سے 


اس کا ملک کو مستحکم بنانے؛ اس من جدید قسم 


قانون اساسی ۱۱۲ تانون اساسی 





ا سے سے 





1 





کے ادارے قائم کرنے اور سب ہے پہلے اس دستور 
دیم ک اراده تها - چنانچه اس ی طرف پملا قدم 
۰ بی اٹھایا گیا جب که قانون تنظیمات 
اساسیه (نظام نامه تشکیلات اساسیه افغانستان) وضع 
. ھہوا؛ جس سے ملک کا عام نظم و سق تائم ھوگیا 
(دیکھے ٤‏ ,ما و Notes sur la ¢ J. Castagné‏ 
politique extérieure d'1 Afghanistan‏ در «RAM‏ 
1 ۲۳ بې د) اور پھر یہی قانون اساسی 
کی یاد اء جس کا مسوده ترک تدری م ی هدایات 
کے نحت تیار هوا - یه پل استانبول مين پولیس ک 
اقسر اعلی رہ چکا تھا۔ ۲و رعمی اس نے کابل میں 
بود و باش اختیار کر ی تھی اور وھیں م م ۹ عمیں 
اس نے وفات پائی ۔ اس ٭سودہ تانون اساسی کو 
مشرقی صوبود کے ”لوید جرگه" (عوامی »جاس) 
کے ارکان اور وزرا نے 9۲۳,ء می متظور کرلیا؛ 
دع ۲ ٩‏ .اور م۲ پر م۲ورء مس ایک اور 
لویا جرگه نم نظر انی ک. جس می پوره ملک 
ک نمالدده شامل تهر . 

٠‏ دستور اساسی (نظام ای اساسه دولت علیه, 
امغانستان) اگرچه پشتو مين تیار هوا تها › لیکن 
طبع فارسی می هوا- اس ی ۳ دفعات یں جن کو 
حسب ڈیل طریقے ہے ترتیب دیا گیا ے : دفعد ,نا 
ء) اصول عامه؛ (دفعه مر تا مم) شہریوں کے حقوق؛ 
۔(دفعه ھم تا مج) وزرا سے متعاق شرائط؛ (دفعه 
دم تا رم) حکومت ے عہدے داروں کے شرائط؛ 
(دقعه وم تا وم) مجالس نے متعلق) (دقعد ےج تا 
م ۵) عدالتوں سے متعلق؛ (دفعه بح تا ےم) عدالت 
عالیه ی متعلق؛ (دفعه رم تا ) مالیات .سے 
متعلق؛ (دفعه × تا ےہ) صوبائی نظم و نسق ہے 
متعلق؟ (دفعه رہ تا ہے) متفرقات . 

دقعه , می مملکت ق آزادی اور وست کی 
توتیق ی کی سے جس کا دارالحکوست کابل ره ؛ 


(دفعةه م) اسی دفعه میں یھ بھی درج ھے که تمام 
سے برابر هين (دفعهم)؛ البته دفعه ۲ میی یه تصریح 
کی گئی ہے که افغانستان کا دین اسلام تھے اور 
دوسرره ادیان کے لوگ بثلا هندو اور یبود جو اس 
ملک میں موحود هبی » ان کی حفائلت ی جائے گی 
بشرطیکه امن عامه میں خلل لە آئے ۔ یه امر جاذب 
۶ حو علماء سادات 


توحه ره که اس ويا جر ٤‏ نے 


اور شیوخ پر مشتمل تھا اور اس کا احلاس حول 


جولائی م ۹ ع میں منعقد ھوا تھا اس دفعەمیں یه 
تر‌یم ی که سرکاری نظام حکومت وهی هوک جو 


مه 


۶ 2 7 ۲ گے‎ ٦ 
یىی ہد ڈھتا میں نین کنا گیا رش . لیر عندووں اور‎ 


۱ ی 
یہودیوں کو جزیھ [رک باں] ادا کرنے پر مجبور 


ار 


ا 
(علامت ممیزم) لکانا پژ ه "- غلامی ع خاتمر 


اور ان کو ذمیوں کا E‏ نشان 


اور تمام باشندون کو شیخعبی آزادی کی ضمانت دی 
کی وہ لا اتکی و نع ی میم کی 
یه اضاند کر دیا گیا که دینی امور ہے متعلق اف سر 
و پابندیاں عائد رمیں گی - تمام افغان 
شریعت اور ملی قانون ی رد 
دب ثا ()؛ جسمانی ایدا اور اس جیسی سزائس 
منسوخ کی جائیں کی اور کسی کو ایسی سزا نہیں 
دی جائے گی جو شریعت نے یا ان قوائین نے؛ جو 
ذریعت کے ضوابط کے مطابق بنائے گئے ہوںء جائز 
یا ضروری قرار نه دی هو (دفعه م ۲ ترمیم شدہ) ۔ 
تریس ی آزادی (دفعه و ) ضابعے ہے مشروط ے 


سے برابر ھیں (د فعه 


اور بیرونی پریس کے لیم محدود ے اور شرا دت 
)Association(‏ ک آزادی (دفعه ۲ ,) فقط کاروباری» 
سنعتی اور زرعی ادارود کی منظور کی جاتی ہے ۔ 
افغانوں کو تعلیم کی آزادی ی ضمانت دی جاتی _ه 
(دفعات م ‏ تام ,)»> اور لازمی ابتدائی تعلیم کا : 
بندوبست کیا جاتا ہے (دفعه ۸)» لیکن غير ملک 





تانون اساسی 





سکول کھولنے کے مجاز نہیں هس» اگرچه وہ 
طریقه ها ه تعلیم» حن کا تعاق غیر مسلم رعایا 
(ذمیون) ک عقائد و رسوم مس یا پناه گزین غیرملکیود 
(مستاسن) سے ھےء روا رکھے حا کار هی - حق 
بلکیت (دنعه و بب اور مستقل سکونت کے اقابل 
انفساخ هون کی (دفعه ۲۰)» یز مراسلات کی 
رازداری (دفعه ۳) کی ضمانت دی جانی ے؛ لیکن 
اس دفعه کر الفاظ ہے پابندی کا مفوم بهی نکلا 
جاسکتاے ۔ شہریوں کو سرکاری ٭٭۶زم یا کسی اور 
شخص کی خلافِ شرع حرکت یا قانون شکنی کی 
قوف کشرز بنکه ایسی صورت میں حکمران 
ک سامنی برافنعنه پیش کر کی اجازت ه 
(دنعه ۳ ,) . "٠‏ ۰ 

جلالتماپ (امیر انغانستان) اسلام کا خادم و 
محافظ اور انغانستان ک کل رعایا کا حسکمران _ه 
(دفعه ۵)- اس کی خدمات کے اعتراف کے طور پر 
اس کی سورولی بادشاهت تسليم ق جانی .هش قوم 
اس پر متاق ے که بادشاه اک قریبی وارنود کو» 
جو بیٹوں ی اولاد می سے هود» تخت شین کیا 
جائے کا (دفعه م) . 

بادشاہ کے خاص حقوق حسب ذیل ہیں : اس 
کا نسام جمعہ کے خطبد میں لیا جائے گاء سکوں پر 


اس کی شبیبه دوگ؛ وه تمفر عطا کر نک رکه قوانین 


ی تویق کرے گا اور ان کے نفاذ ی تاریخ مقرر 


کره گ» وزرا کو مقرر اور برطرف کرے گا ' 


عہدےدارو ںکو امز دکرےکا؛ قوانین پر عل دراد 
وان کا ذم دار اور مساح افواح کا سپه سالار هوگ» 
جنگ کا اعلان اور صاح کرنے کا اختیار سے حاصل 
ھوکاہ اتمام معاھدوں پر ومی دستخط کرے ک5 
اس کو اسان دینے اور معاف کر دینے کا اختیار هوک 
(دنعه 9 


وزرا بادشاه ک آگ جواب ده هی (دفعه ,س) 


11۳ 


تانون اساسی 





اور آن پر عدالت عالیه یی مقدمه چادیا حا سکتا 
هی (دفعہ سس تا مم) ۔ انھیں اس بھرے دربار میں 
جو جشن آزادی کے هر موقعه پر منعقد هوتا ه» 
اپنے ان تمام کاموں ک» جو انھوں نے اس سال انجام 
دیے سب کے سامنے کیفیت پیش کرنی هوق (دفعه 
7۵ تا ۲) . 
وزرا ک تنظیم کے لے قانون اساسی میں تانون 
تنظیہات اساسید کا حواله دیا گیا هء» جس میں دس 
وزرا ک نقرر» ایک قومی مجاس اور دو خود مختار 
محکموں (ڈاک اور تار اور صحت عامه) کی تصریح 
کی گئی ے؟ اصلاحات؛ حکومت: کی شدبات اور 
عدالت ماه انصاف ک ذبه داری قومی مجلس پر 
عائد هوتی .۵ . ۱ 
تانون اساسی میں پارلیمان کے قیام کے لیے 
کوئی گنجائش نمیی» البته کابل می هیئت شوراه 
دولت اور صوبود میں تمام مرحلون پر ضلعی سطح 
تک حکوەت کے ئەائندوں کے ساتھ مجالس مشورہ یا 
٭شاورت کے لی ےگاجاأش موحودے - یه مؤخرالذدکر 
مجاس ان سرکاری عہدے داروں پر؛ جن کا تقرر 
قانونِ تنظیەاتِ اساسیه کی رو ہے هھوتا ے؛ اور اتنے 
هی بتخب ارکان پر شدمل سود کی - قودی 
مجاس» جس کا صدر «قام کابل ے؛ جن ارکان پر 
مشتمل ھوگ؛ ان میں ہے نصف حکمران که نامزد 
اور بقبه لصف لوگوں کے منتخ بکے هوے هوں کے 
(دفعات .م ۔ ,م) ۔ دفعه ہم میں ان مجالس کے 
فرائض متعین کے کن ہیں جو .معاملات حکوست 
کے نمائندوں کے سپرد کے جائیں گے؛ یه مجالس 
ان کی جانچ ہڑتا لکریں گی ۔ حکومت کے نمائندوں 
سے جواب موصول نھ هوز کی صورت میں مجالس 
شوری ان معاملات کو مجاس شوری می کے پاس 
بھیج دیں گی؛ جو ان پر غور کرے گی اور مع اپنی 
تعلیقات ک «تعلقه وزارت کے پاس بھیچ دے کی . 


قانون اساسی 





IC. 


قوالین و ا کر 
سودات سرتب ۳ وقت شریعت کے ضوابط» 
ضروریات اور قواعد کا لحاظ رکها جداثر» مجلس 
شواری سلىی کے زیر غور آئیں گے؛ جو انھیں مجاس 
وزرا کے پاس (هیجر گی اور وزیرود اور عکمران ی 
منظوری کے بعد ان قوانین کو نافذ کیا جائے کا 
(دفعه ‏ م) - مجلس شورق ا میڑزائیە کا؛ ہے 
وزارت مالیات ار اھ بہطالعد کرے يی؛ 
بہرونی معاھدوں اور ذمے داریوں پر غور کرے گی 
(دفعه پرم تا وم) ۔ جہاں تک عدليه کے اختیارات 
کا تعلق ےہ قانون اساسی نے اپنے آپ کو بعض 
تحفظات کے قیام تک محدود رکھا ے (کارروائیوں 
ی اشاعت» دفاع کے حقوق؛ حجوں کی آزادیء حو 
کارروائیوں میں تاخیر کرنے کے مچاز نہیں ھوں کے 
دفعات . م تا م م)ء عدالتوں کے اختیارات (دفعه من) 


بر ؟: 


ی اس عیں) 
مچسٹربٹوں کی 


زان تدظیمات اساسیه بی سقرر کر د 
ہے ی 
م۶ 


جس ی زو ہے غص لات 2 چپوے 


ابتدائی قسم کی عدالتوں؛ مرافعه کی عدالتوں اور 
عدالت استیناف کے قیام کا اہتمام کیا گیا ھے ۔ 
غیرمعمولی اختیارات۔منوع ھیں (دفعه م ٤)۵‏ لیکن وزرا 
کے خلاف‌بقدمود ی سماعت کے ہے ایک عدالت عاليه 
قائم ک گئی ه (دفعه بح - مم) - مالیات (دفده 
ره - ۲ب) اور ایک نحکمه محانبه (دفعه رد) ک 
متعلق متررات قانون که ذکر کے بعد صوبوں ک 
انتظاميه کی تفصہلات بیالای کی هی (دنعه مب تا 
داح ان من کی ات ادون بای مر 
. نظرٹانی ہے متعلق ھیں؛ جس کے لیے مجلس شوری 
ملی کے دو تہائی ارکان ک رائے ضروری ھے (دفعه 
۰ نیز ان قوائین کے منہوم و معانی کی تعیین 

اور قوانین کی تسوید ہے بث کی گئی . 
ظاهر _ه که امیر امان انته کے عہد حکوست 


میں دستور سے متعلق جتنا کام ھواء اس ہے واضح 


ور 


قالون اساسی 


ضروری ه که ان کے ۱ هوتا _ هم که وه قو مکو جدید خیالات مس آشنا کرنے 


اور جمپوریت کا رجحان پیدا کرز > ليم نها -* 
لوگوں نے سیاسی زندگ میں جھجکتے هوثر حصه لینا 
شروع کر دیاء اس طرح که پم مختلف مجالس 
کے لیے اپنے ذ۔سائندوں کا انتخاب کیاء اگرچه 
ان کا کام محض مشورہ دینا تھا ؛ قانون سازی اور 
انتظامی اسور میں حکومت اور شاه کے ہاتھ میں 


سب سے زیادہ اختیارات تھے؛ خود عدليه؛ ان دونوں 


کی به است زیاده آزاد ھدوا کے باوحود حکومت کے 


اثر و اقتدار ہے محئوظ نه تهی» اس لیر که عداات 
قاضی اپنے عہدے کی حیثیت سے اس کا ایک رکن 
تها - خلاهر هی که یه دستور مغربی نمونون ی 
کورانه تلد یی » بلکه اس مس قدرے تخلیقی 
سط پر عل کن حد تک هو ا؛ کیونکه اس کک 
وضع ھوتے هی اندرون ملک بہت ہے حوادت 
پیش آئے - ۶۱۲۸ 6 م گرا میں جب امیر 
ادان اذنه پورب کا دور کر کے واپس آیا تو افغانستان 
0 
میس بغاوت کا لاوا ابل رها تھا ت قہائل نے مدعبی 
پہ,شواؤں ی ترغیب پر؛ جو مغرب کی تقلید کی بەعض 
صورتوں کے سخت مخالف تھے؛ اگرچہ؛ فی الواقع 
دستور کے بخالف نه تھے › بغاوت ی تحریک بڈڑے 
زور سے شروع کر دی تھی ۔ زد تحریک سرعت ‏ 4 
ساتھ مسشرقی اور کال صو اول تک پھیل گی اور 
کابل بچه سقه کی هاته آگیاء جس نے ”امیر“ ھونے 
کا اعلان کر دیا اور اپنا نام حبمیسپۂ اللہ رکه لیا - 
انان الہ نے مقاوست اور دت دوذنوں چھوڑ دیےء 
لیکن نادر خان نےء جو شاھی خاندان میں ہے تھاء 
عاصب سے متا بله حباری رکها اور الا اکتوبر 
۹ میں کابل واپس لیے میں کامیاب_هوگیا 


قانون اسامی 





اور نادر شاه کے لقب سے حکران ها - اس نی 
ملک پر عقلمندی اور بصیرت کے ساتھ حکومت 
کر میں کوئی کسر الها نه رکهی اور ۲ 
سال بعد ,س اکتوبر ,سورع کو اس نی ایک 
نیا دستور جاری کر دیا (پشتو میں اور فارسی مد : 
”اصول اساسی دولتِ علّیةُ افغانستان“) ۔ اس میں 


۳ ک اصول اساسی کے بڑے حصے کو اپنایا 


گیا تھاء لیکن یه اس لحاظ ہے اس ہے خاصا مختاف 
تها که اس می ایک سینٹ (مجلس اعیان) کے قیام 
کی نئی دفعه شامل هوئی اور اس نے ۔جاس شورای 
می کی؛ جس کی بنا گی کم ۹۲۸ ١ع‏ میں ایک 
جرگے نے پہلے ھی بنا دای توی» اور جس ی ایک اور 
جرگے نے ۰٠۹۳ء‏ میں توثیق کر دی تهی اور شاه 
نے .ہورع میں اس کا افتتاح بھی کر دیا تھاء 
قطعی طور پر اور آخري بار تولیق اور تاثید 
کر دی.. 

اس جدید دستور مين . , , دفعات هس (بجاثر 
۳ )» جن کی ترتیب حسب ذیل .ه : ذوابط 
عابه (دفعه , تا م)* بادشاه کر فرائض اور حقوق 
(دفعه و تا )؛ شہریوں ک حقوق (دفعه و تاه ب)؛ 
مجاس شورای ملی ک تنظیم (دفعه ےم تا بب)؛ 
سینث ک تنظیم (دفعہ ےپ تا .)؛ صوبوں میں 
مجالس شورای کی تنظیم (دفعه رے تا ہے)؟ وزرا 
کر فرااض اور حتوق (دقعه چے تا ۳م)؛ عهده داران 
حکوست کے فرائض اور حقوق (دفعه مہ تا ۸)' 
عدالت عاليه (دفعه جو تا +و)؛ مالیات (دفعە ےو تا 
> 1 صوبالی انتظامیه (دنعه ب. , نا ۳ 16 
فوج (دفعه ہ, رتاہر,. )؛ ضوابط متفرقه (دفہه ۰۹ 
تال رات 


على العموم دستوری معاملات کو ۲۳ ۱ع ک ‏ : 


قانون اساسی ی به لسبت بمتر طریقم ہے ترتیب دیا 
1 لیکن بہت سی دفعات تقریہا ویسے هی ر کهی 


۱۱۵ 


۱ 


۱ 
1 


۱ 
ا 
0 
1 


سا ہو سے و ہے ساس +66 سے ہے سم د د 


قانون اساسی 


گلی هيي - ضوابط عامه مين تو بہت ھ یکم اختلاف 


ه» تاهم دفعه , (قدیم دفعه ۲) می بادشاء کے لیے 
لازم ره که حنفی مسلک کا پیرو هو اس مس 
حزیه کا اور ذمیزد > لیم امتیازی نشانات کا کوئی 
کے نپیی - دنعه ۵ (قدرم دفعه م) کے الفاظ 
میں ت۔ھوڑا سا تغیر ک۔ر دیا گیا ے : ببادشاعنت 
نادر شاہ کے خاندان میں مورونی هوگ اور خود 
بادشاه اپنا جانشین مقرر کرے گا؛ 7 لازمی طور 
پر حاف اٹھانا هوگا (دفعه ب)» جو ایک مقر ر کردہ 
ہاوقار طریقے ہے اٹھایا جائے گا اس کے لیے خطابات 
اور عہدوں کی فبرست مخصوص کر دی گئی ےہ 
(دخعه پر) - دنعه ۲۳ (قدیم دفعه , ,) پیروی پراس 
ک لیم زیاده آزادی بخش .ه- (دفعه , م (قدیم دفعد 
ویو سے صرف عاوم اسلاسیه ک تعلیم آزاد 


هو ی . 


۱ ۰ جنو,وں س سال کے - تاپ کی جائے 7 ائویں 


وت یس توت زد و تسس بت 
ہ سنت ب اس س ا م نة ت و ا ا سس 


لازہی مور پر حاف اٹھانا پڑےے گا اور وه پارایمانی 
مراعات سے بم‌ره اندوز ہوں گے ۔ ٭جاس قوالہن و 
ضوابط» تانون »الیات اور هر قسم کر عطیات اور 
رعایات :کے منظور کرنے اور ریاوے تع‌یر کراثر 
کی ذمے دار وگ - سیاث که ارکان (دفعه مب تا 
,۰ بادشاه نامزد کر ؟؛ قانون ی منظوری دی 
کے لیے سینٹ کے ارکان کو مجاس شوری سلىی کے 
برابر حقوق حاصل هود :8» خواه وه اس مجاس کے 
بعد منظوری دبں یا پہلے ۔ سینٹ کا لومبر ؛ ۹۳ ۱ء 
میں افتتاح ھوا ۔ :جاالس شوری صوبوں میں برابر 
تالم چلی آتی هس ؛ لیکن اب وہ انتخاب کے ذریے 
نام هوتی هس (دفعه ء) - وزرا سس متعاق ضوابط 
اس لحاظ ے قدرے مختلف هیں (دفعه سے تا ۸۳)۔ 


فرق یه _ه که وزیر اعظم انهس شاه کی منظوری 


سے امزد کرتا ھے اور وہ شاہ کے سامنے لهس بلکه 





قانون اسای 


سمجاس کے سامتر حواب ده هی - علاوه برین آب وه 
اپنر امور ی روداد عوام کے سام پیش کرنے کے 
پابند نہیں ھیں ۔ محکمه عدلیه بن عام عدالتون 
(محا کم عدلیه) اور بذهبی عدالتول (محاکم شرعیه) 
میں فرق رکها کباش - دفتر محاسبه ک قیام 
(دفعه . . ,» قدیم دفعه ,») ک اه کی دک 
نہیں؟ دوسری جالب تین دفعات (. , تا م. ) 
فوج کے لیے وف ی کی هین: وهان اس بات کی 
تصریح ےکە اس میں غیر ملکیوں کو داخل نہیں 


- 


حیثیت سے . ۱ 

عمومی لحاظ ہے دیکھا جائے تو دوسرا افغان 
دستور پہلے سے نمایاں طور پر ترقی کا آئینه دار ے؛ 
یه له صرف حریت پسندالہ هم بلکہ اس لحاظ سے 
جمہوری بھی زیاددے که اس ی 7 ہے ۔جالس 
کے اندر عوام کے منتخب نمائند_ ی هون کے؛ اگرچہ 
ان مجالس کا خاص کام مشوره دینا هی ے؛ پھر بھی 
قوم کی سیاسی زندگ میں یھ مجاا۔ س زیادہ تعاون 
کرتی هیی  .‏ 

[نئے آئین کے تحت (جس کی تصدیق لوی جرگه 
(گرینڈ نیشنل اسمبلل) نے ستمبر مہو رع میں کی 
تھی) جو اکتوبر ھ۹ ٢ء‏ میں انذ ھواء افغانستان 


پارلیمانی جمپوریت بن گیاء جس میں قانون سازی کا _ 


اختیار دو ایوانوں پر مشتمل قومی اسمبلی کو حاصل 
ره - قانون سازی » انتظامیه اور عدلیه ک 
کے محکمے الگ الگ ہیں - وزیر اعظم اور 
سپریمکورٹ کے ججوں کے تقرر وغیرہ کے اختیارات 
بادشاہ کو حاصل ہیںء جو آئینی بادشاه بن گیا _ه - 
آئین جو ٩۳۳‏ ۱ء یی نافذ تهاء اس ی جگه نم آئین 
نے لے لی ھ]. 0 

۰ ے ؛ جولائی ٩2۳‏ ءکوسردار محمد داؤد خاں 
لئے؛ جو شاهی خاندان ہے تعلق رکھتے هس» 


۱ 





| 
۱ 
۱ 


تانون اساسی 





ظاهر شاه کا تخته الك دیاء یعنی بادشاه ظاهر شاه 
کو سمزول کرک شسمنشاهیت ک خاتم 
اور ملک میں ”جمہوریت“ کا اعلان کر دیا ۔ 
سردار e‏ داؤد خان ج۔۔ہوردۓ افغانستان کے 
پہلے صدر اوز وزیر اعظم مقرر هو - فرمان 
(لمیر ,) ک مطابق ملک کا نام اب جمهوري 
افغانىستان Republic of Afghanistan‏ ےے اور اس کا 
نیا آئین جمموری اصولون ک مطابق مرتب هو رها 
_هم» حیساً که در افغانستان زر ابنی پریس کانفرنس 
منعقده م ۲ جولائی ۱۹2۳ میں اعلان کیا ۔ اس مس 
انھوں نے یه بھی کہا که افغانستان اقوام متحده 
کہ اصولود کا پورا احترام کرے گا ۔ بعد ے 
اعلانات میں الھوں نے واضح کیا کہ افغانستان میں 
اسلاسی عقائد کا کاسل احترا مکیا جائے کا . 

مآخذ : )١(‏ ا ١ع‏ کا دستور: خلاصه؛ در 0۸74؛ج م 
(م+وبع) ص ہوم تا ۹و ر؛ (م) نصنمموەنہ A.‏ : 


۰۰۰۳۷ La 


۰۵ ۰ 605۱۱21076 در» 
(۱۹۳۱ع)» ص ھ ہم تا مے م» مع اطالوی ترجمه و متن؛ 
(م) کتاب مذکور» ص ہے م تا ۳ ۲: (م) وهی مصنف : 
Stati del ۷۱۵۱۱۱۵ ۵‏ 11و06 208۱۱۱۷2۱۵۲۱ 16 روما 
(۱۳ع ص ۱۳ تا رم )3( Die : Joseph Schwager‏ 
Entwicklung Afghanistuns als Staat und seine‏ 
‘zwischenstaatlichen Beziehungen‏ لائپزگ ٣ب‏ وء 
(متن مع شرح) ہے می رع کا دستور؛ (ود) La : E. Rossi‏ 
tcostituzione afghana del 31 octobere 1930,‏ در cOM‏ 
۳ (۳ ۳و ء)» ص ۽ تا ب معه اطالوی تراجم متن ؛ 
(ے) کتاب مذکور؛ ص ء تا و ,» قانون انتخاب» ص و , تا 
ور اور غلاصۂ ضوابط مجلس؛ ص ٩‏ ۱ تا ۲۰؛(9) انگریزی 
تراجم در محمد بن احمد : Constitutions of 8516٤۲‏ 
«Select constitutions of the world y3 ‘countries‏ 
بار دوم» کراچی ‏ ۶۱۹۵ ۱: مم‌تاهی؛ )٩(‏ فرانسیسی تزاچم» 


L’Afehanistan all sxڊ‎ «Documentation Française ڌر‎ 


قانون اساسی 





۱ ۱ 


تانون اساسی 





وب عدد رر ر؛ٴص ۳ تا ۰۳٩‏ (۰ب) نیز دیکھے 
Das afghanische Strafgesetzbuch vom : S. Beck‏ 
‘WIS Johre 1924 mit dem Zusatz vom Jahre 1925‏ 
u “(£1 4۲۸) 1 1‏ ے1 | $1۵4 L. Massignon (ı4)‏ : 
du monde musulman‏ ۰۸۷۱۱۵1۲۵ طبع چمارم؛ پیرس 
۵ (۱۵) دستوری ترقی ی اطلاع کے لے 
Human Relations-Afghanistar:(4n3 y)JD.N. Wilber‏ 
q۵ ‘(Conn.) New Heven ۱۵۲٤۷‏ ,£“ (۳ ۱) نیز 
دیکھے وہ مآخذ جو 010010101 .۸ اور 1وہ .2 نم دیے 
ھیں اور مقاله ''افغانستان““ ؛ ])م |( The statesnıaı's‏ 
Year-Book 1970-71‏ » طبع ۵و برطانیه؛ 
۰ ۱۶۱ (۵ ۱) ۸4۱۱۱۵۵1 71۳6۶ ۰1/65۵ ۹۹ ۱ء؛(م٠١)‏ 
‘Afghanistan : W.K. Fraser-Tytler‏ 4<4 ®‘ )5( 
4g hanistan : J. ۰ 15‏ مطیوعه. نیو یارک؛ (۱) 
(i^) ‘ı414 lil Ga «Afghanistan : M. Klimburg‏ 
Afghanistan : P.F. Klimburg‏ فاورنس + ٩>‏ £؛ )ı۹(‏ 


. ۱ع» نیویارک]‎ ۹۳ The World almanac 


]33 لا دیدن و ادارہ]: 


عراق 

پہلی عالمگیر جنگ کے بعد جن عرب ممالک 
میں پہلے پہل جدید دستوری طریقوں پر تنظیم 
ھوئی؛ ان میں مصر کے بعد عراق کا ام آتا ے ۔ 
اس کا پارلیمانی نظام کم از کم هیئت کے اعتبار 
" سے بالارادہ طور پر برطانوی نظام کے نمونے پر بنایا 
گیا تھا؟ دستور کا مسوده عراقی اور برطانوی ارکان 
پر مشتمل ایک مخلوط کمیلی نر تیا رکیا (۲ ۱۹۲ - 
۱۹۲۳ع)» جس کے لے انهود نز سلطنت عشمانیه» 
آسٹریلیاء لیوزی لین اور دیگر ممالک کے دستورود 
سے بواد حاصل کیا - یه مسوده منظوری _ک لیم 
ایک مجلس دستورساز کے سامنے پیش کیا گیاء جو چند 
معمولی ت-رمیمات ے بعد , ۲ سارچ ۵ ۶۱۹۲ کو 
منظور هوا اور اسی تاریخ کو اس کا اعلان کر دیا 


۳۹ ۔ س سے ت 





1 تا ڈسکوز کا اتی نام عراق کا بنیادی قانون 
(القائون الاي رکھا گیا ۱ 

اس دستور میں شاهی نظام یگنجائش رکھ یگئی 
تھی اگرجد بادشاهت یمان دستور کا مسوده تیا رکے 
جانے سے پهل هی موجود تھی ۔ اس ی رو سے 
بادشاہ کسی کے سامئے جواب ده نه تها اور وه 
وسیع اختیارات رکهتا تهاء بثلا وزیر اعظم کا نقرر . 
اور اس ی برطرفی (برطرف. کرئی کا اختبار اه 
«مو رعک ترسیم کی رو ہے ملا) ۔ علاوه ازین وه 
قوانین ی توئیق کرتا تھاء ان کے اجرا کا فرمان 
جاری کرتا تها اور ان ک نفاذ ی نگرانی کرتا 
تها - وه فوجی قائون جاری کر سکتا تها؛ عام 
انتخابات کا حکم دم سکتا نها؛ سینٹ کے ارکان اور 
پارلیمنٹ کا اجلاس طلب کر سکتا تها (لیکن غالبا 
مجلس وزرا ی درخواست پر) - جس وقت پارلیمنٹ 
کا اجلاس نه هوتا تو بادشاه مجلس وزرا ی 
اتفاق راثر یه امن عامه تائم رکهتم اور ملی 
خزانے سے ان اخراجات کو پ۔ورا کرنے کے لیے 
احکام جاری کر سکتا تھا جن کی منظوری میزائیے 
میں نہیں دی هوتی تھی (ان احکام ق حیثیت 
قانونی هوتی تهی» بشرطیکه وه دستوری ضوابط که 
خلاف نه هون اور پارلیمنٹ کے پہلے اجلاس میں 
انھیں پیش کر دیا جائے) . 

مجلس وزرا وزیر اعظم اور چند دیگر وزرا پر 
مشتمل هوتی تهی - وزرا ی تعداد ۳مورعی 
ترمیم سے پہلے سات ہے زیادہ نہیں هو سکتی تھی ۔ 
مجلس وزرا کے تمام ارکان کے لے پارلیمٹٹ کا رکن 
ھوا ضروری تھا (اگر کوئی ایسا شخص وزیر مقرر 
کر دیا جاتا جو پارلیمنٹ کا رکن لھ ھوتاتو اہے 
چهر باه کی اندر اندر یا تو پارلیمنٹ کا رکن هونا 
پڑتا تھا یا وزارت ہے استعفی دینا پڑتا تھا) ۔ مجلس 
وزرا ایوان زیریں کے سامنے جواب دہ تھی؛ چنانچه 





قانون ا..اسی 


ایوان ی طرف سے اس کے خلاف قرار داد عدم اعتماد 
منظور هوثر بر اس مستعفی هونا پژتا تها . 

قانون سازی کا اختیار پارلیمنث اور بادشاه کو 
دیا گیا تھا ۔ پارلیمنث دو ایوانون پر مشتمل هوتی 
تهی - ایک مقرر کرده سیلث (مجلس الاعیان)» جس 
کے ارکان کی تعداد ایوان زیبریی > ارکان ی کل 
تعداد ی ایک چوتهائی س زیاده لهس هوسکتی‌تهی 
اور دوسرا ایوان المندوبین (مجاس‌النواب) - منتخب 
شده ارکان ک ایوان زیریی ی مدت کار کرد چار سال 
تھی جس کردوران ضروری تهاکه لا <ھے چھے 
ماہ کے لیے اس کے چار اجلاس منعقد هون - جمان 
نی تانون سازی کا تعلق .ه ابتدائی تجویز یا تو 
پارلیمنٹ میں پیش ھوتی تھی یا حکومت کی طرف 
3 (مثلا سالانه میزانیه هەیشه حکومت ھی کی طرف 
سے پیش هوتا تها) - مسوادت قانون کو اسی وقت 
باخابطه قوانین ی حیثیت حاصل هوتی تھی جپب 
هر دو ابوانود ی منظوری کے بعد آن ی توئیق شاه 
کی جانب ہے کر دی جاتی تھی ۔ بادشاہ کو کسی 
مسودۂ قانون کی توثیق یا اہے مسترد کر دینے کا 
اختیار حاصل تھا؛ لیکن مسترد کرنے کی صورت میں 
يه لازم تھا که اس کی وجه تین ماہ کے اندر اندر 
نات کو دی جائے۔ پارلیمنٹ کے ارەن هر ارح آزاد 
تھے اور انھیں وزرا سم استفسار کرن اور معلومات 
طلب کرنے کا حق حاصل تھا ۔ پارلیمنٹ کا اجلاس 
عوام کے لیے کھلا هوتا تھا ہجز اس صورت کے 
که حکومت یا پارلیمنٹ کے ارکان (مجلس اعیان کے 
چار یا مجلس نواب کے دس ارکان کی درخواست پر) 
کسی اجلاس کے خفیه انعقاد کا فیصله کر لیں . 

۱ ۱ میں عراقی حکومت کے قیام سے لے کر 
۹۸ء میں بادشاھت کے خاتے تک عراق میں 
باسئه وزارتیی تشکیل هوئی - ۶۱۹۲۵ ک 
عام انتخاب کے بعد ہے پارلیمنٹ کے باقاعدہ اجلاس 


ٰ 


قانون اساسی 





موتے ری هس - پارلیمانی نظام کے منسوخ هون 


تک تقریباً پندرہ التخاب هو چکی تهر . 

ہ٠‏ جولائی ۵ء کے [فوجی] انقلاب میں 
جو بادشاهت اور پارلیمانی نظام کے بارے میں عوام 
کی روز افزوں ہے اطیینانی ی وجه ہے برپا ھواء 
[شاهی خاندان کے متعدد افراد سمیت شاه عراق 
فیصل انی اور ان کے وزیر اعظم نوری السعید. کو 
موت کے گھاٹ اتار دیا گیا اور ملک کی باگ ڈور 
جنرل قاسم کے ہاتھ میں آ گئی]۔ ۱۹۲۵ء کا دستور 
منسوخ کر دیا گیا اور اس کی جگه ایک نشی 
سه رکنی ”مجلس اقندار “ (Council of Sovereignty)‏ 
قائم هولی» جس که ایک فرمان کی رو ہے عراق کو 
جمہوریه قرار دیا گیا اور ملک کا نیا دستور تیار 
کرنے کے لیے ایک مجاس دستور ساز طلب کرئے کا 
وعدہ کیا گیاء [لیکن یه وعده ایذا نه هوا اور کوئی 
پارلیمنٹ نھ بن سی] ۔ حکومت کے احکام وزارت ق 
طرف ہے جاری ھوتے تھے جن کی مجلس اقتدار" 
توثیق کر دیتی تھی اور یوں انھیں قائون ک حیثیت 
اوا ھی ای وی 

[۸ فروری ۹۳ ع کو ایک بار پھر فوجی 
انقلاب برپا هوا - ا کلم روز جنرل قاسم کو هلاک 
کر دیا گیا اور انقلابی قیادت ی مجاس ملی (6ظ1 
National Council of Revolutionery Command)‏ 
نے اقتدار سنبهال لیا - م مثی +9 ,ع کو تین سال 
کہ لیے ایک عبوری دستور کا اعلان کیا گیا - اس 
میں عرا قکو ایک ''عرب؛ اسلامی؛ آزاد و خود مختار 
جمپوریه"» جمہوریت اور اشتراکیت کو اس کی اساس 
اور عرب انحاد کو اس ک نصب العین ترار دیا 
گیا ۔ *:مجلس اقتدار (جو ره ٩‏ ۱ع س صدارتی فراض 
انجام ده رمی تهی) ی جگه صدر اور اس کی کابینہ 
نے لے ی - ور اکتوبر مودو ,عکو جمپوریة متحدة 
عرببه کے ساته ایک معاهد_ه پر دستخط هوثم جس 





قائون اساسی 


نمی ۹ دیو ھیںدا نل سمبھا 





کی رو شنت انگ متحدہ سیاسی قیادت وجود می آئی 
اور طر پایا کە دو سال کے ائدر مکمل دستوری اتحاد 
عمال میں لارا جائے کا - بعد ازان اس مدت می مزید 
پانچ سان گی ینت دی گئی (م دک بدي 
وناقی دساتیر))؛ لی 
هو سکا۔ اکتوبر و ,عء ی حنگ اسرائیل کے بعد 
عراق کو ایک بار پھر القلاب کا سامٹا کرنا پڑا اور 
جنرل حسن البکری زیر 
بمث سوشلسٹ پارٹی بر سر 


لیکن به خواب ا عير له 


ےا جولائی ۱۸ کو 
قبادت لین الاقوامی 
افتدار E‏ 

: ماخل‎ 
در‎ «tion of ۵ 


The Constitu- +: N. G. Davison )۱( ۰ 
Journal of Comparative Legislation 
» سوم» (۵ ۹۲ع)‎ Ald cand International Law 
The Constitutional: C. H. Hooper (r) ‘ar Ur: 
La : A. Giannini (r) ؛‎ 5۱۲ ٩ بغداد‎ ۰0 of Iraq 
»0 ۸ در‎ 62۵۶۱۱2۱۵۷6 1 


1۵ (۹۳۰ع)» 


رر ۲۵ تا جمه (ج) ۱۳۵۱۵۵۵ ۱۷۰ ,۳ : وم لندن 


ء ۶۱۹۳ )0( ‘Iraq :1900-1950:S. H. Longrigg‏ لنڈن 


+ن ء ؛ (و) محمد عزبز : النظام السیاسی : ی فی العراق» 


Independent : M. Khadduri (£) ‘£, ډa” بغداد‎ 
: G. Grassmuck () بار دوم» لنثن ,£4۵ ؛‎ «rag 
cMEJ y3 <The electoral process in Iraq, 1952-1958 
: تا و رم؛ () عبدالرزاقی الحستی‎ ۳ : 


تاریخ الوزارة العراقیه»ه ج , تا . ,» صیدا ۳ورعتا 


(۹۱۰٩۱ع)»‏ ج۱ 


The Statesman’s ۲۵۵۲ 001 7/7 ۱ ۱ )(:۶۱۹۹۱‏ 
4 ص ۰.۵۵ 
۰ س ہے و“ (۱۲) عراق ری پبلک وزارت اطلاعات 
ک اعلان نامه وم/(۳ ۹ برع : What is huppening in‏ 
[fhe Area‏ . 

(M. Khadduri) 
ے - سعودی عرب‎ 


۳1 اگمت E‏ .یھی میں حکومت حجار 


۱ ! ٩ 


+ ببعد ؛ ( ,) 2۸4 ۲۳۵۳۱ ۱973 The‏ . 


تانون اساسی 





نے اپنے لیے ایک دستورتیار کر لیا تھا جس کے اندر 
۹ فصلیں اور ۹ے دفعات ٹییں؛ لیکن اس می 

عرلی eH 0E‏ دستورون سے حن 5 اس بقالے میس 
بیان شہ؛ مشابه پہلو إت هی کم تھے - دسٹور کے 
اس ون 3 رو سے حجاز کی ع رب لکت ایک 
"دستوری ء٭سلم بادشاعت“ تی (دفعه ب( جس میں 
ساره کی سار | نخلام *حلالتمآب سلطان الین 
اول“ کے هاده میں تھا لیکن سلطان قو ان ن 


۲ پابند تھا 13 رل ن)۔ قضا مک ال ۰ ۳ اق 


شريعة 
مثت رسو ول ات صل اي عليه وآله وه ا 

صا به اور قرون الخیر اوی کے مطابق هو زا ذروری 
ها ۳۹ ت شاہ اپنے حرج پر ایک تالب (ذائب 
عام) اور جس قدر ابیر» عہدہ دار خادم و مناسب 
اور ذروری سمجھے کا مقرر E‏ (دفعه ےا 
کا نماننده دوک اور وہ بادشاہ 
کے سامے جواب ده هوک (دفعه ر) ۔ فصل سوم میں 
امور مالید» تعلیم عوام» اور امور عسکریه (دفعه ۹)- 


امور م عبه مس هر وه بات داعل جے) حو مذهبی ‏ 


نائب عام افتدار اعلی 


دائره (القضاء الشرعی) کے ادر آ3 ی .۵ » که و 
بدینه» اوقاف» »ساحد اور تمام مده ہی ادارے(دفعە 


۰ ) - ابور داخلیه ی بابت دفعه مر مين درج ے 


جائے ۳ ت دؤعے ے ١‏ لعا مئ؛ جن میس اسور 
خارحیه سس بحث ےے؛ ۹ ۱ دسمبر .و رع کو ترەیم 
ک5 کی اور اس وقت ادارۂ امور خارجهھ کے بجائے 
یی فصل م ک رو سے ایک 
میجلس شوری قائم ک کئی جسے بادشاہ نے ٹا د یا 
(دفعه ۸ ۲ بعد) اور حال اور مدین‌ی انتظامی مجاسی 


(دفعه م بعد)؛ جن میں سرکاری عہدہ دار اور 


مشاهیر شابل هون ک اور حذهیس بادشاه » بلدی 





قانون اساسی : 


سم سوہ 


اور قبائلی مجلسیں نامزد کریں گی (دفعھ ١ہ‏ یبعد)؛ 
کات اک با کیت رز 
مقرر کیا گیا (دفعه بم)» نیز سرکاری عہدہ داروں 
کا ایک عام بحکمه محاسبه بقرر کیا گیا (دفعه ببم 
بیعد) - فصل ء میں سرکاری ملازموں کی بابت ضوابط 
ھیں؛ فصل پر مجالس بلدیه ہے متعلق ہے اور آخری 


۹ جنوری ء ۶۱۹۲ کو شاهی فربان ق رو 
ہے نجد کو سلطنت کی حیثیت دے کر حجاز کے 
ساته منضم کر دیا گیا - ۸ ١‏ ستمېر مم و ع کو ایک 
اور شاهی فرمان "جاری هوا جس کی رو سے سلطنت 
سجودی عرب وجود. مرن آئی؛ جس سے سابق انتظام 
ک اند رکوئی تغیر واقم نی هواء اگرچه اس فرمان 
ک دفعه ‏ تصریح کرتی .هم که مجلس وزرا فور 
ايی جدید دستور تیار ثرت» مر .عاوم ایسا هوتا 
ره که یھ نص صریح غیر نافذ رهی .۵ . 

بادشاہ کا اختیار عملی طور پر مذهبی» فوجی 
اور سیاسی امور پر پورا پورا تها اور وه اپنز بعض 
اختیارات کو اپر خاندان یا اپنے مصاحبین میں سے 
کس ی کو ده دیتا تها - مجاس شوری محض نظریاتی 
طور پر تھی اگرچه تبائلی سردا رون ک مجلس هر سال 
الریاض میں اپنےاجلاس منعقدکرتی تھی ۔ و اکتوبر 
٣ء‏ کو شاہ عبدالعزیز ابن سعود نے پہلی دفعہ 
ایک حقیقی مجاس وزرا قائم ک › جس کی صدارت 


ی 


#اسیر سعود کرت تھے جو و نومبر کو اپنر باپ 
وفات رک بعد تخت پر بیلهی تهر - مجاس وزرا کر 
پہلے اجلاس میں؛ جو ہ مارچ م مو ١ء‏ کو منعتد 
هواء بادشاه ے اپنی خواهش ظاعر کی که ”حکوست 
ملک کے تعام اسور کا انتظام قرآنی تعلیمات کے مطابق 
کے کی انی اس کے بعدے ؛ مارچ کو دو شاھی 
فرامین چاری ھوئے جن ک رو ہے مجلس وزرا اور 


اس ہے ساحقھ محکموں کی حیثیت متعین کر دی گئی۔ 


ناتوق سای 


زمانز کے مطابق دستور بنانے کی کوئی جدید طرز 
> تحریک آگ نمی بژهی» تاهم , س دسر . بدورع 
کو شاهزاده طلال ثم اعلان کیا که حکومت سعودی 
عرب اراده رکهتی _ه که ملک کے لیے ایک دستور 
تیار کرے اور ایک مجلس بلی قائم کرے ۔ اس. 
کے دو دن بعد مکه ریڈیو نے یه اعلان نشر کیا که 
شاه سعود نے ایک دستور تیا رکیا ے؛ جس میں ایک 
تممید اور دو سو دفعات هین؛ سطابع اور لاسلی ‏ کء 
کے ذریعه اس کا متن بھی پیش کی گیا یگ رپ دسر 
کو ایک اهامنیس ر اش خی کا فی ور پر اکا 
کر دیا - [اس وت (م و( ع) شاه فنیصل [ان کے 
مدا ادا کرات می ان ا قاتوق اناس 
تحریری نہیں (١٥]]:۲٣٦-۸٥ا)‏ ے ۔ فی۔صلے پالی‌وم 
شریعت اسلامی کے مطابق سوتے هیں اور ریاست کک 
روح بهی اسلامی _ه - محافتط حرمین شریفین ھوے 
کے لحاظ یم» ان کے اصول کار میں خاصی وسعت 
عے تاکه دنیا بھر _کے مسلمانوں کو حج اور زیارت 
کے بارے میں پوری سہولتیں میسر ھوں ۔ اندار 
ریاست میں مغر بیت کم سے دم ها . 
ماخذ :0( di : C.A. Nallino‏ 


۱ ج <« روما ہورع ص سب تاہمہ:()م) 


7 و 


Votes et études docu- : Documentation française 
رعر مورخه» , رستمسر ۱۹۵۱ ع؛ (ع)‎ ۵۲ ٩ عدد‎ Gir 8 
Les constitutions du Proche et du : J. E. Godchot 
پیرس ۹۵ رع» ص مب نا ۲ج :(م)‎ ‘Moyen-Orient 
رم تا‎ ‘Constitutions, ete. : Helen M. Dayis 


Le constituzioni degli ۱ A. Ciannini (») $ (۵۸ 
ز۱۶ھ؛1؟؛ روما + مع ص , سم تا‎ del ۱۱۵۷۱0۵ Oriente 
‘Af EG < E A <C 0 C & ۵ر ؛ (ہ) متعلقه برسوں‎ 
وغیرہ,‎ 0۶ 

ہ۸ ۔ہیمن 


امامت یمن ر تحریری دستور نہیں تیار 





مقلنون اساسی 


کیا ؛ تاهم ایس متعدد متون موجود هس جن می 
اسام ک اختیارات اور تخت نشینی کے ضوابط ہیں ۔ 
امام کا انتخاب علما کریں گےء جن کو ایک مجاس 
شوری میں طلب کیا جائے گا اور اسی مجلس کے 
رو برو 2 اٹھائے گا۔ امام ملک ک روحانی 

پیشوا هونری حیۂ 


حیثیت ہے مطلق اختیار کا مالک هوگه ‏ . 


لیکن وزیر عم 7 دیگر وزرا اس کی اعانت" کریں .. 


کے جو اسی کے خاندان سے ہوں _گ -ستمبر ۲ب و ۱ع 
کےانقلاب کے بعد مجاس انقلاب (مجلس الثورة) نے 
ایک منشور جاری کیا جس میں انقلاب کی غرض 
بیان کی گئی تھی اور حکومت کے عام اصول معین 
کیے گے تهر - بیان مقاصد کے شزوع میں کہا گیا 
تھا که شریعت حقه کو دوباره بحال کہا جائے کے 
فرقه وارائه امتیاز کو مٹایا جائے گا اور قانون کے 
سامنے ھریمنی کی حیثیت مساویانھ ھوگ› زیدیوں اور 
شانعیون کا باهمی نزاع دور کیا جائے کا اور اس 


کے بعد فوسی» سیاسی اور معاشری مقاصد بیان 


کے کے تھے ۔ بیان کرده اصول اع عام 
دستوری موائیق کے علاوہ یه بهی شامل .هه که 
اقتدار کا مأخذ یمن کے عوام ھیں (دفعه )ء اور 


تمام قوانین کا اعد شسریعة اسلامیهە هوک حو ۱ 


eq‏ کا سرکاری مذخب ہے (دفعه ‏ ) ۔ اس دستاویز 


کا متن عدن کے فتاة الجزیرة مورخہ ر نومبر ۲دورع : 


میی شائع هوا - امام احمد (ر , ستمبر 9٩۲‏ ع) کے 
بعد فوج کے چند افسرود ‏ > ۲2۰۲ ستمبر ۲و رع 
کو افتدار پر قبضه کرک امام کی فرزند سیف‌الاسلام 
البدر (امام منصور بانته بحمد) کو معزو لکر کریمن 
میں جمپوریه کے قیام کا اعلان 2 دیا جس ی 
ال سی (سال سدقا یس کر معا 
میں سعودی عرب نے امام کی حمایت ی - یه نزاع 
"جاری رھیء تاآنکه اگست ے-ژ۹۹ ١ء‏ میں باهمی تصفیه 
هوکر متا رکه جنگ هوگیا - م ۲ ڈسمبر .ے۱۹ 


قانون اساسی 





کو فوجی و ے )سا عارفی دساتیر 
میں حکومت کا اختیار ایک کونسل کے سورد ھوا 
جس ک رو عه ۱٩‏ ارکان هون نگ - اس کا نام 
*الجسم‌ورية العربية الیمنیه" قرار پایا  .‏ 
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زاد اره 1 لائيڈن] ` 


" و - شام (سوریت) اور لبنان 


عراق ی طرح شام اور لینان .نز بهی اپنی . 
دستوری زندی پملی عالمگیر جنگ ے بعد شروع کی 
جب وہ مملکت عثمانیه یی جدا هوگیم» اگرچه اس 
کے بعض قائدین ام ءثمانی دستوری تجر بات کے اندر 
عم لی حصه لیا تھا ۔ پہلا دستوری .۔قدم شام لے 
اس وقت الهایا جب ہ۹۱ ۱ء میں .امیر فیصل 
نے دہ شق پر قرخ ھکر لیا اور اس ارادے کا اعلانیه 
اما رکیا که وه شا مکو ایک عرب دستوری ریاست 
بٹائے ا - فیصل نے ۱۹۲۰ء میں ایک شامی مژتمر 
طلب ی جس می» بشمول لبنال و فلسطین» تمام 
جغرافیائی شام جو بعد میں ”سوریةالعظمی“ کہلایاء 
کے نمائندے شاہل تھے اور NT‏ یاد "عثمانی 
تانونی انتخاب عمومی» پر تهی - اس‌موتمر ز ایک 
قانون ساز اور دستوری بجلس ق حیثیت ہے دستور 
کا ایک مسوده مرت بکیا جس ک مج , دفعات تهس- 
اسے اصولا سب نے منظور کیاء اگرچه باقاعده راثر 


0 ی‌گنی - یه مژتمر ابهی اس مسوده پر 


غور کر هی رهی تهی که فرالسیسی فوح دمشق 
میں' داخل ھوگئی اور مۇتەر کا اجلاس و , جولائی 
.٣۹ء‏ کو موقوف هو گیا اور پھر آننده کبهی 
بنعقد نه هو سک . 

اس دستور میں ایک محدود بادشاهت» ایک 
دو ایوانی جا س قانون ساز اور سے دار وزارت 
تجویز کی گئی تھی۔شام (یعنی ۔وریة ۳ھ ایک 


قانون اساسی 


۱ ۲ ۳ 


قانون اساسی 


ناقابل تقسیم سیاسی وحدت قرار دیا گیاء تھا لیکن اس 


ک سرحدیں سعین نہیں یگئی تھیں - حکومت سورية 
ایک عرب حکومت قرار دی کین جس کا دارالسلطنت 
دمشق اور حس کا مذهب اسلام هوگا- دستور کےاندر 
ایک میثاق حقوق شامل تها» جس بی شنهری» فکری 
اور مذاهن آزای ا ذبه کا تھا ۔ سینت اور 
مجلس نمائندکان (مجلس التواب) دونون منتخب 
ادارے تھے : مجلس التواب کے ارکان خسفیه راثر 
شماری سے دو مرحلوں می چنے جاتے تھے اور سینٹ 
کے ارکان ہر صوبٰے کی مجلس النواب منتخب کرتی 
تھی ۔ ملک کا انتظام غیر مرکزی بنیاد پر رکھا گیا 
تها - هر صویه اپنا انتظام ایک قانون ساز مجلس ک 
ذریعے جس کا نام ایوان النواب هوگاه خو دکرے گا 
عدلیه آزاد هو » جس می بادشاه ایک عدالت عالید 
قائم کرے گا جو عدل و انصاف قائم کرنے کا سب 
سے اعلی ادارہ هوق . 


شام ۰ ٩۲‏ ۶۱ _سی ٠‏ نک براه راست 





فرائسیسیوں کے زیر اقتدار رھا اور اس ہے پہلے آ 


کوئی اور دستوری قدم نہ بڑھایا گیا ۔ شام ابھی 
۵ تاے؟و ۱ءق بغخاوت کے درمیانی مرحلے ھی 
میں تھا که فرانسیسیوں نے لبنان کے ساتھ ایک 
سمجھوته .کر لیا اور ہء و ء میں وهاں ایک دستور 
جاری کردیا ۔ اسی طرح شام کے لیے ایک دستوری 
نمونه تیار کزک پیش کر دیا . 


لبنان : لبنان کر دستور می تجویز کیا گیا ۰ 


تها که لبنان می حمپوری حکویت قائم هوق 
(جدید دور میں مشرق ک عرب مالک می یه 
پپلا اعلان تها) - دو ایوانی پارلیشك هوق» جس 
دو مرحلوں میں بالغ مردوں کی عام را دهندق ی 
انتخاب کیا۔ جائے کا ۔ کابینه انفرادی اور اجتماعی 
دواون حیثیت سے پارلیمنٹ ے سامنے جواب دہ 
هوق - صدر کو جس پارلیدنف که دوئون ایوان 


و سس سے ص سے ہہ ہا ےہ اک ےم 


اپنے مشترک اجلاس میں منتخب کریی گر 
وزیر اعظم مقرر کرئے کا حق هوک اور سینٹ کے 
تین چوتھائی ارکان ک رائے سے ایوان نمائندگان 
کو برخاست کرنے کا بھی حق ھوگا ۔ ایک چھوٹی 
سی ریاست کے ليم ایسا تفصیلی نظام ناقابل عمل تھا۔ 
اس وجه سے ۶۱۹۲ میی ضرورت هوئی که اس 
پر نظر انی کی جائے؛ نظر انی میں صدر ک اختیارات 
بڑھا دیے گیےء خاص طور پر ما ی مطالبا تکو جلدی 
منظور کرانے کے متعاق؛ یز سینٹ کو ختم کر دیا 
گیا اور فقط یک ایوانی پارلیمنٹ برقرار رکهی- 
ا اد اک کیا کن من وان تن 
کر دیا گیاء ان کا تقرر صدر کرتا تھا - کابینہ کے 
اراکین کو پارلیمنٹ میں سے چنا جاتا تھا اور اس کے 
اران انفرادی طور پر اور بحیثیت مجموعی پارلیمنٹ 
کے ساسۓے حواب دہ تھے ۲ 

یھ دستور تولیت کے زمانے میں برابر کام کرتا 
رھاء لیکن جب ۱۹۳۹ء میں جنگ شروع ہوگئی 
تو یھ معطل کر دیا گیا ۔ جم و ء میں جب ریاست 
ی خود مختاری کا باقاعده اعلان هوا تو يه 
دستور بحال کر دیا گیا اور اپنے م تومیر ۳ ع 
کے اجلاس میں پارلیمنٹ نے اس میں ہے وه فترات 
جن کا تعاق تولیت ہے تھا ایک ضابطه تیا رکر کے 
حذف کر دیےء جس سے فرااسیسی حکام کے ساتھ 


تنازعه هو گیا ۔ فرائسیسیوں نے احتجاج کیا کہ 


تولیت کے باقاعدہ ختم ھونے ہے قبل ھی دستور 
میں ترمیم کر دی گئی ے؛ مگر آخر کار فرائس نے 
اس ترمیم کو مان لیا اور ٩۳-‏ ۱ع می تولیتی نظام 
کو جنیوا میں انجمن اقوام کے اجلاس میی باقاعده 
طور پر ختم کر دیا . 

[سلیمان الافرنجی ء اگبت .۹2 ع کو 
صدر جمپوریه منتخب هوث: اس جمموریه کا ایک 
اهم اصول یه _ه که صدر هميشه مارونی عیسائی» 


تانون اساسی 





وزیر اعظم همیشه ستی مسلمان اور سپیکر هميشه 
شیعه هوتا_ه » دیکھے ۷6۵۲-001 The Statesınan’s‏ 
04ء ]۔ 

بنان کے لیے دستور کا ڈھانچا تیار کرنے میں 
جو کامیاب قدم اٹھایگیا تھاء اس نے شامیو ں کو اس 
بات پر آماده‌کيأکه فرانس ک ساته دستؤری حکومت 
کی ضرورت پر سجهوته کر لین؛ چنانچه م ٩۲‏ ۱ع 
ہیں ایک مجلس دستور ساز قائم کرنے کے لیے عام 
انتخاب هوا ۔ دستور کا مسوده تیار کر کے لیے 
ے ٭ ارکان کی ایک کمیثی بنائی گثی اور اگست مين 
دستور کا مسودہ تیار هو کر .جاس دستور ماز نک 
ا ےکا ۔ اس مسودے میں تصریح ک‌گل یکه شام 
اپنی ط و اندر 
ایک غیر منقسم سیاسی وحدت اور ایک آزاد و 
خود مختار مملکت رھے؛ اس کا نظام حکوىت جمہوری 
ے اور اس کے صدر کا مذھب اسلام هوک - اس 
دستور میں ولیقة الحقوق بھی شانل تھا جس میں 
اصول آزادی» مساوات» نجی ملکیت وغیره ی حفاظت 
کی ضمانت دی گلی تهی - انتظابیه کا سربراه صدر 
جمپوریه هوگ.جسر پارلیهنك ه سال کے لیے 
کر.ه گ» لیکن وه دوباره انتخاب کا اهل نه ھوک 
جب تک که اس ق پہلی صدارت کے اختتام کے بعد 
ه مال ە گزر جائیں ۔ صدر وزیراعظم مقر رکرےگا؛ 
پھر وزیر اعظم کی سفارش ہے دیگر وزرا مقرر 
کرے کا ۔ صدر جواب دہ نہیں هوکا کیونکه اس 
کے فیصلود پر وزیر اعظم اور بتعلقه وزرا ک دستخط 


طبعی حدود (یعۂ ى سوریة Jie‏ 


بهی هون کے ۔ کابینه میں سات ہے زیادہ ارکان نه. 


ھوں کے اور یھ پارلیمنٹ کے سامنے جواب ده هوق 
وزرا سارے کے سارے پارلیمنٹ کے رکن نہیں 
ھوں کےء لیکن وہ اس کےاجلاس اور مہاحثات میں‌حصه 
لے سکتے ھیں۔ پارلیمنٹ کا فقط ایک ایسوان هوک 
(مجلس با ایوان النواب)ء جو هر چار سال بعد آزاد 


انتخاب, 


۱۳۳ 


۱ 


هو - بهر حال شانیود اور قراس 


e 
۰ 
نہک سی دہ سیو ہہ سے ر سے کے ت ہہ سے موص یمم مید د‎ 


قانون اساسی 


انتخابات سے چنا جائے گا ۔ شام کا هر بیس ساله مرد 
رائے دی کا حق دار ھوگا۔ سرن ایک عدالت 
عاليه قائم کرنے کی بھی تصریح تھی جس: کے پندرہ 
ارکان هو گے؛ جنھیں پارلیمنٹ اور عدالتوں کے 
ججوں ہے لیا جائے گا ۔ حکوست پارلیمنٹ کی 
درخواست پر یا ۆد و تمائی | کثریت سے دستور 
ميی تربیم کر سکتی عہ - دستور کے مسودے 
میں تولیت ی شرائط کو نفر انداز کرر ی وجه 
سے فرااس کو ترغرب دوئ یکه وه مجاس ر 
کو مطا ام تی درم که بیض دنعات می؛ دما وه 
جن کا تعاق شام کی ”'طبعی حدود“ سے ے اور جن کر. 
اندر لہنان بھی آتا ے اور دیگر دفعات جو فرائس کے 
ہین الاقوامی حقوق ک +تصادم هیی» لازمی طور پر 
تر‌یم ق جالی چاهیم - مجاس دستور ساز ار فرااس 
کی يه بات مان سے انکار کر دیا ۔ اس پر فرالس نے 
۰۶ء میں اس مجاس کو برخاست کر دیا اور 
۰ ع کا دستور جاری کیا اور ان دفعات میں؛ 
جن پر اسے اعتراض تھاء ترمیم کر دی - شامیون 
کے بڑی دانشمندی سے کام لیتے هوش ان ی بات 
مان لی اور و ۱ء کے پارلیمنٹ کے انتخابات میں 
حصه آیا ۔ جمموریه کا پہلا صدر سم و کت 
یسیوں کا کسی 
عمد نامے پر اتفاق نه 3 آزادی 
کے بعد شام اور فرانس کے تعاقات قائم رہ سکیں ۔ 
چنانچھ ۹۹ء میں جب جنگ چهژی تو فرانس 
نے دستو رکو معط لکر دیا اور ایک ”مجاسمدیران“ 
کی وساطت ہے ملک پر حکومت کی 

دوسری عالمگیر جنگ میں کچھ ایسے حالات 
پیش آئے کہ شام کو آزادی حاصل کرنے کا اور 
دوباره دستوری زندی اختیار کر کا موقع مل‌گیا 
۰۱ ءمیں شام اور لبنان ی آزادی کا اعلا نکردیا 
کیا اور دوباره پارلیمانی زندی بحال کرنے کے لیے 





قانون اساسی ۱۳ 


ہمہ ١ع‏ میں انتخابات ھورے؛ اکر نے انتداب کے 
اختام کا اعلان کہیں ہم میں ھوا۔ .۳ ع 
کا دستوں انتداب ہے متعلق دفعات حذف کرئے کے 
بعد بحال کیا گیا اور نئے صدر کا انتخاب کر لیا 
گیا - یه دستور ۹۳۸١ء‏ تک چلتا رها جب که 


حسنی الزعیم کے زیر قیادت ایک فوجی انقلاب برپا 


ھواء جس نے حکومت کا تخته الٹ دیا اور دستور 
کو موقوف کر دیا اور ایک نیا مسودۂ قانون تیار 
ھواء جس کی بابت مشمور هواکه اس‌بی ترقی پسند 
اضول ی رعایت رکهی‌گلی _ه- یه دستور جاری نه 
7 نه.هو مکا کیونکه ۹ م۹ ١ء‏ میں فوج نے خود زعیم 
ھی کا تختھ الٹ دیا ۔ دستور ساز مجان کے انتخاباٹ 
نسبتا آزاذ ماحول میں کے گئےء اگرچھ اقتدار فوج 
هی کے ھاتھ میں رها - اس دستور ساز مجلس نے 
ایک حدید سس نا مسودہ پیش کیا جسے مم 
ارکان ی ایک کمینی نم اظم القدسی ی زیر صدارت 
۵۰ء کو تیار کیا تھا اور 


ھ۵ سہكشمصہر 
اسی دن صدر جمپوریه نم اس کو جاری بھی 
"گر ڈیا 


۵۰ء ک دستور زر حکومت ی اس طرز یا 
بناوٹ میں؛ جو .۹۳ء کے دستور میں مقرر ی 
گئی تھی؛ کوئی بنیادی تبدیلی ئەه کی - اس ی 
تجدیدات ان عام دفعات میں پائی جاتی تھیں جو 
اھل شام کی امیدوں کی آئینه دار تهیی - شام 
کو ایک "ناقابل نقسیم 
گیا اور اس کو عرب قوم کا ایک حصد» مانا گیا۔ 
وثیقة الحقوقء میں م٣‏ دفعات تھیں جن میں آزادی 


سیاسی وحدت“ قرار دیا 


کے بنیادی اصول اور شپریون کے معاشری اور 


اقتصادی حقوق تفصیل ہے متعین کے گۓ تھے ۔ 
دفعات متعلقه ہه اراضی میں بیان کیا گیا تها ده 
”ملکیت اراضی کی انتہائی حدقائون کے ذریعے معین 
کی جائے گي“؛ لیکن ایسا کوئی قانون ۱۹۵۸ء میں 


قانون اساسی 





شام کے مصر کے ساتھ اتحاد تک جاری نہیں کیا 
گیا ۔ دستور میں اس کی بھی صراحت تھی که 
”حکوست مملکت کی اراضی ان مزارعوں میں تقسیم 
کرے گی جن کو گذارے کے قابل کافی زمین میسر 
نہیں اور ان ہے تھوڑا ماليه لیا جائے گا جو 
قسط وار واپس کردیا جائکا (دفعه ۷ ۲) - مزدوری 
کی باب ت کہا گیا تھا که «اوه معاشری زندگ کا سب 
سے زیادہ اساسی عنصر ے“ اور ''ھر شہری کا حق 
ے“۔ حکومت ملک کی اقتصادی حالت درس تکر کے 
هر شہری کے لے روزگار فراھم کرے گی (دنعه 
۲) - تعلیم کو بهی هر شهری کا حق قرار دیا 
گیا تھا ۔ حکوست کے مدارس میں بنیادی تعلیم 
لازمی اور سفت دی جائے گی - ثانوی اور پيشه وراند 
تعلیم گو لازمی تو نه هوی» لیکن وه بهی حکوست کے 
مدارس مین‌بفت هویی- فوجی خدمت لازمی هوق اور 
خاندان حو معاشر مک بنیاد_ه» کی حفانات حکویت 
ک ذم هوق - حکومت شادی کی حوصله افزائی 
کرے کی اور تمام مادی اور اقتصادی موانم دور 
کرنے کی کوشش کرے کی - یه اصول» جو اس وقت 
ممالک عرب میں سب سے زیادہ ترقی پسند خیال 


| کے کر او مصر کے زیاده حدت پسند اشترای 


اصول کے سامت ماند پڑ گئے جب که ۱۹۵۸ء ہیں 
شام اور مصر کا اتحاد هواء تاهم اس ہے پپلر که 
شام اس اتحاد میں حصہ لے اس ایک نم دستوری 
میثاق کا تجربه کرنا تھا جو م۵٩‏ ۱ع مين ششکلی 
حکومت میں جاری کیا گیا اور جس کی رو سے 
سر زمین عرب ہیں پہلی بار صدارتی طرز حکوست 
رائج ا ڈنٹور تھوانے هی دن. چل اور 
ششکلی حکومت ک زوال ک فورا بعد موقوف کر 
دیا کا اور دوو ال گا | 
کو اس وقت ( ہ۹ ع) بھی رائج 
جب که شام "متحده عرب جمہوریه“ ہے 


لم سمجھ:ا چاهیی 
الگ هو 


چکا ے؛ اور ترمیم‌شده دستور ایک بالکل نئے 
دستوری میٹاق کے اجراؤ التوا میں ڈالا ہواے؛ 
۰ کیونکە شام کے حکام کے متعدد عام اعلانات ہے یہی 
ظاهر هوتا _ه (دیکھے آئندہ ااہ×) ۔ [م ۲ فروری 
٦ ٦‏ ۹٢ع‏ کو حافظ الاسد ی حکومت کا تخته الث دیا 
گیا اور بعث پارٹی ی ایک کونسل نر اس پر قبضه 
کر لیا اور ور الدین العطاشی کو صدر ریاست مقرر 
" کر دیاء لیکن م نومہر . ے۹ ٢ع‏ کو حافظ الاسد نر 
دوباره اقتدار حاصل کر ک , ۲ نومبر کو اپنی‌کابینه 
کا اعلان کر دیا؛ ب , فروری ۹2۱ ,ع کو ایک 
عارضی دستور نافذ کیا اور ایک عوامی کونسل (جو 
۳ , ارکان پر مشتمل تهی) قالم ق اور ج , مارج 
ے۹ ١ء‏ کو حافظ الاسد کو صدر جمپوریه منتخب 
کرلیاگا], ٠۰‏ 
ماحذ ۰ A. Giannini (ıJ)‏ 
«della Siria e del Libano‏ در ‘OM‏ ہر (2۱۹۳۰) : 


La costituzione 


Un gouvrne- : Philippe David (r) ‘1۵ و تا‎ 
(۳) 
Survey of international affalrs,: A. J. Toynbee. 


cment arabe ù Damas 


پیرس. ۱۹۲۳ء 
0 لنڈن ر م و ع» میم ۳۰ تا م۳۱ :A.Hoürani (r)‏ 
«Syria and Lebanon‏ لنان ٦م‏ ۶۲؛ (۵) ۳۵۳۸00۶ ,۳ ؛ 
(Les institutions politiques 2 Liban‏ پیرض م مج ٩‏ ۱ ع؟؛ 
«Syria and Lebanon : N. A. Ziadeh (<)‏ لنان 
2 ۶۱۵ () 1008۲188 ۲۲۰ ,5 ؛ 700 Syria and‏ 
(م) 
Dispute and : M. Khadduri‏ منت The‏ 


«under French Mandate‏ لنٹن ہن۹ ۱ء؟ 
American Journal 3 «the crisis of November, 1943‏ 
‘of International . Law‏ رس (م۹(ع)» : .< ÛU‏ 
الدستور و العکم» دمشق 


e e e e E rg rn r ۰ 


۶۱۹۸ (۱۰) عبدالوهاب حومد : حول الدنتور الجدید» 


)٩( ۰‏ وجیه الحفار 


Constitutional : M,. Khadduri دمشق ۶۱۹۵۰ (۱ب)‎ 
(£۱4۵1) û ‘MEJ 3ر‎ «development in Syria 


3% 


۱۲۵ 


cWestern Political Quarterly ۱ 


قانون اساسی 





The Leba- : N. A. Ziadch (ır) تا .وب؛‎ ۶ 
(.+و رع): ے 9س تا +ہم؛‎ ٠ہ‎ ‘MEU 33 ‘nese elections 
در‎ «Elections in Lebanon -: J. M. Landau 0 ۳ 
۱۲ ۰ 6 ۱ 


Notes : Documentation francaise (; r) ‘i r4 تا‎ 


›e1 eludes documentaires‏ عدد ب ¡ م »مۇرخه .م دسەپر 


۰ه وغدد هړے ره مورخه ۲۲ ستبر ۹۵۳ ۱ع؟ (۵؛) 
The statcman's Year Book «1973-194‏ . 

(M. KUADDURI) 

۱۰ - اردن 0 

ماوراء الاردن کے امیر عبداللہ نے اپنے ملک 

کے آزاد ھولے ہے پہلے هی ایک دستور (قانون : 

اساسی) + , اپریل بر( ,ع کو جاری کر دیا تهاء 


جس میں ایک مجلس قالون ساز (مجلس تشرینی) اور : 
ار کک سامنے حواب ده ایک انتظامی مجلس کے 
قیام کا اھتمام کیا گیا تھا ۔ اگرچه اس دستوری وئیقه 


سے امیر کو وسیع اختیارات مل گۓ؛ پھر بھی 


جب ماوراء الاردن آزاد هوا. تو یہی اس ے جدید 


دستوری دهالچر ی بنیاد قرار پایا - ۵ رمثی م ١ء‏ 
کو امیر عبداه هاشمی سلطنت کا بالاعلان بادشاء " 
قرار پایا اور ر ٩۳‏ ,ء کا دستور جس پر ٩‏ ۱ع می ‏ 
ملک کو جدید آزاد زندی کر مطابق بناز کے لے ' 
نظر انی ک گئی تهی» یکم فروری ۶۱۹۶ کسو 
بالکل منسوخ کردیا گیا اور اس کی جگه اسی تاریخ 
کو ایک نیا دستور جاری کیا گیا - اس جدید دستور ‏ 
کی رو ہے دو ایوانی پارلیشث اور ایک ذمه دار 
کایند قائم کی گئی؛ لیکن بادشاء لے اپنے لئے وسیع 
اختیارات محفوظ رکھے جس میں مجلس قانون ساز کے 
بنائےھوے قانو ن کو مستردکرنےکا اختیار بھی تھا ۔ 
جب‌فاسطین کے عرب علاقوں کو اردن میں شامل کر _ 
دیا گیا تو دستور میں کچھ اور رد و بدل کرنا پڑا؛ 
سب ہے پہلے تو مم اپریل ۹۵۰ ۶۱ کو قانون 


قانون اساسی 


قانون اساسی 





۱ انضعام میں تبدیلی یک سی قرو سے ارد ی 
هاش‌ی سلطنت وجود میں ال تهی اور پهر دستور 
پر نظن انی کی کی اس کے بعد ٣نو‏ ع میں عبداللہ 
کو قت لکر دیاگیا ۔ جدید دستور میں صراحة درج تھا 
که () کابینه اییوان ک ساینر ح۔واب دہ ه؛ 
(۲) ایک عدالت عالیه تام ی جائےگی؟ (۳) حکوست 
کار کنون کے حقوق کے تحفظ ی ذمه دار ش اور 

(م) مدارس ابتدائیه من لازمی تعلیم دی جائے ق - 
بعد ميں اس دستورپر کئی بار نظذرثانی ک کی 
اور اس کے ضوابط کو زیادہ وسیع اور آزادی پسند 
بنایا گیاء لیکن علا یادشاه کا کابینه اور پارلیمنث پر 

پورا پورا اقتدار قائم رها . 

La costituzione : A. Giannini (,) ¢ ا‎ 
ع را‎ (E4۳1), <OM 3ر‎ «della Trans giordania 


Memoirs of (aseyî) : P.R. Graves (r) ‘r, تا‎ 


+ Ann Dearden (r) تن ,حور‎ «King Abdullalı 


و۲ لنذن رح و برع Tne Kingdom : R. Patai (r)‏ 
۵۷ ۴ پراسٹن ۶۱۹۵۸ (۵) منیب الماضی و 
اق وی 
Notes et études doc: Documentation française‏ 
»ctimentaires‏ شى ن۹ ع› عد9 ۱۱۳۲ 
(M. KHADDURI!) ۰ )‏ 
بح تملیقه : اردن کے دستور ک رو عم سملکت 
کا سرکاری مذصب اسلام اور زبان عربی ہے ۔ 
تمام باشندے بلا استثناے مذھب؛ نسل اور زبان 
تانون ی نظر مين برابر هس - فرد کی آزادی کی 
مانت دی کی رش 4 باشندون کو انجمن سازی کا 
حق حاصل ے؛ ابتدائی تعلیم لازمی اور منت هه 
اور پریس اور تحریر و تتریر ک آزادی کو تسلیم 
کیا گیا ے . 
دو ایوانی پارلیمان کے ایوان نمائندکان کے 
ارکان خفيه راے شماری کے ذریعے عام ووٹوں ہے 


تاریخ الاردن» عمان ودوبع؛ () 


منتخب کے جاتے ھیں اور ان کی میعاد رکنیت چار 
سال ھوتی ے ۔ ارکان کی کل تعداد ساٹھ ے ۔ ایران 
نمائندگن کا رکن منتخب ھوئے کے لے ضروری ے 
که وه شخص ا باشنده هو اور اس کی عمر تیس 
سال سے کم نە ہو ۔ بادشاہ کے قریبی رشته دار اس 
ایوان ی رکنیت 3 لے انتخاب میں امیدوار نہیں 
هو سکتے ۔ ایوان کے صدر کا انتخاب ھر سال ارکان 
میں سے خفیه راسه شماری کے ذریے هو تا ۵ . 
سینٹ کے ارکان کی تعداد ایوان نمائندگان کے 
ارکان کی تعداد کا نصف ے ۔ اس کا رکن بننے 
لے عەر کم از کم چالیس سال هونی چاهیر اور 
ذروری هه که کوئی رکن بادشاہ کے عزیزوں میں 
سر اله هو - سینث سک ارکان کو بادشاه اپنی صواب دید 
کے مطابق نایزد کرنا هم اور یه نامزدق چار 
سال کے لیے ہوتی ہے جب کہ سینٹ کے صدر ی 
نامزدی دو سال کے لیے ہوتی ےہ ۔ سینٹ کے 
ارکان مندرجه ذیل شخصیتوں میں ہے نامزد ھهوں 
گے : موجودہ یا سابق وزراے اعظم اور وزراے 
سابق» سفرا» سابق صدر ایوان نمائندگن؛ سابق صدر 
پا رکن عدالت عالیه اور عدالت شرعی اور ایوان 
الد ن ایسر سابق ارکان جو دو مرتبه انتخاب 
میں کامیاب هو چکی هون » جنرل يا اس مس اوپر 
کے عہدے کے رریٹائرڈ آفیسرز ۔ دونوں ایوانوں 


میں فیصلے کثرت راے ہے کے جاتے ہیں ء لیکن 


اگر کوئی فیصله دستور میں تبدیلی کے بارے میں 


هو تو رات شماری اونچی آواز میں هر رکن ک نام 
پکارنے کے ذریی هوق . 

ایوان نمانندگان ک منظور کرده قوانین سبنك 
میں پیش کے جاتے ہیں اور پھر آخری منلوری 
کہ لے بادشاہ کے سامنے ۔ اگر ایک ایوان منظوری 


دے دے اور دوسرا نامنظور کر ده تو دونود. 


اون اساسی 


ایرانون کا مشترکه احلاس هوگا اور دو تہائی 


اکثریت س قانون سنظور کیا جائے کا ۔ اگر کسی 


قانون کی منظوری بادشاه نه ده تو وه چھے ماہ کے . ۱ 


اندر اندر اس قانون کو اپنی راے کے ساتھ پارلیمان 
کو واپس (همج دے کا اور اگر دونوں ایوائوں کا 
مشت رکه اجلاس اس قالون کو دوبارہ منظور کر لے 
له وو نافد سس هب 

: اردن کات تخت حکومت شاه عیدانه ی نریته 


اولاد کے لیے سخصوص سے [آج کل (۵ے۱۹ء) 


۵ شاه حسین سربراہ هین» بطور سربراه مملکت بادشاه 
پر مقدمھ نہیں چلایا جا سکتا - 
کرار » صلح کا معاهده اور دیگر معاھدے کرنے کا 
حق _ه» لیکن اس ی منظوری پارلیمان سے لینا 
ضروری ه - بادشاه تینوی مسلح افواج کا 
سپریم کماندر _ه اور وهی وزير اعظم» LE‏ 
اران اور متفگ و صلرز گر تاذ کرت یات 


سزاے موت بادشاہ کی منظوری کے بغیر نافذ نہیں 


| سے اعلان جنگ : 


سید سی اید ہہ س سا ت سس رہ زی و دب سی بد ھت سح ا س س تست سے دہ سم چس ہد 


هوق بادشاه کو و فرمان حاری کر ژ کا . اختیار حاصل 


عے اور اس پر وزیراعظم اور متعلقه وزیر کے دستخط 
ی ثبت هون کے . 


کابینہ کے تمام ارکان کے لے و 


کسی تجارتی ادارے کے رکن نه هون » کسی 
ادارےۓ سے تنتخواه وصول نہیں کریں گے اورکسی 
قسم کے تجارتی اور ما ی ادارے میں شریک کار 


ثپس هون کے - کابینه ابوان نمائندگان کے سامنر 


جواب ده ے اور مملکت ک تمام داخلی و خارجی 
ابور ی ذبه دار هی - وزرا کو پارلیمان میں 
نقریر کرنر کا حق .هن اور اگر وه کسی ایک ایوان 
8 رگن : ھوں تو اس ایوان میں راے شماری میں 
بھی حضه لے سکتے هس - هر نمی کایینه کو اپنا 
پروگرام ایوان نمائندکان کے سامت پیش کرنا اور 
اعتماد کا ووٹ لیٹا هوک اور عدم اعتماد ی صورت 


قانون اسناسی 





میں کابینه کے لیے ضروری ہے که وه مستعفی هو جاثر . 
اردن میں تمام قسم کے اعزازات» مثلا پاشا اور 
بر وغیره دستور ی روھ کو درک مین 
اپ بملکت ک تمام باشندون کو فقط ""السید"" ک. , 
لقب ہے پکارا جا سکتا ہے , ۱ ۱ 
دستور ک رو عم اردن میں عام ۳ نظام 
کے علاوہ شرعی عدالتیں بهی موجود هس جن کا 
دائرۂ کار شخصی ععاملاتء مثلا نکاح» طلاق». 
ورالت» وصایا اور اوقاف وغیرہ تک محدود ہے ۔ 
مسلمانوں اور عیسائیوں کے لور غا فا 20 
عدالتیی ہیں ۱ ۱ 
The Constitution of the Hash- (1) ¢ ۰ ۳‏ 
٤٤٥ Kingdom of Jordan‏ (یه دستور یکم جنوریه 
۲ءء کو منظور کیا گیا اور بعد میں وتتًا فوتّا اس میں 
ترمیم هوتی رهی» یعنی م۱۹۵ع» 


)۶ ۱ ۹٩ ۵۸ 


۵ ۶۱ ۲۶۱۹۵۰ 
۰ ۶۱۹۱۵ - یه دستور ,مر دفعات پر 
مشتمل -۵) ؛ (۲) «Modern Jordan : J.G. Sparrow‏ 
انان ۱ص وج تا ۵ھ (r):‏ مد نزال العزموطی : ۱ 
دلیل العواطن-- مجموعة الف الوائین ا و ا 
صن ۵ , تا ..۲ ؛ (م) الدستور» عمان 91۸ ۱ (ه) 
The Europa Year Book 1972—A4 World Survey.‏ ` 


مطبوعۂ 11011660 Europa Publications‏ ۲ : ور تا 
٩‏ کین ۶۱۹2۲ . [جون ۵ تک] 
(امین الله و ثیر) 


۵ او ۳۳ 
ایک آزاد و خود مختار جمہوریت؛ جس کا 
ڈاکٹر سوکارنو اور دا کثر حتا (۳1۸۱0) ز ء , اگست.. 
۵م ء کو اعلان کیا تها . 
سولهوین صندی ی ولندیزی سودا 5 ۳ 
مسالر کی تلاش میں انڈونیشیا کے بعض جزائر میں 
آباد هوگر » پهر ولندیڑیٰ حکومت کے حکم سے 
ڈچ ایسث انیا کمپتی قائم کن کلی» ٤‏ جس مشرفی 


قانون اساسی 


مہ مالک ہے تجارت ی احاره داری اور وهان 
نو آبادیاں قا م کرک حکومت کرنے کی اجازت 
دے دیگئی ۔ 7 تتریا ایک صدی کے اندر ڈ چکمپنی 
نے پورے مجمع الجزاثر پر اینا تسلط حما لیا ۔ 
۸ء ا١۶‏ میں ھالینڈ میں جمپوريه کا قیام عمل میں 
آیا تو اس نے یه کمپنی توژ دی اور اس ی تمام 
املاک اوز نو آبادیون کو اپر قبضر میں کر لیا ۔ 
۱ء میں هندوستان کے گورنر جنرل لارڈ منٹو 
کے بحری بیڑے نے ملایا پر قبضه کر لیا اور پھر 
مجممالجزائر سے ولندیزیو نکو تکال دیا - ٦ہ‏ ۱ء 
میں ایک عہد اہے کی رو ے سیلونء ملایا اور 
شمالی بورئیو پر برطائیه کا اور جاوا» سماترا اور 
مشرقی جزاثر پر هالیند کا قبضه و اقتدار تسلیم کر لیا 
گیا ۔ رفتہ رفته انڈونیشیا کے دیگر جزائر بهی اس 
کے قبضے میں آئے لگے . 

۸ءء میں ھالینڈ کی پا تست زر تانون 
شرق الہند منظور کیاء جس کے مطابق گورنرجنرل 
کو تاج کا نمائندہ اور اس کے سامنے جواب دہ 
ٹھیرایا گیا ۔ پانچ ولندیزی اور دو انڈونیشی ارکان 
پر مشتمل گورنر جنرل ک کونسل («۷0 8024 
(Indie‏ تشکیل ی کی مقبوضه علانه آٹھ سو 
اور چھتیس ریڈیڈلسیوں میں منقسم تھا ۔ صوبے کا 
حاکم اعلی گورئر تھا اور اس کے دائرۂ اختیار کے 
اندر واتع دیسی ریاستوں پر بھی گورنر کی نگرانیو 
بالا دستی قائم تھی ۔ ے. ۹ ء میں دیسی ریاستون 
ہے حکمرانوں کو ایک بعاهده پر دستخط کرنا 
پڑے؛ جس ک رو سے گورنر جٹرل انھیں مقرر اور 
معزول کر سکتا تها اور اس کے احکام ی تعمیل ان 
پر لازم تهی . 

ولندیزی 
نها - اگر کسی مقدمر میں سب 
فریقین مق هوتر تو دیسی عدالت مس مقامی تانون 


حصون میں منقسم تھا 


شرق الہند میں عدالتی نظام دو 


۲۸ 


استعماری مکثرومت کی سة 





(عادات) کے مطابق سماعت هوتی تهی اور 1 
ایک فریق میں ولندیزی؛ یورپی یا چینی ھوتا تو 


ولندیزی عدالت میں ولندیزی قانون کے مطابق ۔ 


اس دو عملی ہے طرح طرح کی پیچیدگیاں پیدا هوتی 
رهی تھیں . 

۱۱۵ ۶ میں ٹوک راڈ 0 کے نام 
سے ایک نثی کونسل قائم ک گئی جس کے ارکان 
ک تعداد اژتیس تهی: پندره ملق اور تتیس ولندیزی . 

جن میں ی ار رما محدود حلقود 


حیثیت محضص مشاورتی کی تهی» جس ہے 
گورنر جثرل چاهتا مشوره کر لیتا - ۹۲ اور 
۵ ۲ میں ارکان کی تعداد اور اختیارات میں 
اضافه کیا گیاء لیکن عوام سیاسی حقوق سے محروم 
ھی رش . 

انڈونیشی عوام میں سیاسی شعور تو پیدا هو 
چکا تهاء لیکن حکومت میں ان کا کوئی حصه نه 
تھا ۔ انیسویں صدی ے اوائل میں آچے کے ایک 
بمتاز عالم امام بوبخول نر ولندیزیون ے خلاف 
جہاد کا فتوی دیا - انهود نر مجاهدین ی ایک 
باقاعده فوح تیار ی» جس نم مننک کباژ کے 
ولندیزی فوجی اذون پر قبضه کرک اس علاقے ہے 
ولندیزیون کو نکال دیا - ۳۳ ۱۸۲ سے ۸۳۶ ۱ع تک 
یه جنگ جاری رهی . 

اس تحریک جہاد کے زنائے میں چجاوا کے . 


. دیہی علاقوں میں ره والود میں گوتنگ روبونگ 


یعتی تحریک مؤاخات شروع ہھوگئی؛ جس کا مقصدہ 
سید ک, رده مشکلات کو 
اجتماعی تعاون نے حل کر تھا ۔ علاوہ ازیں اور 
بھی کئی تحریک ین پیدا هوئی» مثلا ۸۹۰١ء‏ میں 
انى ےہ ۰ء میں شرکت گانگ اسلام 


( = اسلامی تجارتی انجمن)» تعلیمی اور مذھی 


قانون اساسی 


سے سمل 





تحریکس» ۱۳و رع می شرکت اسلام» جنسعیة 


السحمدیه» انوئیشی مجلس» م۰٩‏ ,ع مین انلونیشی 


طلبه نے جمعیة شرق المهند تائم ق» م۲ رع مس 


اس کا تام پرهمپنان انڈونیشیا (- انڈولیۂ 


۰ نیشئل انذونیشیا (ع اندوئي نیشی قوی پارٹی) ی 
بنیاد رکهی» جس نے بڑی سرگرمی سے آزادی ک 
تحریک چلائی ۔ ہورم میں اس نے ایک ملک 
(انڈونیشیا)ء ایک قوم (انڈونیشی) اور ایک زبان 
(بھاشا انڈوئیشیا) کا نعرہ باند کیا ۔ دسمبر ۹ء و رع 
میں حکومت نے ا سے غیر قانونی حماعت قرار دے 
کر احمد سوکارنو سیت کئی رھنماؤں کو گرفتار 
کر لیاء اس کے بعد پارٹی کے ارکان دو فریقوں میں 
پر گر اہ 


زیر قیادت انذونیشی 


پسندوں ۵ سا 4 ی 


نے 
جن مين هوتان شم‌ریر تاز تھے؛ احرار پارٹی بنا لی. 

ولندیزی حکومت نر قومی تحریکون کا گار 
گھونٹۓ می ںکوئ یکسر اٹھا نه رکهی - حسنی تم‌ءون 
کی کوششوں ہے شرکت 
پارنی» اندونیشی عوامی تجریسک؛ اسلام پارئی» 
عرب پارئی اور کیتهولک پارثی نر ایک وفاق قائم 


کیا جو کاپی Politics [ndonesia‏ ۴ < وفاقی. 


احزاب سیاسی (انذونیشیا) کہ نام ہے مشمور ه . 

. کاپی پارئی ۓے عولندیزی حکومت ہے مطاليہ 
کيا که بلک کر حق: خود اختیاری دیا جائےء 
لیکن یه مطالبه مسترد کر دیا گیا - هالیند کے اس 


طرز عمل سن دل برداشته هو کر ملک ی تمام 


جماعتیں متحد ہوگئیں اور اس اتحاد ہے مجاس 
یا کا قیام عمل میی آیا . 

٭+م ۱ء کے اوائل میں جاپان نے ےٴ انڈوئیشیا پر 
قبضہ کر لیا اور وم ,ع تک اس کا قسلط رھا ۔ 
انذونیشی رهنمان نر فیصله کیا که سوکارنو اور 


رعیت انڈونیشیا 


خاس 
رکھا گیا - اسی زمانے می احمد سوکارئو ثر پارتائی 


مس ہہ ند سد ااا س س دد سا 


۳ تت ی کے و 
ی تن اس هت ی ا ت 


الر و رسوخ 


س ی سا 
تن د اه سوت لسم یت 


حتا تو جاپانیوں سج تعاون 
شهریر» آدم جی اور شریف الدین خفیه ندرک 
چسلائیں امن نے پيا“ Peta‏ میں بھی بہت 
پیدا کر لیا ۔ پیٹا اس رضا کار فوج کا نام 
تھا جو جاپانیوں نے تیار ی نوی اور جس کے تمام 
عہدے دار انڈونیشی ٹھے 

جاپانیون کو جب یقین مرگ که وه 
انڈونیشیوں ک تعریک آزادی کدو کچل نہیں 
سکتر اور نھ ان ی سیاسی تنظیم‌زن ک تلم قمع هی 
کر سکتر ہیں تو وہ انڈو نیشیا کو آزادی دینے پر 
آساده هو گر چثانچه مم و اع میں حکومت کے 
اختیارات انڈونیشیوں کو منتقل کرنے کی غرض ہے 
مختاف تداپیر اختیار ی گئیں - مارچ ھم۹ ع میں 
انڈونیشی 


4 جاس 


برالے اهتمام آزادی Badan)‏ 


Usha Kamerlekaan 


Penjaliaic Parlupan 
«زومم1200) ی تشکیل هوئی تأاکه آزاد جمم‌ورية‎ 
اندونیشیا کا دستور تیار کیا جائر - مجاس نے‎ 
سوکارنو ی تجویز پر آزاد انذونيشیا ی فکری اساس‎ 
کے لیے مندرجه ذیل پانچ اصول (پنج شیاد) منظور‎ 
کسے : (م) اسان با؛ (:) قنوسی آزادی؛‎ 
(م) سلطانی جمم‌ور؛(م)دین انسانیت یا بین‌الاقوامیت؛‎ 
(ه) معاشرتی المای - ان اصولون پر بتک نا‎ 
۶۱ ٩ دستور تیارکیا گیاء جس‌نجاس ار جولائی ۵ج‎ 
مين منظور کر لیا - اس دستور ی بهض اهم دفعات‎ 


اور شقون ی ظرف اشاره کیا جاتا ۵ : 





(,) انلوندیشیای ریاست وفاقی اور طرز 
وکا کہ 

(+) حاک‌یت یا اقتدار اء ج مو رکو تفویض 
ہوگاء اور وه مجاس جسپور (6ظخ۳ عناهز«۱8 
۷ ٢٠٢٥١۷۵۲ھ()‏ کے واسطے ہے اس کا پورا پورا 
استعمال کریں کے 


(م) مجلس جمہور قوانین کے مطابق ایوان _ 


قانون اساسی 


نه‌ائندگان» علاقائی خطوں اور دوسری جماعتود کے 
مندوبین پر مشتمل هو - آئین سرتب کرنا اور 
یا ا ا ا فی ا ارک 
مجلس جمہور کی ذمے داری ھوگ؛ 
(م) صد رکو دستور کے مطابق انتظامی اختیار 


حاصل هو گے اور اسے اپے فرائض منصبی ک . 


بجا آوری ہیں نائب صدر کا تعاون حاص ھوکاء 
نیز صدر کو ایوانِ نمائندکان ے اتفاق راے سے 
دستور سازی کا اختیار حاصل ھوک . 

(ه) صدر هو کے لیے لازم .هه که اس کا 
وطن مالوف اور جائے پیدائش انڈونیشیا هو اور 
وهاں کا باشندہ اور شہری ھو؛؟ 

(ہ) صدر اور نائب صدر کا انتخاب مجلس 
جمہور کثرت رائے کے اصول پر کرے گی ۔ ان 
دونوں کے عہدوں کی میعاد پانچ برس هو ػ؛ لیکن 
وہ دوبارہ انتخاب میں حصه لینے کے مجاز 
ہھوں کے؛؟ 

(ء) صدر بری» بحری اور فضائی افواج کا 
سپه سالار اعلی (کمانثر انچیف) هوگا اور هنکامی 
الات می ام مارشل لاء نافذ کرنر کا اختیار 
ہو کا؟ 

(۸) صدر کو مشورہ دینے کے لیے قانون میں 
اعلی مجاس مشاورت (Supreme Advisory Council)‏ 


کی تشکیل کی گنجااش ر کی کی رھ ۔ علاوہ ازیں؛ 
صدر کی معاونت کے لیے حکومت ¥ وزرا هول 
کے جو صدر کے تحت کام کریں گے اور ان کا تترر 


بھی صدر ھی کرے کا ۔ وزرا اپنے اپنے محکموں 


کے سربراہ هون گے؟ 
(و) غدل و انصاف کر اختیار کا حق سپریم 


کورٹ کو هوکا اور اس کی وساطت ہے ماتحت . 


( سس ات که اسان دا واخبد کے 


قانون اساسی 





عقیدے پر هوق اور وه انلونیشیا ی قومی ثقافت 
(کلچر) کو فروغ ده گ؛ 
(, ,) معیشت ک تنظیم اشترای یا امداد باهمی 
کے طریقے پر هو - پیداواری ذرائع جو ‏ ویاست 
> لے اهم هس اور جن ہے جمپور ی آکثریت 
متاثر هوئی _ه» حکومت > اختیار بی هون گر . 
ء , اگست ھم و ٢ء‏ کو انذوئیشی رهنماون 
نے آزادی کا اعلان کر دیا ۔ مجلس برائے اھتمام 
آزادی نے ن۔۔اگمنت ٤ر‏ آزاد کوث کی دا رت 
اور ائب صدارت کے لیر عبی‌الترتیب سوکارنو اور 
تا کو منتخب کیا ۔ مملکت کا دستور اساسی نافذ 
کیا گیا اور جمہوریه انڈوئیشیا کا قیام عمل میں آیا ۔ 
یوگ یکارتا صدر مقام قرار پایا اور ملک کو آٹھ 
حصوں میں تقسیم کردیا گیا : مشرقی جاواء وسطی 
جاواء مغربی جاواء سماتراء کا ی منتان؛ سلاویسی؛ 
مالوکاء سوندا صغیر ۔ هر صویی > ليم وهس کے 
کے باشند ےکوگورئر مقرر کیا گیا اور نظم و نسق ' 
میں مدد دیۓے ے لیے مرکزی مجلس کے تحت 
صوبائی مجالس ای کی ۵ 
۲ستمبر وم و ,عکو انگریزی فوج انذونیشیا 
کے ساحل پر اتری ۔نوسبر م۹ ۱ء: میں 
انڈونیشیا کی نیم خود مختار ریاست قائم کر نر . 
کی پیش کش کی گئی؛ جس جمهوری کابینه کے 
صدر شریر نے بسترد کر دیا - اگست بم‌و ,ء 
میں ولندیزی پارلیمنٹ کے مقرر کرده کمیشن نے 
حمم‌وری حکویت کو تسليم کر لیا - م , اکتوبر 
کو عارضی صلح نام پر دستخط هوه - ۵ , لومبر . 
کو جمہوریہ انڈونیشیا اور ھالینڈ کےدرمیان معاهدہ 
مرتب کرنے کے لیے مذاکرات کا سلسلہ شروع 
ھوگیا اور اس کے ساتھ ھی انڈونیشیا ے انگریزی 
فوج کا انخلا بھی ھونے لگا ۔ انگریزوں نے جاتے 
وقت ملک کا پورا نظم و نسق حکومت کو تفویض 


قانون اساسی 





کر دیا - ۲۵ مارچ م۹ ,ع کو صلح نابه "لک 
جاتی“ کی رو ہے ولندیزی حکومت نر جاوا اور 
اور سماترا میں جمہوریۂ انڈونیشیا کو تسلیم 
کر لیا اور طے پایا کہ جمہوریه انڈونیشیاء 
ورن اور اق مال . الیو من ایک 
جمہوری وفاقیمملکت ریاست هاے متحدۂ انڈونیشیا 
کے قیام میں ھالینڈ اور انڈونیشیا کی حکومتیں 
تعاون کریں گی› جو زیادہ سے زیاده یکم چنوری 
مو ء تک قائم هو جائےگ ۔ ولندیزی انڈونیشی 
یولین ریاست ھاۓ متحدہ انڈونیشیا اور ھالینڈ پر 
مشتمل هو جس کی سربراه ملکه هالیند هوگ؛ 
مفاد ہے متعلق امور» بالخصوص خارجده» 
دفاع اور بعض بالیاتی و معاشی اور یوئین طر 
کره گ» اين و امان قائم هون کے بعد ولندیزی 
فوجیں نکال لی جائیں گی اور «عاهدسه > باره 
میں اختلاف رائے کی صورت میں ثالث کا فیصله 
قابل قبول هو گا . 
ولندیزی حکومت (حلد هی) اپنے تمام وعدون 
سے مندرف ھوگئی اور ےم رع میں صاح اب لنگا 
جانی منسوخ کرک جنگ شروع کردی ۔ سلامنی 
کونسل ک اپیل پر ج اگست کو ولندیزی حکومت 


نے جنگ بندی کا حکم دیا - مجلس اتوام متحده کی : 


وساطت سے ے, جنوری رمع کو صلح نامه 
رینول طے پایا جو انڈونیشیوں کے لے انتہائی 
بایوس کن تھا ۔ و مارچ ۹٥۸‏ ع کو ولندیزیوں 
نے پیر معامدے کی خلاف ورزی ک اور 
مشی ۶۱۹۸ من آپنر طور سے عارضی وفاتی 
حکویت قائم کر دی اور پهر بر , دسمب رکو جمپوریه 
کے علاتون پر بهرپور حمله کر دیا اور نمایان 
کامیابیاں حاصل کیں؛ لیکن جنگ جاری رهی - 
آخرکار ے دسمبر رم۹ ۱ء کو ولندیزیوں نے 
نیوگنی کے سوا تام انڈونیشیا کی آزادی کو تسلیم 


۳ 


قانون اساسی 


۱ کر لیا 8 اس طرح مسلمانون ی ایک نئی آزاد و 


خود مختار ریاست وجود میں آ گئی . 
مر دسمبر وم۹ ۱ع کو دستور کے مطابق 


سینٹ اور ایوانِ نمائندگان نے اپنر مشترکه اجلدس 
میں سوکارنو کو صدر منتخب کیا گیا اور حکرتا 


وفاقی دارالحکومت ترار پایا ۔  .‏ جولائی ۹۵۰ ۱ع 
و وناق ی تمام ریاستیں ایک متحده مستحکم 
مملکت کی تشکیل بر رضامند هوگیی؛ ات 
کو وحدانی طرز حکومت کا دستور منظور 
اور ایک بتحده مملکت قائشم کر دی گئی ۔ 
و ۲ ستمبر .9۵ ع کو انلونیشیا اتوام متحده > 
رکن بن گیا . ۱ 

نئے دستور ک. مطابق متحده مملکت کا نام 
جمم‌وریه انژولیشیا رکها گیا - ه جولائی ٩۵۹‏ ۱ع 
خصوصی اختیارات سے کام لیتر 
ھوئے دستور ساز اسبلی اور .»4 ۱ء میی پارلی‌شف 
توز دی؛ وم ,عکا دستور بحال کر دیا جس پر 
مبانی نئی پارلیمنٹ کی تشکیل هوئی اور یوین 
,حاذ " کا قیام عمل مين آیا ۔ علاوه ازیں عوامی 
مشاورتی اسمبلی کے نام یی ماک کا برتران آئینی 
ادارہ قائم کیا گیا - ۹۹۹۳ع می صدر سوکارنو کو 
تا حیات صدر منتخب کر لیا گیا ۔ 


کو صدر نے اپنے 


۶۱۳ مين برطائیه نے بورئیو ک نو آبادیوں 
میں اپنم اختیارات اعلی وناق ملایا کو منتقل کردیے 
اس طرح ملائشیا 2622512 ی سملکت وجود می 
آثی - چونکه بورئیو کو انذورشیا کا حصه سجها ` 
ہم کرلے سے 
انکار کر دیا اور احتجاعا اقوام متحدہ سے مستعفی 
هو گیا - ستمیر» اکتوبر ٥۵ء‏ میں اشتراکیوں 
نے فوجی افسرون اور سیاست دانوں کے تعاون ہے 
حکومت کا تخته الٹنے کی کوشش ک؛ لیکن حکومت 
کی ونادار فوخ نر اس بغاوت کو بزی سختی ہے 


جاتا تھا اس لیے ائڈوئیشیا نے اسے تسل 


ی« 


تانون اساسی 


کچل ڈالا ۔ مارج بووبء می فوج نے حنرل 
سوھارتو کو اپنا سربراه مقرر کیا اور صدر سوکارلو 
حوالے کر دیے ۔ قومی 
دیا گیا اور اشترای پارئی خلاف قانون 
قرار دی گئی ۔ - و جولائی کو صدر سوکارنو 
لت حیات صدر " کے خطاب سے اور ۵ ۲ ° 
و وزارت عظمی سے محروم کر دیے گئے ۔ | 

"مجلس صد|رٽ E (Presidun)‏ قیام عمل میں آیا - 
1 اگست کو ملائشیا سے تعلقات بحال کر ليم اور 
۲ ستمب ر کو انڈونیشیا نے دوباره اقوام متحده ک 
رکنیت اختیا رر کر ی؟ ۲ فروری ۶۱۹۹2 کو 
صدر سوکارنو نے اپنے تمام اخنیارات جنرل سہارتو 
کے حوال ےکردیے۔ جمہورکی عبوری مشاورتی اسمبلی 


People’s Consultative Assembly) 


نے اپنے اختیارات ان کے 


سحاذ توڑ 


(Provisional 
نے جنرل سهارتو کو صدر» وزیر اعظم اور‎ 
وزیر دفاع منتخب کیا؛ ے٣ سارچ ۸ء کو‎ 
کابینه‎ 
. ۵ ی کا دستور نافذ‎ 
The Decline of Constitu- : Feith (;) : ماحخحل‎ 
Cornell Unv. Press «tional Democracy in Indonesia 


: A. A. Schiller (r) ۱۲۴ 


حصلف اٹھایا اور ہ جون کو انھوں نے اپنی 


بنائی - ملک مین نم۹ ۱ء ھ 


)( ۱۶ «Indonesia and Dutch : L. ۰ Palmier 


Statesman’s Year Book, 1973-74‏ ٥ء‏ لنڈن ہے و ؛ ؛ 


Constitution of the Republic of Indonesia ,)۵( 0‏ 
اس ۶۱۹۳۵ سی خائة اندو نيشيا در رف 
اسلامیه» ۳ : ۳۹۸ تا ..م ۳ میں مآخذ کی ایک جامع 
فمہرست دی گئی رش ) 2 

[2۱0۷6[۱) ,1.۸.1 (و اداره)] 

۲ ۱ تس لیا 


. The Formation 
(r) ‘£1400 هیگ‎ cof Federal Indonesia 949-50 


۱۳۳ 
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معبر کے مُغرب میں لیہیا شمالی افریقیہ کا پہلا 


قانون اساسی 





ملک تھا جو بیروئی اقتدار کے پنجے ہے آزاد 


هوا اور نسبتا ایک پس‌بانده ملک هون کے باوجود 
دوسری عالمگیر جنگ > بعد ایک جدید. دستوری 
ریاست صورت مس منظم هوا . 

وم ومبر وم ء میں اقوام متحده ق مجاس 
عام نے ایک قرارداد منظور ی جس کی رو سے نا 
کو جس کے اندر تین صوبے برقا «(Cyrenaica)‏ 
طرابلس الغرب اور فزان شامل تھے؛ ایک متحدہ 
اور خود مختار مملکت بنا دیا ۲ اس قرارارداد 
میں یه شرط بھی تھی کم لیبیا کا اپنا ایک دستور 
سے عوام کے نمائندے ایک قوسی مجلس ی 
شکل میں مجتمم ہو کر بنائیں کے ۔ مجلس عام نے 
اتوام متحدہ کی طرف س کشنر اذرین پيلك . 
Adria P٤‏ کر اس کام پر مامور کیا که وه لیبیا 


هوک > 


کی قومی مجلس کو اپنا دستور تیار کرر می مشوره 
ده . 

قومی مجلس کا اجلاس ۲۵ نومبر ,۶۱۹۵ کو 
ہوا اور اس نے ایک قانون ساز کمیثی مقرر کی 
جس که ۸ا ارکان تھے (ھر ایک صوبے ہے + 
لمائند ے کے تھے) ۔ مسو ده تیار کرنے کا اسل 
کام ان میں سے پ افراد کی ایک جماعت کے سپرد 
کیا گیا ۔ قومی مجلس نے اس مسودہ پر بحث اسی 
وت یم شروع کر دی جب که مجلس قانون ساز 
ابهی اس کا ایک هی باب تیار کر پائی تهی - 
قومی مجلس لے اپنا کام ے اکتوبر ۱ ۵ ١ء‏ کو ختم 
کر دیا اور اسی روز دستور نافذ کردیا گیا - تانون 
انتخاب کا ایک مسوده» جس کی بنیاد متعدد عرب 
ماع ی اھت و یر ہی ظز کو 
قومی مجلس که سامت پیش گیا اور ہ نومبر 
۹۵ ع کو اس نے اسے منظور کر دیا . 

لیپیا کے دستور میں ایک نئی چیز یعنی وفاق 
نظام حکومت کا قیام جس کی رو سے تین صوبےبرقاء . 


قانون اساسی 


طراباس الغرب اور فزان ادریس اول ک بادشاهت ک 
تحت ایک اتحاد میں شامل هون بر راضی هوگر - 
یه اتحاد آگے چل کر ایک خوش گوار سمجهونا 
ابت هوا اور اس میں زیاده استحکام کا ابکان تھاء 
جیسا که ۲بورع کی ترمیم سے ابت هوا ‏ اس 
وناقی نظام کے تحت لیبیا ی ایک قومی (وفاقی) 
حکومت اور تین صوبائی حکومتیں تام هسوئی - 


دفاع اور تینون صوبود سے یکساں تعلق رکھنے والے 
امور خاص طور پر صاف صاف بیان کر دیے گئے 
تھے ؛ باقی اختبارت صوبائی حکومتون کے پاس تھے ۔ 
قومی حکومت ایک دو ایوانی پارلیمنٹ» ایک کابینهء 

جو ایوان زیریں کے سامنے جواب دہ ے؛ ایک 
عدالت عالیه جو قوانین کے دستور کے مطابق هون 
يا له هوثر کا فیصله کرت اور وفاقی طرز انتظام 
پر مشتمل تھی - هر صوبر ی حکومت ایک وا ی 
(گورنر)» ایک مجلس‌انتظامیه» ایک مجاس قانون سازء 
صوبائی عدالتون ادر ایک صوبائی طرز انتظام پر 
مشتمل تھی ۔ وا ی شاه ک سامم جواب ده نها 
اور مجلس انتظامیه کا صدر صوبالی مجلس قالون ساز 
کے سامنے دم دارتھا ۔ ۲ہو اع میں جو ترمیم 
ےت تس مت 
آبان کر دیا اور والی کو وفافی حکومت کے سامنے 
جواب ده قرار دیا اور صوبائی مجاس انتظامیه ک 
مدر کا عهده ختم کر دیا اور مجلس کو والی کے 
سامنے جواب ده قرار دیا - لیرما کے وفاقی نظام کے 
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تانون اساسی 





ایک هی بادشاه چلا آرها _ه اور اب تک تین کابینه ۱ 
اور تین پارلیمنٹ (۱۹۵۲؛ ۰۱۹۵۰ ۶۱۹۹۰( لی 
ہیں ۔ ایوان زیرین نےحکومت کے فیصلوں پر آزادانه 
تنقید کی اور ایک دفعه حکومت ک خلاف. 
عدم اعتماد ی راثر پاس کرنے میں کامیاب رها 
(. ۹ ء)ء اگرچه لیبیا کا پارلیمانی نظام» سیاسی ‏ 
جماعتوں کے نھ ھوئے کی وجھ ہے سجموعی طور پر 
انتظامیه کی زیرنگین رها _ه .. 

Annual Report : United Nations ماحل ۶( ر)‎ 
of the United Nations Commissioner in Libya 
second Annual Report نیودارک ۹۵۰ ۶۶(م)وعی نص:ف:‎ 
آ(0؛ پیرس‎ the United Nations Commissioner in Libya 
Supplementary Rep0r1 to 1he :فiصم وى‎ )٣( ۱9 ۵۱ 
Second Report of the Unlted Nat ions Commissioner 
:Documentation francaise (r)‘£إ‎ 4 r sgn Libya 
عدد ۱.۷ مورخه‎ rNoles et études documentaires 
: Government of Libya (») ہم اپریل ۵۲ ع؛‎ 
مطبوعه‎ ›Proceedings of the National Assembly 
Constitutinal develop- : I. R. Khalidi (1) تاهرہ؛‎ 
:1 Khadduri (4) “£14۹۵ پیروت‎ « nent in Libya 
‘Modern Lib)y'a : a study in political development 
باللیور ۵۳ و ء٭ باب پ؛ ے اور ۱ ؛ (م) دستور که متون»‎ 


در نقولا زیادہ . مەەاضرات فی تاریخ لیمیاء قاهره ۸ ۵ ٩‏ ۶۱ 


ص جوم تا ب - 


rw 
KS 
۰ 


تحت جو ترقی هوٹی اس بم ثابت هو گیا که قوی 


مجلس نے جو جامع دستوری.: ڈھانچا بنایا تھا وہ 
بالکل صحیح نها - اگر یه دستوری ذُهانچا نه بنتا 
بو یه تینون صوبر ایک بادشامی نظام کے تحت 
ایک ریاست نه بن سکتے - یه نظام حکومت خاصا 


پائدار ثابت هوا .هه کیونکه ۱۹۵۱ء ہے وماں 


(M. KHAaDDUR!) 
تعلیقه : [یکم ستمہر و ۹ ١ء کو لیہیا ہیں‎ 
بجلس انقلابی قیادت (بجلس قيادة الثورة=‎ 
ھاتی س‎ (Revolutionary Command Council 
۱ع کو انقلابی مجلس ک‎ ۹۰۰٩ چلا گیا او سی‎ 
طرف ہے ایک دستوری اعلان؛ شائع لیا گیا اور اہے‎ 
مد کوره تاریخ سے زافذ کر دیا گیا - يه دستوری‎ 


ا هش و وولو تست 


قائون اساسی 


اعلان» م۳ مدات پر مشتمل هم - اس کی ند سب کی 


رو سے ے اکتویر ,۵و ,ع ک دستور کو کالعدم قراز 


r 


دے دیا گیا اس دستوری اعلان میں لیبیا کو ایک 


آزاد عربی مملکت کہا گیا ھے جو جمہوریت میں 
اعتقاد رکهتی_ه اور اس مملکت کو جمپوريه عربیه 
ليبيا ( = الجمهورية العربية الليبية) کر نام سے پکارا 
گیا ره ۔ دستوری اعلان ی چند اهم بدات کی 
تلخیص درج ذیل ھے : مد ہ: لیبیا کا سرکاری 
ہذھب اسلام اور اس ی قومی زبان عربی تھے 
مد م: لیبیا میں معاشرے کی اساس؛ خاندان پر ے 
جس ۶ بنیادی ارکان دین» اخلاق اور وطنیت هس؛ 
آمدی : قانون ک سامت تمام شهری برابر هس؛ 
بد ب : حکومت کا نصب العین عدل اجتماعی اور 


ایسا سوشلزم (عربی میں لفظ الاشتر اکية استعمال کیا 
گیا ے) قائم کرنا ھحے جو اسلامی عربی روایات اور 


لیا کے معاشرے سے هم آهنگ هو؛ مد : 
حکومت؛ قوہی اقتصادیات کو بیرونی اثرات ہے پاک 
کرے يی٤؛‏ مد پر ٠‏ استحصال سے پاک ذاتی 
محفوظ متصورهو گی؛ شرعی قالون ورائت تسلیم کی 
جائے گا؟ مد م, : قومی مصلحت اور انقلابی مقاصد 
کی حدود مين رہ کر آزادی رائے کی ضمانت دی 
جاتی ےے؛ مد م , : تمام شہریوں کے لیے تعلیم 
لازمی هه - مد مر , : مجاس انقلابی قیادت» لیبیا ک 
اعلی اختیاری قوت رکهنر والا ادارہ ے؛ اعلٰی سیاسی 
امور کے فیصلوں اور قانون سازی کے اختیارات صرف 
مجلس کو حاصل ہیں - مجلس ک اختیار کرده تداپیر 
پر اعتراض (عربی میں لفظ طعن استعمال کیا گیا 
به) ی اجازت نه هو گی - ۵ 
مجلس .انقلابی؛ مجلس وزرا تام 


کرے گی جس مين وزیر اعظم» وزرا اور تائبین وزرا 


.ید و و :+ 


سی و تس ترسنک تسس تساج و جک لته نے فت 


نیز وزرا ه محکمه رکهر جائلس گر - انهس 
بر طرف کرز کا اختیار بهی مجلس انقلابی کو حاصل, 


قانون اساسی 





هو 5 - 
مد ہام : ا افواج کے قیام ک اختیار صرف 
حکومت کو حاصل ہو کا اور افواج مجاس 
انقلابی کے زیر حکم ھوں کی ۔ 
مد ړم : عدلیه خود پختار هو گ؛ مد .م۳ : 
هر شخص کو حسب قالون عدالت کی طرف رجوع 
کا حق حاصل هو ک (دیکهیم مجلس قيادة الثورة» 
الاعلان الدستوزی) ۔ ١‏ ستمبر ہے۹ اع کو مجلس 
انقلابی قیادت نے آرڈینینس ہ۱۱ کے ذریعے ہے 
مدجلس اعلی برائے قومی رهنه‌ائی Higher Council)‏ 
(for National Guidance‏ قائم ی ۔ اس موقع پر 
قوسی رھنمائی کے خطوط واضح کرت هوثر » قرآن 
سنٹف اور شریءت اسلامه کا تذ کره بنیادی مصادر ی 
حیثیت ہن ا (دیکھے The Revolution of Ist‏ 
«(September, the Fourth Anniversary‏ ص l , aw‏ 
یھ سل اذانه اطلاعات عامه طراباس (لیبیا) : 
تیسرا عالمی نظریه: پئیادنی اور خا که (اردف ترحمةء 
مطبوعه فیروز سنز لاهور (پاکستان) مور 
۲ اوآخر میں لیہیا میں چوری اور ذ کیتی 
ی سزائس اسلامی شریعت کے مطابق افذ کر دی 
گئیں ۔ اس سلسلے میں قالونی دنعات فقۂ مالی ی 
روشنی میں مرتب کی گئی ہیں] . [یه روداد جون 
۵ے۱۹ء تک کی ش] - (عبدالنبی کوکب) 
٣‏ ۔ سوڈان 
پبرطانیه اور مصر کے درمیان ۽ , جنوری 
ووہ ؛ء کے معاھدہ کی رو ے؛ جس کی ہم اگست 


۱ ۶۱۳۰ 5 صلح نامه تولیق کر دی» سوڈا نکو 


برطايه اور مصر ک زیر نگرائی علحدہ حکومت بنادیا 
گیاء لیکن دوسری عالمگیر جنگ کے بعد برطانوی 
ارباب اختیار کا رححان اس طرف هوگیا که سوذان 
کی خود مختاری اور آزادی ک طرف رهنمائی کی 
جائے ۔ برطائیه اور مصر کے درمیان گفت و شنید 





تانون اساسی 


۳ کے 1 ۱ ۰ 
۳ حتوری 2۱۹۶ کو بعیر :سی فتیجھ پر پہنچے 


ختم هو گثی - مصری حکوست: نے اپنی خواهش یه 


ظاهر ی که وادی الئی لک مسثله کلية سلامتی کوئسل 
کے سپرد کر دیا جائے ۱ ۰ 

بہر حال مم ۹ ٢ء‏ ہے شمالی سوڈان میں ایک 
مجلس شوری تالم کر دی گلی» جس میا م 
ارکان گورئر جنرل کے نامزد اور ہ ؛ ارکان 
صوبائی مجالس که انتخاب کے ھوے؛ جو اسی 
سال بنائی گئیں تھیں؛ شامل تھے۔ و مارچ ہم۹ ۱ء 


کو شمالی سودان ی مجلس شوری لے ایک اساسی ۱ 


قانون منظور کر لیا تهاء جس میں ایک مجلس 


انتظامیه اور ایک مجلس قائون ساز بنانر ی لجویز . 
تھی ۔ یہ متن جب گورتر جنرل نر و جون کو 


شائع کیا تو مصر اور ان سوژانیون کی طرف سے جو 
وادی النیل ہے اتحاد کے حامی تھے ٤‏ اس پر اعتراضات 
کی بوچھاڑ ھوئی اور انھوں نے ۵ توسبر > 
اتتخابات می» جو قانون ساز کے ارکان کے چنئے _کے 
لیم منعقد هوثر تهر » حصه لیم سس انکار کر دیا - 
اس مجلس ساز میں ۲ج منتخب ارکان شمالی سوذان 


کی ۳ جنوبی سولان:کی صوبائشی مجالس کے 


اور ., گورثر جنرل کے نامزد لیے جانے والے 
مارچ ۵ ۱ع کو سجلس قانون ساز ی 


درخواست پر» جو بنائی جا چکی تهی» گورنر جنرل 


نے دستور کا مسموده تیار کرز کے لے ۳, ارکان ی 
ایک کمیئی مقرر ی جس میں تمام سوڈانی ھی تھے 


اور یہی مسودہ مجلس قانون نے اپریل ھ۹ ع . 


بنام قانون خود مختا (Ordinance on Autonomj)é)‏ 
منظور کر دیا - یه متن ایک تممید اور , , ابواب 
پر مشتمل تھا حن میں س . , دفعات تھیں ۔ باب مس 
٭ میں گورئر جنرل اور انتظامیه ہے متعلق ضوابط تھےء 
باب م میں ایک سینٹ اور ایک ایوانِ نمائندڈن ی 


ایک شعبه قضا مقرر کیا گیا ہے (دفعه وے)؟ 


و ا 


۱۳۵ 0 ۱ ۱ تانون اساسی 





تشکیل کا ذکر تها - قانون سازی ی باب و مسی» 
مالیات ہے بابے میں بحث کگنی تهی؛ اس میم اگر 
باب میں اظم عام (مقتدر اعلی) کا بیان ے؛ 
باب و میں عدلیه > اختیارات ے بحث ے؛ 
اجراے شریعت کے لے قاضی القضاة کی صدارت میں ' 
دائرہ 
اختیارات کے تنازغات چکانے کے لے ایک عدالت 


۱ اختیارات ھوگی؟ تاضی القضاة اور شرعی ک عدالت 


عالیهکا ایک قاضی اس کے رکن ہوں گے (دفعه . ۸)۔ 
دسویں 'باب میں انتظامیه کے لیے ایک کمیشن 
قائم کیا گیا هی اور آخری حصه میں عبوری 
ضوابط ہیں . ٰ ۰ 

اس متن پر و ومبر ۲٣۹۵ء‏ کو عمل درآمد 
هو جانا چاهیر نها» لیکن اسی النا میں مصری انقلاب 
رونما هوگیا؛ بگر ۲ وہر کو مصری حکومت نے 
ایک اعلان شائع کیا جس میں س وڈان کا 
حق خود ارادیت تسلیم کر لیا گیا تھا اور انجامکار 
۰۱ مارچ ۳ن۹ ۱ع کو قانون خود مختاری شائم 


"هوگیا - یه کام انگریزی بصری معاهدات مورحه 


۲ فروری کے بعد دوا اور ترمیمات کے اضافے کی 
گنجائش رکھی گئی ۔ ایوانِ نمائندان ےہ منتخب 


اران پر اور سینٹ ام منتخب اور . ب نامزد 


ارکان پر مشتمل هونا قرار پایا - اس غرض کے لیے 


انتخاب کا تومبر - دسبر ۵۳ × میں انتظام کیا 
گیا اور > جنوری ن۹ ۱ء کو ایوانِ نمائندگان نے 
صدر مجلس کا انتخاب کیا جس نے پہلی حکومت 
. عبوری دور ک بغد یکم جثوری 2۱۹۵ کو 
سینٹ اور ایوان نمائندگان کے مشترکہ اجلاس می 
جس میں تمام ارکان حاضر تھے باقاغدہ اعلان آزادی _ 
کر دیا گیا۔ اسی تاریخ کو ایک عارضی دستور 
جاری کیا گیا جس میں , , ابواب اور , ۲ , دفعات 


. تھے - اس دستور می "قانون خود مختاری" کو 
بای حد تک دیرایا گیاء مگر باب س کو بالکل بدل 
دیا گیا ہے ؛کیونکہ اس مس اب ی 
دیا گیا کے وه پا نچ افراد پر مکیل انک ۶۱ 

۳7 اختیارات کا مالک هوک (دقعه ۳ تا ۱ ٢‏ ت 


باپ م میں وزیر اعظم ے انتظامی اختیارات کا ذ کر 


ے؛ جس کو اغلی کمیشن مقرر کرے گا اور وھی 
. کمیشن دیگر وزرا کا بھی تقرر کرے گا ۔ مجاس 


وزرا پارلی۔منٹ کے سامنے حواب ده هوک (دفعه 


ے۲)۔ مجاس قانون ساز (باب ۵)) اب بھی سینٹ 
ارکان اعلی کنیشن کے بقرر کرده اور 
,مب منتخب هون گ) اور ابوان نمالندگان پر مشتمل 
هو ۔ باب ہ میں قانون سازی کے طریق عمل سے 
بحث ے اور اس کے بعد کے باب میں ساليهء ابلاک: 
ٹھیکوں اور مقدسات کا بیان ھے ۔ باب ہ 
یں کہا گانغ که اعلی کمیشن حسابات کا ایک 
ناظم عام مقررکر ه گ ۔ باب و عدليه کے اختیارات 
سے متعلق ے؟ تحکہە قضا میں ایک عام شعبه هو 


(جس میں ۲ 


جس‌کا صدر قاضی القضاة و رات دفعه 1 


اور وہ اپۓ وه اختیارات ا ره ۳ جو 
۶۹۰۲٢‏ ےک سودانی مسلم تانون ی عدالتوں اور 


اس کے ترمیم شدہ ضوابط کی رو ہے اسے حاصل 
هی - باب 
پاب میں عبوری ضوابط هیی . 


. ہمیں عام عہدوں کا بیان ے اور آخری 


۲۳٣٣٢‏ می ۸ ۵ ٩‏ ون 


ایوان مل کر مجلس قانون ساز کی حیثیت سے بیٹھے ح 


تاکه دستور ی قطعی اور آخری صورت کا جائزہ 
لیں ۔ اس نے جنوبی سوڈان کی مخالفت کے 
" باوجود چالیس ارکان کی ایک کمیٹی مقرر کی تاکھ 
وه دستور کا ایک نیا مسوده تیار کرت؛ نسوده 


ة٦‎ 


قانون اساسی 





تیار ھ وکر پیش هوا تو جنوبی سوڈان کی منظوری 
حاصل نه کر سکا کیونکھ اس میں وحدانی حکومت 
۳ تهی نه که وفاقی مت؛ یز اس وحه 
سجن ی که انب ضرآعة کب ا کی 
بذهب اسلام هوگا اور عربی سرکاری زبان هو - 
س دستور ساز م ایک قرارداد پاس ق 
ان ۳ 7رت زان کمیلی کو جنوبی سوذان 


ےھ باشندون 9+ مطالبات یق طرف فی توحد کر 


چاہے؛ مگر اس کمیٹی کو اس کا موقعه هی نه ملآ 
کہ اپنے غور و خوض کا کونی اطمینان بخش نتیجه 
پیش کر سکر» کیونکه ۱ تومبر ٩۵‏ ,2 کو ایک 
انقلاب رونما هوا جس نم بلق حکوست فوج کے . 
ھاتھوں میں دے دی . 

تعلیقه ٠‏ [انقلاب کے قائد جنرل ابراهیم عبود 
تھے ۔ انھوں نے انتظام کے لیے اپنی صدارت میں 
افسروں پز مشتمل سپریم کونسل بنائی 
جسے سوڈان میں دستور ہے متعلق اختیارات اعلی 
مو چے کر ےر لوسبر ۹۵ عء ک دستوری فربان 
نمبر , ک مطابق سپریم کونسل نے جنرل عبود 
کو فوجی ڈکٹیٹر کے مکمل اختیارات ده دیر - 
تانون سازی» عدلیه اور انتظابیه 6 تمام اختیارات 


کے علاوه فوجود ی که‌ان بهی اس ک پاس تهی - 
عبوری دستور معطل کر دیا گیا اور پارلیمشث توژ 
دی گئی ۔ سوڈان ایک جمپوری صدارتی نظام قرار 
پایا ۔ وزرا کی ایک کونسل بنی ۔ ان میں سات 
نپری مکونسل کے ہمبر تھے اور پانچ مجبر ول کے 
تھے- ان میں ایک حذوبی سودان کا ممبر بھی شال 
۔ حنرل عبود وزیر اعظم اور وزیر دفاع بنے ۔ 
پالیسی سپریم کونسل مرتب کرتی تھی اور عب 
وزرا اپنے اپنے محکمون کے افسران اع لی کی حیثیت 
رکھتے تھے . 

لیکن نوڈان هی جلد ا 


قانون. اساسی 


س ند نی ہم تو س سے 





۹۵ ع میں ایک ناکام فوجی انتلاب بهی هوا 
جس کے پانچ ےمزت سی - اس پر 
اهل سوڏان کو سخت صدمه هواء بالخصوص 
جنوبی سوڈان میں فوج کر جابرانه رویم ک وجه 
ہے حالات خراب هو گر - علحدی پسندی ی 
تحریک چلی - عوام نے محسوس کیا که بلک کو 
بچانے کے لےفوج سم اقتدار اعلی چهین کر جمپوری 
حکومت از سر نو قام ی جاثر ۔ سیاست دان اور 
طلبه ائه کهژه هوره - رظ اکتوبر م۹ ,ء کو 
پولیس نر گولی چلائی - ایک طالب علم مارا کیا 
اور ملک بھر میں ھڑتال کی وجه ہے کاروبار معطل 
هوگیا جنرل عبود ثی ۵ اکتویر ۹ع کو 
سپردم کونسل کو ختم کر دیا اور لینی کابینه کو وی 
موقوف کر دیا - .۳ اکتوبر کو اس زر غیر نوجیوں 
پر بشت‌ل ایک کاپینه کا اعلان کی - سر ال۔خاتم 
الخلیفه وزیر اعظم سقرر هوه کیونکه انهبی جنوبی 
سوڈان میں بڑے احترام ت ۷۹۹ھ 
انھوں نے یکم نومبر م٦۹‏ ٦ء‏ کو حلنف اٹیایا ۔ 
۵ نومب رکو جنرل عبود : ام ریاست .2 حا کج اعلی 
اور سپریم کمانڈر ی حیثیت ہے استعفی دے۔ دیا ۔ 
۶۱۹۵۰ ک عارضی دستور ک مطابق صدر ی 
بجائر اتتدار اعلی پانچ م-برود ک ایک سپریم کونسل 
سپرد کیا .گیا اور اعلان هوا که حب تک نیا 
دستور نہیں بنتا بو ,عکا دستور نافد ره کا۔ 
اسی سپریم کونسل کو اختیار حاصل تها که 
پارلیمنٹ کے ممبروں میں سے وزیر اعظم اور اس ی 
کابینه کا تقرر کرے ۔ اس بات کا بھی اعلان عوا 
که جلد از جلد مستقل دستور ی ندوین کی جاثرق. 
قطمی طور پر یه بهی طر پایا تھا که صرف 
۶۱۹۵ ک موسم بهار تک عبوری حکومت کام 
چلائے گی ؛ چنانچه مثی و ہو رع میں انتخابات 
هوست 1 پارٹی کو س کے راو ی ی 


ط 
لیڈروں کو مزا 


١٢٣ے‎ 


ہے ہے ےل ت 


قانون اساسی 


یه سلانون ق ترقی پسند سیاسی جماعت تهی» 
اکثریت حاصل نہیں تھی ء 
اس لیے صر کے ساتھ قریہی تعاتات ی حامی دائیں 
بازو کی نیشنل یوئین پارٹی کے ساتھ مل کر ا 
ان وت فان یہ ال اکر ٹر 
اسمعیلالازەری سوڈان کے صدر بنے اور انی‌الذکر 
کے لیڈر یهد احدد و وزیر اعظم منتخب 
ھوے؛ لیکن ھم جولائی ہ+و ٍء کو محجوب کے 
خلاف عدم اعتماد کا ووث پاس هوا 


لیک ن پارلیمنٹ میں ا سے 


اور اه پارٹی ۶ لیڈر صاد دی الم‌دی منتخب 


هوت. - آنهود زر بھی ابن - دو - یی _ه ساتھ مل 
کی حکوست قائم کی ؛ مگر ا “ی ے ۱ع کو 
ان کے خلاف بهی عدم اعتماد کا ووث پاس هوا - 


ان کے حق میں ٩۳‏ ووث ذالر گر اور لاف ۱ ۱ - 


اس دوران میں مسٹر محمد احمد محجوب کا اعتماد 
بحال هو چکا تھا ء چنانچه انوس نئی وزارت بنانے ک 
دعوت دی گئی - ۹ ۱عمین قومی اسمبلی کے 
سامنے ایک پیا دمتور بھی پیش هوا اور ردو رع 
میں عام انتخابات بھی موے ۔ 

۵ شی ۹۵۹ ۱ءءق صبح کو میجر جدرل 
ر آ٭دری نے . ھ فوجی ٠‏ ۵ فوجیون 
کےساتھ ملکمیں انقتلاب برپاکیا۔م ہ ۹ ۶ میں عہوری 
طور پر دستو رک وکالعدم قرار دے دیاگیا ۔ دس افراد 
پر مشتمل‌ایک انتلابی کو نسل بنا نی کان جس کے صدر 
میجر جنرل نەیری بنے - 
ایک 20ین کی آي تھے ۔ وررا ی 


دع 


اسر ون اور : 


۔ ان میں و فوجی افسر اور 
کی نئی ٹونسل 
میں اکثریتِ سول سه لو گر گی ھی عاق 
۶ئ عداللہ وزير اعفلم بے ۔ انووں 
یور می ل ا کو علحدہ رد 
نمایاں کرداز انجام دیا تها - ترفی پسند عرب ممالک 
کے ساتھ یک جہتی کا اظہار ھوا اور اعلان هوا 
تہ سوشازم ھی موان کی ذروریات پوری کر سکتا 


قانون اساسی 


ره حول ووورع مس صدر لمیری ثر شرعی 
عدالتون بیس اصلاحات نافذ کیس ۰ ۶۱۹۰ میں 
کابينه میس تاثب وزرا ه اعظم مقررکیم گم - اپریل 
۱۰۱ میں صدر نمیری زر ایسی تجاویز پیش کس 
جن کا مقصد ملک میں ایک پارئی نظام قائم کرنا 
تھا ساس انی تان کے نا سی ہیں اغعلانَعرا 
که سودذان سوشلسث یونین اور ایک پارئی ک نظام 
کا حایل هوک - اسی سال جولائی‌بن ایک اور فوجی 
انقلاب آیاء مگر جنرل نمیری جلد تمام اختیارات پر 
پھر قابض هو گم اور آکتوبر میں انھوں نے 
وزارت عظمی بھی سنبهال ل . 
سوڈان جمہورید ہے ۔ اس میں اقتدار اعلی 
ی مالک انتلابی کونسل هی - وزارتی کونسل 
کا تقرر يا سوقوفی انتلابی کونسل کرتی .هم - 
هر وزیر انتلایی کونسل ے صدر ک سامت جواب ده 
هوتا ه » لیکن مجموعی طور پر وزارتی کونسل 
انتلابی کونسل > ساننم جواب ده هوتی هه - 
وزرا کو قانون سازی اور انتظامیه کے مکمل 
اختیارات دیے و هی - دونون 5و سلون رو فیصلے 
کثرت راه پر هور ھیں ۔ عوامی لحاظ ہے سول 
کے لوگ ملک انتظایات کے ذبه دار هوتمر هس ادر 
ملی تحذظ فوجی افسرود ک کم شا . 
ماحل : () ان تاریخود > واقعات کی تفصیل 
دیکھے جن کی نشان دبی 0۵0 ۰ MEJ <‘ OM‏ ؛ ۸/۸ 
میں کی گئی Les constilut- : J. E. Godchot (ç) A‏ 


ی١ پبرس ےح‎ tions du procire et du Moyen Orient 
ص ومع تا ےم اور بآخذ جو وھاں دیے گئے ھیں ؛ (م)‎ 
.4ء لنڈن‎ Modern history of the Sudan: Pp. 1۷]. ۲ 
University Press of : Sudan Today ؛ (م)‎ £۱۹٩۱ 
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قانون اساسی 





«Book 5‏ ج ۰۲ لنذن £440‘ (م) 2:08 71:6 
OA «East North Africa 1967-68‏ 4 £4 
(اداره 1 لائیڈن؛ ہار دوم [و دعلینه 'ز عبدالغی]) 
۴ نم لیا فان ۱ 

اگرچه مقاله پا کستان“میں , م مارچ ۶۱۹۰ 
تک پاکستان میں دستور سازی ی طویل تگ و دو 
کا مفصل جائزہ پیش کیا جا چکا ے؛ تاہم یہاں بعض 
ضروری امور ی تکرار ناگزیر نظر آتی هم ناکه 
پا کستان کے مستقل دستور (۳ے۱۹ع) کا پس منظر 
سمجهنر میں آسانی رے . 

قیام پاکستان (م, اگست مو,ع) ک بعد 
گورنمنث آف انلیا ایکك ۱۹ء کو عارضی طور 
ین اسماس قرار دی کر یه فیصله کا گیا کد 
لئے دستور کی تکمیل تک اس ایک میں مناسب 
ترمیمات که ذریم حکوست چلائی جاثر گ ۔ نے 
دستور ق تشکیل > لیر مجلس دستور ساز کا قیام 
عمل میں آیاء لیکن پاکستان کو اس سلسلے میں 
غیر معمولی مشکلات اور رکاو لو کا سامنا کرنا پڑاء 
مثلا (,) برصغیر پاک و هند کی تقسیم پا کستان کو 
بھی مشرقی اور مغربی پاکستان میں تقسیم 3 گئی 
تھی جن کے درمیان ایک هزار میل ے زیادہ فاصله 
نها اور یە علاقه بھارت کا حصه تھا ۔ فاصلے ی ید 
طوالت دونوں حصوں کے عوام ق رفاقت میں حائل 
تھی ؛ (() آب و هوا اور حغرانیائی حالات 


سے 


دونوں حصوں کے عوام پر جدا جدا اثرات مرتب 
هوه تهر ؛ (۳) زبان ی هم آهنگ نە هونے کے باعث 
باهمی افهام و تفہیم میں بزی مشکل پیش آتی نهی؛ 
(م) مشرقی پاکستان رقہے کے اعتبار ے 
مغربی پاکستان ہے بہت چھوٹا تھاء لیکن وهان ی 
آبادی مقابلةً زیاده تهی؛ (م) بانی پا کستان ی وفات 
( ۱ب ستمبر ,رم و ۱ع) کے بعد ملک ایسی اعلی قیادت 


سے محروم ھو گیا جسے آبادی کے ہر عنصر کا مکمل 


قانون اساسی 


اعت‌اد اما هو : ری ۳ اعتمادی ک فضا میں کئی 
بتیادی مسائل ابر کر سامنر آ گنر » مثلا م رکزی 
قانون ساز ادارے میں نه‌ائندی» ایوان بالا اور 
ایوان زیریں ہیں اختیارات کا تعین اور صوبائی 
خود ہختاری کی حدود وغیره ۸( پا کستان ی 
حد و ججہد میں مسلم لیک نے یتین دلایا تها که 
پاکستان ایک اسلامی جمم‌وری ریاست هو ق» جس 
اور مسلمان قائون خداوندی ک تحت اپنی زندی 
پسر کر سکین - دستور سازی کے دوران میں 
اسلامی آئین کے مختاف تصورات پر اختلاف پیدا 
هو گیاء جس نے دستور سازی کے کام کو اور بھی 
کین بنا دیا , . 
مارچ ٩‏ بم ٩‏ | میں مجاس دستور ساز نے ترارداد 
مقاصد منفاور ک؛ جس میں پاکستان )کے دستور کے 
اغر اضص و ءقاصد ی دشار وضاحت یق کی ےی 7 
ایک طرح سے ترار داد »قاصد ی حیثیت اس بنیاد کی 
سی تھی جس پر پاکستان کے مستقل دساور یق 
عمارت تعەیری جانی تھی ۔ امر میں یه کہا گیا تھا 
اس کی طرف ہے جو اختیارات پاکستائی عوام کو 
تفویضص هو ہیں وہ ان کا مقدس فر یضه میں اس 
من حمموری اصولوں؛ آزادی» مساوات اور اسلامی 
معاشرے کے قیام کی لوید دی گئی اور اثلیتوں ہے 
ان کے حفوق کے تحذظ کا وعدہ کیا گیا تها - ترارداد 
مقاصد میں وفاقی طرژ حکومت» بنبادی حقوق اور 
عدلیه اور انتظامیه ی عاحد FE‏ تصورات نمایاں 
طور اد شاسل تھے ٩‏ 
اس کے بعد بنیادی اصولود ی کمیثی قائم ی 
گئی؛ جس نے دستور کے مختلف حصود کی تکمیل کے 
رہورٹ ی شکل مين ,م۲ ستمبر ۹۵۰ ۱ع کو مجلس 


۱۳۹ 





۴ ا ام ل جص یل سس ساس ات تس جح ا ر ٦ہ‏ جج ہا ل ا اا ا ا سنل م نن ت 


قانون اساسی 
دستور ساز کے سامنے پیش هوئیی - رپورث پر عام 
رد ءمل شدید اور ناخوش کوار هوا - مشرقی 
پاکستان کے نمائندوں کا خیال تھا کە ان کی عددی 
کغرنت کو اقلت :مس تبدیل کر دیا گیا ے ۔ 
دوسری طرف بغربی پا کستان ک عوام ز بهی اس 
ی دهل کر حمایت نه ی - مجلس دستور ساز ک 
ایک رکن کے الفاظ میں یە غیرجسپوری» غیر اسلامی 
اور رجعت پسنداله رپورٹ تھی ۔ اس کا نتیجه یه 
نكا که وزیر اعظم خان لیاقت علی خان :کی یه 
تجویز مسظور کر لی گنی که اس رپورث پر غور 
ماتوی کر دیا جائےء لیکن اس ہے قبل که لیاقت علی 
خان کوئی بہتر رپورٹ پیش کر سکتۓے؛ انھیں شہید 
کردا کا 
نم وزیر اعظم خواجه ناظم الدین نر بنیادی 
امولود ی کەیٹی کی رپورث بہت سی ترمیموں کے 
ساتھ مم دسمبر ۹۵ء کو مجلس کے سامۓے پیش 
کی؛ لیکن اس کا بھی وھی حشر ھوا جو پہلی رپورٹ 
کا ھوا توٰا - شدید مخالفت اور کڑی تنقید کا ایک 
لا متناهی سلسله شروع هو کیا- مشرتی پاکستان اور 
پنجاب نر بالخصوص ای نا قابل قبول قرار دیا - 
اس ہے پہلے کہ مجاس میں اس پر بحث ھوتی؛ ان 
دونوں صوبوں میں امن و امان کی صورت حال ابتر 
هو گئی؛ چنانچه گورار جنرل غلام محمد نے ۶۱۹۳۵ 
کے ایکٹ کی دنع . , کے تحت خواجه اظم الدین 
کی کاہینه کو برطرف کر کے امریکہ میں پاکستائی 
سفیر محمد یی بوگره کو نی وزارت بنانر کی دعوت 
ده دی , 
ملک ی فضا بپت مکدر هو چی تھی اور 
بجاس دستور ساز مين صوبون ی نمائندق کے مسئلے 
پر اختلاف ک سب سیاسی جمود پیدا هو گیا تها - 
محمد علی ہوگرہ نے ماضی کے اختلاف کی روشنی میں 
ایک مصالحتی فارمولا تیا رکر کے ا کتوبو وو رع ' 


قانون اساسی 


کو مجلس میں پیش کیا جس کے متعلق عام تأثر 


یہی تھا کے یھ دونوں بڑے صوبوں کے لیے قابل 
قبول هو 6 - لومیر ۳نورعمی امن پر غور شروع 
هرا اور طر پایا کد ان تجاویز ی روشنی مس دستو 
کا مسوده ماهرین ہے تیار کرایا جائے - ابهی دستور 
مرتب هو پایا تها که حالات نم ایک بار پهر 
کروث ی - ۱۹۵ ع مس مشرقی پا کستان ی صوبائی 
مجلس تانون ساز "ی انتخابات ھورے؛ جن میں 
مسلم لیگ بری طرح شکست کها گلی» و مجلس 
دستور ساز میں سب ہے بڑی جماعت تھی ۔۔ اسی الْنا 
میں گورنر جنرل کی غیر موجودی کا فائدہ اٹھاتے 
ھوے مجلس دستور ساز نے بڑی عجلت ہے کام لے کر 
گورنمنٹ آف انڈیا ایکٹ کی دفعه  .,‏ منسوخ کر دی 
جس کے تحت گورئر جنرل کابینہ کو برخاست کر 
سکتا تھا ۔ اس پر گورٹر جنرل نے یە الزام لگا کر 
مجلس دستور ساڑھی کو توڑ دیا کهھ مشرقی پا آستان 
میں مسلم لیگ ی شکست کے بعد اس کی نماژنده 
حیثیت ختم ہو چکی سے ۔ اس فیصلے کے خلاف مجلس 
کے صدر مولوی تمیز الدین خان نےسندھ ھائ یکورٹ 
میں دعوی دائر کیا جس نے گورثر جنرل .کے حکم 
کو خلاف قانون قرار دیاء لیکن حکومت کی اپیل پر 
سپریم کورٹ نے یه فبصاه دیا که مجلس دستور ساز 
سات سال تک آلین نہیں بنا سک اور غیر لمائنده 
هو چق _ه» لهذاگورنر جنرل ئی مجلس قائم کرےے۔ 
پاکستان. ی دوسری مجلس دستور ساز ک 
انتخابات و ۵ ٩‏ ۱ع بی هوه - مغربی پأکستان من 
مسلم لیگ بهاری اکثریت ہے کاہیاب هولی» لیکن 
مشرقی پا کستان سے اسے صرف ایک اشست مل سک - 
میجر جنرل اسکندر مرزا لےء جو اس دوران میں 
غلام محمد کی جگھ گورئر جنرل بن گے تھے سابق 
وزیر خزانه چوهدری معمد علی کو وزارت بنائے کی 
دعوت دی» جنهون نر مشرفی پاکستان ک «تحده 


ESA‏ ی کت ت چ ت ت ت اا ت ی 
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قانون اساسی 


محاذ کے ساتھ مل کر وزارت بنائی اور اعلان کیا که 
دستور سازی کے سسئل ےکوسب پر فوقیت دی جاث ری . 

,۳ ستمبر ۶۱۹۵۵ کو و حدت معربی پاکستان 
نطو با کیان رر سا وشن کر 
مغربی پاکستان ے تمام صوبول کو ختم کر ک 
ایک صوبه بنا دیا گیا ے متقدد انتظامی دشواریان دور 
هونے کے علاوہ وحدت مغربی پاکستان کے قیام ہے 
مجلس دستور ساز میں یونٹوں ک نمائندی اور ایوانون 
کے اختیارات کا بیچیده اور مشکل سئله بھی کسی 
عا نک اسان هو گیا ۔ اب صرف دو صوبے اور دو 
صوبائی حکومتیں تھیں؛ لہذا مشرقی اور مغربی 
پا کستان ک مطالبات پر یکسان توجه دق جا سکتی 
تھی ۔ چودھدری محمد علىی نے التہائی کہ 
بالاخر دستور کا ایک ایسا فارمولاٴ تیار کر لیا جس 
پر تمام گروه راضی ه وگیم - دستورکا بل و جنوری 
ہن ء کو پیش کیا گیاء ٩‏ فروری کو مسوده 
منظور هو گیاء ۲ مارج کو گورنر جنرل ق منظوری 
کے لیے بھیجا گیا اور ۲ مارج سس دستور نافذ هوگیا» 
جس کاو عم پا کستان کو اسلامی جمپوریه قرار 
دیا گیا ۔ یه ایک وفاقی پارلیمانی دستور تھاء جس کا 
خلاصهہ حسب ذیل ے : 

(ر) صدر: صدرعامله اور مملکت کا علامتی 
سربراہ هو گا ۔ اس کا انتخاب ةومی اسمبلی اور دونوں 
صوبائی اسمبلیوں کے ارکان ی کثرت رات مه هوک - 
صدر کے عہدے کی معیاد پانچ سال هو گی اور ایک 
شخص کو صرف دو میعادوں کے لیے منتخب ھونے 
ک. اجازت هو ی - اس کے لیر مسلمان اور .م سال 
زائد عمر کا هونا ذروری هو کا - کسی سنگین 
بدعنوانی با دستور ی خلاف ورزی کی پاداش میں 
کا وا عدم اعتماد کے ذریعے معزول 
کرنر کی گنجائش عو گ - معزوی که وأس بر 
قوسی اسمبلی کے کم از کم ایک تمائی ارکان کے 


قانون اساسی 


اید جب ص 


دستخط ھوں کے ادر اس منظور کرثم 33 لے ٹن 
ارکان ی حمایت شروری هو ق - معزوی 
اسمبلی کا سپیکر قائم متام صدز 
کے فرائض ادا کرے ػا۔ صدرغیر ملی سفیرود ہے 
اسناد وصول 5 ۳ اس مسلح افواج کو منظم 
کرنے او رکمیشن عطا کر » گوزنرود» سیریم کورٹ 
کی یسل اور اکن 


چوتھائی 


کی صورت میں وی 


جثرل کے 
تقرر اور بین الاقوامی اداروں میں اپنے ملک ی 
نمائندگی کا اختیار حاصل ہو کا ۔ وہ اپنے عام 
اختیارات براہ راست یا اپنے ماتحت حکام ی وساطت 
ہے بروئے کار لائے گا ۔ 
اییے وزیر اعظم کا نقرر هو کا جسی قومی اسمبلی مين 
اکثریت ی حمایت حاصل هو - وه قومی اسمپلی کا 
اجلاس بلا سکم گا» بلتزی کر سکم که اس توژ 
سکے کا. خطاب کر شک ؟ 0000۰۵۳ 
بهیج سکے گا؛ قانون سازی کے سلسل میں ا سے ح 
استرداد حاصل نہیں هو 5؛ وہ قومی اسمبللی کے 
منظور شده قوانین ی توئیق نه کرنر کا مجاز ھوک 
تاهم قومی اسمبلی دو تمائی آکثریت سے صدر ے 
اس اقدام کو کالعدم کر سکے گی ۔ صدز آرڈی ننس 
بھی نافذ کر سکے گا؛ لیکن آرڈی ننس قومی اسمبلی 
کی منظوریٰ کے بعد هی باقاعدہ قانون ی شکل اختیار 
کر سکیں گے ۔ صذر کی پیشگی منظوری کے بغیر 
اسمبلی میں ایسا کوئی سالیاتی مسنود؛ قانون پیش 
نہیں هو سکی گا جس کا تعلفی اخراجات ‏ هو - 
9 8 هی رها هی نو موز 
محاصل سس اخراجات ک اجازت دی کا مجاز هوک - 
ایے س زائیں معا فک ر نے اور ان میں تخفی ف کرنے کا اختیار 
حاصل هو گا ۔ اندرولی یا سعاشی خلفشار يا بیرولی 
دھکی ہے ملک کر وجود کو خطزه لاحنی هون کی 
صورث مين صدر هنگامی حالات کا اعلان کر سکے "تا 
اور اس دوران میں کسی بھی صوبے. کے تمام عامله 


اس کا سب یس اهم فریضه 


تانوق اساسی 


اختیارات سنبهالم اور بنیادی حقوق بعطل کرنر کا 
هی او ی ا کے ان 
صورت حال ک اعلان ی تولیق ضروری هو گ اور 
اگ انس ودی اھ کرے تو هکی ضورتحال 
خود بخود ختم هو جائر کی 

() وزیر اعظم : پارلیہانی نظام حکومت میں 
اختیار و اقتدار وزیر اعظم کے هاتھ میں سرٹکز ھولے: 
کا رححان کارفرسا ھوتا ےء اس لے یے وزیر اعظم نے 
مشورہ کے بغیر صدر آپثر اختیارات بروے کار نہیں 
لاتا ۔ ۹۵ ,ع ک دستور میں بہ وضاحت یگئی تھی 
که وزیر اعظم صرف صدر کت ق خوشنودی 
دوران ھی میں برسر عمیده ره سک گا» لیکن جب تک 
ایے اسمبلی کی آکثریت کی حمایت حاصل هو» 
صدر مملکت اہے برطرف نہیں کر سکے کا ۔ کابینه 
کے دوسرے ارکان کا انتخاب وزیر اعظم کرے کا 
خواهش پر برطرف بهی کیر جاسکس 
کے - کایینه بحیثیت مجموعی قومی اسمبلی ک سامنر 
- وزیر که لیم قومی اسمبل یکا رکن 
هونا ضروری ہو گا تاهم غیر رکن بھی وزیر 
مقرر مو سکے کا اور ایس اپتر تقرر کے چهر ماه که 
اندر یسل اکن منتخب عونا پڑے کا ۔ اسمبلی 
کے منسوخ هو کی صورت میں کابینه برقرار 
رے یق ۰ ۰ 

قوش اسل ارگ کی فتاہ تی سر 
هو گی ۔ دونوں صوبوں کو سساوی لیابت حاصل 
هو گی - اسمبلی ک میعاد پانچ سال هو ی بشرطیکه . 
۴ ا اک عا ی ا 


اور وه اس یی 


حواب ده هو گ 


کم دو اجلاس هون ے؛ جن ہیں ایک ڈھاکے میں 


ھو گا ۔ ھم سال یا اس ہے زائد عمر کا هر ووثر 
عارنے میں مبتلا ھو؛ دیوالیه قراز پا چکا هو» حکومت 


قانون اساسی 





میں باتنخواء عہدے پر فائز هو؛ سزائے قید پاچکا هو 
بد عنوانی ک بنیاد پر نا اهل قرار دیا گیا هو یا 
سرکاری ملازست سم برطرف هو چکا هو - ارکان لو 
ایوان میں اظہار رائے ک مکمل آزادی حاصل هو ۔ 
اسبلی بختلف ذرائم (مثلا سوالات پوچهن» اهم 
مسائل زیر بحث لان » تحریک التوا یا قرار داد 
ملامت وغیره پیش کرفر ) سم عامله ی نگرانی 
کرنے کی .جاز هو ی - دستور میں قائون سازی 
ے لیے معاملات کی تین فم‌رستول کا اهتمام لیا 
جائے کا : وفافی فهرست » جاریه فبرست اور صوبائی 
فپرست - وفاقی فمرست مکل طور پر قومی اسمبلی 
ک حیطهُ کار میں ھو ی اور صوبائی فپرست صوبائی 
اسمبلی کے؛ لیکن جاریھ فہرست میں شامل معاملات 
کے بارے میں قومی اور صوبائی اسمبلیوں دونوں 
کو قانون سازی کی اجازت ہو کی - هنکامی صورت 
حالات دوران مين قومی اسمبلی ملک ک سی 
بھی علافر کے ہر معاملے کے بارے میں قانون بنا 
سکےگ؟ مزید برآں ایس دوسرره بمالک یی معاهدی 
يا مفاهست پر عمل درآمد کر سلسل ميی بهی تانون 
سازی کا حق حاصل هو 5 , 

(م) گورئر : صوبائی گورنر یعنی صوبے ہے 
سربراہ اور حاکم اعلی کا تقرر پانچ سال کے لیے 
ہو گا۔ اس کے عہدے کی میعاد پانچ سال ھوگی؛ 
لیکن وہ اپنے عہدے پر صدر ہملکت کی خوشنودی 
کے دوران ھی میں فائز رہ سکے گا ۔ اس کے اختیارات 
کم و بیش وھی ہوں گے جو سرکز میں صدر کو 
حاصل ہوں کے . 

(ھ) صوبائی اسمبلی : هر صوبائی مجلس 
تالون ساز ک ارکان کی تعداد ین سو هو کی اور 
انھیں کم و ہبش وهی حقوق و مراعات اور اختیارات 
حاصل ہوں گے جو دستور میں قومی اسمبلی کے 
ارکان کو دیے گئے ہیں ۔ صوبائی اسمہلی ان معاملات 


۴۲۴۲۴۳ 


نہ لے ی ی ل ا ارت و ح جح ۔ ہے لے مس مت حا سا لے ہہ ات سا ہے سک 


چا ی کسی فوحداری الزام 


قانون اساسی 

کے بارے میں قائون بنائے کی مجاز و مختار هو کی 
جو صوبالی فهرست اور جاریه فہرست میں شامل 
ھیں؛ لیکن اگ رکوئی صوبائی قانون وفاقی قانون سے 
متصادم هو تو فوقیت وفاقی قانون کو دی جائے گی . 

ہن ء کے دستور کی ایک خصوصیت اس 
کا وه باب تھا جس میں بنیادی حقوق کی وضاحت 

ی 
مم َ ۱ وو کو 

ک ئی تھی ۔ اس ی رو سے ھر ایسے قانون کے 
خلاف ؤر قانونی کارروائی کا حقف بحفوظ کر دیا 
گیا نیا جس سے کسی بنیادی حق پر آلچ آتی هو 4 
کا ی ی کن ماري ورک 
عوامی مقامات تنک رسائی اور سرکاری ملازمتوں پرم 
تقرر ےے ساسلے می بدهب؛ دات» صنف» بولد اور 
شعخص ۳39 7 یا آزادی سے محروم زی کیا 
جائے اه ناوقتیکه قانون اس کی اجازت نه د.ه ؛ 
2 تحت گرفتار 
دونے والر کو اپنی گرفتاری ا لغار دی ى وحد 
معاوم کرنے اور اپنا وکیل سقرر کرنے اور اس ہے 
سشورہ کرنے کا حق حاصل ہو کا اور ایے چوبیس 
کین > اندر کسی مچستریف ‏ دا پیش کیا 
هدور وال شخص کو اپنی نظر ہندی کی وحه بعلوم 


آدرای اور اپنی‌ صفائی پیش کر اور طویل نظر بندی . 


کی صورت میں ایک مشاورتی بورڈ کی پناہ لینے کا 
کو تفریر و تحریر» نقل و حرکت اور سکولت» 
پیش که انتخاب» اپنی املاک پر تصرف اور اپنر 
مذهبی اداره قالم کرثر کاپورا حق حاصل هوگ - 
علاوہ ہریں دستور میں ایک باب راهنما اصول پر 
مشتمل تها - مقتصود یه تها که التغامیه اور عدلیه 
ان کا اتباع کریں ۔ ان میں ایس اتدامات ی تأکید 


کک ی حو معاشرتی و اقتصادی بہبود؛ مسلم 
مالک سے مستحکم تعلقات اور بین داقواىی امن 
کے قیام میں معاون ثابت ھوں اور مسلمانون 
و سوقع فراعم کیا حاثر که وہ اسلامی 
اصول کے مطابق زندگ بسر کر سکیں ۔ ایک اور 
باب میں یھ شق رکھی گئی که کوئی ایسا قانون 
نه بنایا جائے جو اسلامی تعلیمات > معارض هو 
اور بوحوده قوانین کو احکام اسلاییه ی سانچر 
ہق دهالا جاثر . 
اس آئین پر بحیثیت مجموعی ملک می بڑے 
اطینان کا اظهار کیا گیا - آئین ک نفاذ کے بعد 
جلد ھی عام انتخابات کرانے کا وعدہ کیا گیا تھاء 
لیکن ۱9۹۵ ع تک یه و عده ایفا زد هو سک وت 
نها - اگر باقاعده وقفون کے بعد انتخابات دوتے رھتے 
تو ملک خود غرض سیاست دانود کے کھیل سے 
محفوظ رهتا - من و ع تک مرکز مس مسلم لیگ 
برسر اقتدار رھی ۔ پھر سشرقی پاکستان کے انتخابات 
میں اسے بھر پور شکست کا سامنا کرنا پڑا ۔ مغربی 
پاکستان می اه ان ناکامی تو نہیں ھوئی؛ 
رے ۔ وحدت مغربی پاکستان کے قیام کے بعد سرحد 
کے پرائے کانگریسی لیڈر ڈاکٹر خان صاحب ک 
قیادت میں ری پیلکن پارئی قائم هوئی» جس نر 
سکندر مرزا ی سرپرستی اور تحریص و ترغیب سس 
بہت ہے مسلم لیک ارکاي اپنے ساتھ لا لیے اور 
بنا ی - مرکز می بهی مسلم لیک اب اکثریتی 
جماعت نه رهی؛ لمذا مخلوط حکومتیی بنانر -ک سوا 
یی کمزوری اور نا اها 


ص 


*یادشاه‌گر» کا کردار بڑی کامیابی سے سرإنجام دیا۔ 


سے فائدہ اٹھا کر 


rT 


قانون اساسی 





سیاست دان راتون رات وفاداریا تبدیل کرتر ره 


اور کوئی وزارت معقول عرص تک برسر افتدار 


al‏ رہ سی - جو هدری محمد علی ۹ ستمبر ۹ق ۱۹ے 


میں مستعفی هو گئے اور سہروردی وزیر اعظم بنے ۔ 
ایک سال بھی نه گزرنے پایا تها که چندریگر > 
زیر قیادت مسام لیگ نے ری پبلکن پارٹی سے مل 
در وزارت بنا لی ۔ پھر عوامی لیگ کی حمایت سے 
ری پبلکن پارٹی نے ملک فیروز خان نون ی سربراهی 
میں حکومت پر قہضھ کر لیا ۔ اس دوران میں سیاسی 
عدم استحکام اور ہے یقینی سے نه صرف ترقی و تعمیر 
کے ساسلے مين سرگرمیان متاثر هوئین» بلکه امن و 
انون کے ات ین اس فو لی و اھر 
کی اھر تی رو وع تور الوم مورا مر 
کمانڈر انچیف جنرل محمد ایوب خان کے تعاون 
سے آئین و جمہوریت کی بساط لپیٹ کر مارشل لا 
نافذ کر دباء لیکن صرف بیس دن بعد جنرل ایوب 
ناویا کی سیل کی جع ماھت مر 
بهیج دیا اور ےم اکتوبر کو صدر سملکت کے 
اختیارات سنبھال لیے . 

۹۰ ۱ء مش صلور ايوب نے جسٹس شہابالدین 
کی دای و یج تفر رها ای انم ورد 
اس نے طویل غور و خوض > بعد ب مئی ,دوع 
آدو آبنی آرنورث پیش کر دی» جس مبی پارایمانی 
حکومت می نا کدی یی وحه E‏ مس هر دلعزدز 
اور مخلص قیادت ک فتدان بتائی کنو تهی - اگرچد 
بعد می یه دعوی ا ا دوز ال "کمن 
کی سنارشات پر مرتپ کیا گیا ہے؛ لیکن جسٹس 
شہابالدین نے اس سے لا تعلقی کا اعلان کر دیا - 
بہر حال جمپوری رو ایات اور معموات کے برعکس 
اور رائے عامه معلوم کے بغیر ایک نیا دستور -گیند 
افراد نے مرتب کیاء جسے صدر کی منظوری سک بد 
۸ حزن ۳٢۹٢ء‏ کو نافذ کر دیا گیا 


قالون اساسی 





کے مہم 


۹٩۳‏ وت ےے ٹسخور سس صدر کو همه معتدر 


۳۹ دیا گیا 5 اس ی ر 
سلک کے انتظام 3 
اسر : 6 انتخاب پانچ 


عدر عامله ک سربراء اور 


کے 


ام کا + تنما ذمه دار تها - 

يم بالواسطه طور پر 
و ٍّ هزار (بعد ازان 
ایک لاکھ بیس هزار) ارکان کرتے تھے جن میں 
ن ر چھوے حاقوں میں عوام براہ راست بالغ راثر 
دهی ی اساس پر چنتر تھے و کو قومی اسمبلی 
معزول در سک تی تھی پشرطیکه اس کے ایک تہائی 

کے د. متخعلون مس یه فرارداد اسمبلی مين پیش 
هو کر آين چوتهانی ارکن ی حمایت ے منظور 
هو جائم - اگر اسمپلی کے نصف ہے کم اران اس 
ترارداد ی حمایت کرتم تو قرارداد پیش کرنر والر 


سال 
كت 


سے 


بنیادی جمہوریتوں 


ارکان کو اپنی نشستوں ہے .حروم هونا پڑتا ۔ 
مر اپتے لزائسش سی ک2 ماد سس تائرت گی 

گرفت اور ھر قم 1 چاره جوئی سے اراد نها 
وه پا کستان ی دفاعی افواج کا سربراه تها اور خارجه 
تعلقات ک سلسام می اس کا فیصله حرف آخر حوتا 
. تها ‏ وه نه صرف قوانین جاری اور افذ کر سکنا 
نها بلکه ورارتی کونسل یا اپنے خطاب کے ذریعے 
بثننه کو نم قوائین کی سفارش بھی کر سکتا تھا ۔ 
اسمبلی کے قور شوھ :بل کو وہ کم جرد کی سکتا 
تھا ۔ اس کے جاری کے ھونے آرڈی ننس دو اسمبلی 
اما نظو رک فائر تک مت تامل مر 
تھی ےن قوی انیل ا عاخن طب با وی 
کرنے کے علاوه خاص حالات کے تحت اسے تور 
بھی سکتا تھا ۔ صدر کو جاریه اخراجات پر مکەل 


اور غیر مشروط اختیار حاصل تیا ۔ ان خاص اور 


معین اختیارات 2- علاوہ ہے ۱ متغرقف ماه ات 
بهی 27 کر هر :و ج نک بنا پر وه 8۴8 اعتماة 


کے شا ته اپنی حکر ا دک 92 


هر وزارتی و 


رگن تک و اور 


۳۴۳۴۳ 


ابع کر ہو کے کس اتد 


قانون اساسی 


برطرف کرسکتا تھا ۔ وہ قوسی اسمبلی کے اجلاس میں 
شامل هو کر بحث میں حصہ لے سکتا تهاء لیکن 
آسے راے شماری میں حصه لیۓ کا حق لھ تھا۔ 
انفرادی طور پر وزیر ۔ختلف محکموں کے سربراہ 
تھے اور ایوان میں اپنے اپنے محکے کے سرکاری 
اقدامات پیش کرتے تھے ۔ صدر اھم فیصلے وزارتی 
کوئسل کے مشورے سے کرتا تھاء لیکن وه اس ی 
عمومی راه سم اتفاق کرثم کا پابند نه تها . 

اسمبلی کے ارکان 
۸ کر بی سی وی 
ے؛ آلھ نشستیں عورتوں کے لے مخصوص تھیں 
اور دانشور حکومت ی طرف سس نامزد هوتر تهر- 
ارکان کو ایوان بی مکسل آزادی اظپار حاصل تفی 


شروع می دوهی اج تعداد 
ارکان تخب هو در 


ست 


اوه ر انویں احلاس کے دوران مس » 


نیز اجلاس س 


بعد زےظ۔ ر رہد نہیں 


کہا حا سکتا تها» لہ کسی مقد ی ۳ میس حاضر 
ھونے پر مجبور کیا حا 8 نها ت ودی اسمبلی کو 
کلی طور پر حاصل تھا ۔ 
سیزانیه قسومی اسمبلی ک سانش پیش هونا نها - 
ھی لیکن اس سلسلے میس شماری نہیں ِِ 


اور ات حق ا عہدہ 7 


جوده دن 9 اور جوده دن 


کن لکا ك 


تھی ۔ آئین میں ترمیم 
دو تہائی 
مور > لے تین چوتھائی اکثریت کی تائید :ضروری 
تھی ۔ اگر اس کے بعد بھی صدر اپنی منظوری روک 
لیتا تو ابر کی النغطای ادارے کسام یش 
کرتا بت تهاء جسی کی حمایت حاصل کرثم که بعد 
صدر کی منظوری کے بغیر بھی . دستور میں ترمیم ی 
جا سکتی تھی ۔ اگر دستور میں ترمیم کا تعلق کسی 
موے ق حدود میں رد و بدل ہے ھوتا تو متعلقه 

کی اسمبلی کے دو تہائی ارکان کی تائید حاصل 
کرنے کے بعد هی ایس قومی اسمبلی میں پیش کیا 


قانون اساسی 








جا مکتا تھا ,| ۱ 
م رکزی وزارتی کونهل؛ صدر اور قومی اسمیلی 
پر جن اصولوں کا اطلاق هوتا نها. صوبائی وزارتی 
کونسل؛ گورذر اور صوبائی اسمہلی بھی ان کے 
۹۵٦‏ ١ع‏ کے آئین میں پارلیمانی نظام حکومت 


کا تصور کارفرما تھاء لیکن وہ اس نظام ک روح کا : 


پوری طرح ينه دار نه تها» جس کا ترجه یه تک 


که صدر اور وزیر اعظظم ک درمیان کش‌کش شروع : 


هو گثی - اس که برعکس ۶۱94۲ کے آئین سے 


۱ ۲ ۵ 


.ي م س سوک وت سے یہ 
ي ل ل س ا سسجت ہے سے 


آبرانه اختیارات حاصل هوگر ۔ < زث یق آمزالف: : 


حکمت عملی» غاط اقتصادی ماصوبه بندی اور 
نوکر شاهی ق چیره دستی ام ماک مین اطمینانی 
ک لہر دوڑا دی؛ چنانچه وو ء کے آخری مہینوں 
۳۹ طرف مظاهره هونر لگرء جنووں نے جلد کی 
ایک طوفانی شکل اختیا رکرلی اور ۱٩٩۲‏ نک آئدن 
کی تنسیخ اور پارلیمانی نظام حکومت ک بحا ی کا 
بیک زبان مطالبه کیا جار اک - مشرقی پا کستان 
میں صوبائی خودمختاری اور قومی مقننھ مس آبادی 
ی اساس پر نمائندی اور بغربی پأاکستان میں 
چھوٹے صوبوں کی طرف ہے ابک یولٹ کو توڑنے 
کا مطالبه زور پکڑ گیا ۔ رائے عامه کے سخت اور 
همه گیر دبا کے تحت ایوب خاں کو مستعفی هونا 
پژا - دستور منسوخ کر کے دوباره مارشل لا نافذ 
کر دیا گیا اور کُمانشر انچیف جنرل یحبی خان 
نے عنان حکومت سنبهالی - یحیی خان نے آئینی اور 
سیاسی مسائل کے سلسلے می سیاسی جماعتوں ےک 
لیڈروں ے تبادلہٴ خیالات کیا اور ان کے باھمی 


اختلافات ہے فائده الهاتر دوه اورعوام ی حق و 


اختیار لیے بغیر بعض اھم مسائل کا خود هی فیصله 
کر دیا ؛ چنانچه مغربی پاکستان کے صوبے بحال 


قانون اساسی 


کرنے ک علاوه اور"ایک آدمی ایک ووث» کا اصول 
تسلی م کرک مشرقی اور مغربی پا کستان ميی «ساوی 
نیابت کو ختم کر دیا - اس یی ایک طرف تو 
بغربی‌پا کستان_ک صوبود کی ضبوط اور واحد حیثیت 
کو دهچکه لک اور دوسری ارف مشرقی پاکستان 
کو فوقیت حاصل ھوگئی ۔ یحیی خان نے اعلا نکیا 
که ۵ کتوبر ۹۰ کو قوەی اس لی کہ لے 
عام انتخاب هون جو .۲ , دن مير دستور تیار 
کرے گی اور اس کے بعد آئینی حکوەت قائم هو 
جائے گی؟ مقررہ مدت میں دستور تیار ئە کر سکنے 


. ق صورت میں قومی اسمبلی از خود ختم هو جائے 


گی اور اس کے ليم انتذابات از سر نو هود گ؛ نیز 
دستور کے لے صذر کی منظوری ضروری هو ی - 
۸ مارچ ٩2,‏ ,ع کو صدر نم دتور تک بنیادی 
اصول اور ,س مارچ کو انتیخابات اور دستور ساز 
اسمبلی کے سلسلے مین قانونی دهانچر کا اعلان کیا. 

عام انتخابات ميی تمام سیاسی جماعتون نر با 
سرگرم حصہ لیا ۔ مشرقی پاکستان میں عواءی لیگ 
نے ۱۹ میں سے ےہ لشستیں جیت کر معیرالعقول 
کاه‌یابی حاصل ی ۔ مغرلی پاکستان میں پیپاز پارٹی 
نے ٠۳١‏ میں ہے ہر نشسدں حاصل کیں؛ لیکن 
سرحد اور بلوچستان میں اسے کچھ نمایاں کامیابی 
نہیں ھوئی ۔ یحبی ان نے دونوں بڑی پارٹیوں کے 
قائدین شیخ مجیب الرحمن اور ذوالنقار عل بھٹو 
۳ سلاقات کی اور اول الذکر کہو مستقبل کا 
وزیر اعظم فبرار دیا کافی تاخیر ک بعد ۲ مارج 


٠ے‏ ۹١ء‏ کو قومی اسمبلی کا اجلاس بلانے کا اعلِن 


کیا گیاء لیکن اس کے چند هی روز قبل یحبی خان 
نے یھ بہاله:بنا کر کھ آئندہ دستور کے بارے میں 
بڑی پارٹیوں کے لیڈروں میں عمومی اتفاق نہیں . 
هو سکا» اسمبلی کا اجلاس ملتوی کر دیا . 


تالق ساس 


پاکستان کے خلاف زھریلے پروپیگنڈے کے زور پر 
جیتی تهی - صدر کے اس فیصلے ہے وہاں منافرت کے 
جذبات اوربھی ‌بھڑک اٹھے اور متشددانه هنکامه آرائی 
اور اینجی ثیشن کا آغاز هوگیا - امن و امان 
یکسر تبس نپس ه وکر رہ گیا پاکستان دشمن 
عناصر نے؛ جو پہلے ھی عاحدگ کا پرچار کر ره 
تهم» مشرقی پاکستان کے عوام کو یه باور 
کرام کی کوشش کی مغربی پاکستان کی قیادت 
مشرقی پاکستان کو اختیار و اقتدار ہے محروم 
رکھنے کے درم هی اور ان کے خلاف سازش هو 
رهی _ه - یه تحریک بتدریج قوت حاصل کرت یگئی 
اور بالاغر حالات قابو عه باهر هو گر - مشرقی 

پاکستان میں آباد هو والر بماریود اور مغربی 
پاکستائہسوں اور وهاں ملازست کرنے والے 
غیربنگالیوں کے ہے دریغ قتل عام اورکھلی لوٹ مار 
کا سلسله شروع ھوگیا 
سربراهی می "بنکله دیش» ی ایک متوازی حکومت 
قائم هو گئی اور اس کے اعلانات اور هدایات پر 
صوبائی وترگٹیئ محکے؛ حتی که ا اداررے 
بھی کام کرنے لگ - صدر یحبی خان نے کانی 
عرصے تک تو ایک خاموش مبصر کا کردار ادا کیا 
اور جب حالات بالکل هی قابو بب باهر هوگر تو 
فوج کو کارروائی کرنے کا حکم دیاء جس نے ایک 
ماہ کے اندر اندر مشرقی پاکستان ے ھر حصے کو 
باغیوں اور تخریب کاروں ہے بڑی حد تک صاف 
کردیا ۔ اس دوران میں مشرقی پاکستان ہے لوگ» 
بالخصوص مندو؛ بڑی تعداد میں سرحد عبور کر کے 
بهارت چل گر .- بهارت نر ان تارکین وطن. دو 
پاکستان کے خلاف ایک مسئله بنا دیا - یحیی خان 
نے فوجی کارروائی کے بعد اصل مسئل کی سیاسی 
حل ی طرف کوئی توجه نه کی» چنانچه باغی عناصر 


اور تخریب کار پھر سر گرم عمل ھوگۓ - بالآخر 0 0 


- شیخ مجیپ الرحمن کی . 


5 اس اعبار ب 


قانون اساسی 





تومیر ۱۱ ع میں بهارتی فوج زر مشرقی پا کستان 
پر بهرپور حمله کر دیا اور وسط دسمیر تک مشرقی 
پاکستان بھارت کے تسلط میں چلا گیا ۔ سقوط 
مشرقی پاکستان کے بعد یحیی خان نے .م د 
۱ کو پا کستان پیپلز پارٹی کے چیئرمین 
ذوالفقار علی بهثو کو عنان حکومت منتقل کر دی 
اور وه صدر مملکت اور چیف مارشللاء ایذمسئریثر . 
بن گئے . 

اپریل ہےو ٦‏ تومی اسمبلی کا اجلاس 
هوا اور ایک عبوری دستور منظور کرنے کن بعد 
۱ اپریل کو مارشل لا اٹھا لیا گیا ۔ قومی اسمبلی 
نے پاکستان کے مستقل دستور کا مسوده تیار کرنر 
ے لیم ایک کمیتی تشکیل دی - یه مسسوده 
× فروری سے۹ ۱ء کو قومی اسمبلی کے سامنے پیش 
ھوا: جس حزب اختلاف اور حکومت نے افہام و 
تفهیم کے بعد اتفاق راے ہے منظور کر لیا ۔ 
× اپریل کو صدر مملکت نے اس کی منظوری 
ده دی - م۱ اگست ہے۹ رع کو دستور ملک میں 
نافذ کر دیا گیا اور اس کر تحت صدر کت 
وزير اعظم» گورنرون اور ارکان کابینه نے حلف 
اٹھائے . 

اس دستور کو گذشته دساتیر پر یه فوقیت 
حاصل ے که اسے عوام کے صحیح منتخب نمائندون 

ر مشتمل دستور ساز اسمبلی نے تشکیل دیا اور 

صرف تین ارکان کے علاوہ؛ جنھوں نےکارروائی میں 
حصه لیم یس انکار کر دیا تها» دستور ساز اسبلی 
تمام ارکان (بشمول حزب اختلاف) نر متفقه طور 
پر اس ک حمایت ک اور مسوده پر دستخط کیر - 
نے اسے عوام کی آرزو ک آئینه دار کہا 
جا سکتا ے . 

اسلامی جمہوریه پاکستان کے دستور کا آغاز 
ابتدائيە سے هوتا _هم» حس ی عبارت قرارداد مقاصد 


تانون اساسی 


(وم۹ع) ہے ملتی جلتی ھ ۔ ابتدائے مہیں 
پاکستانی عوام کر اسلامی سعاشره قائم کرز ی 
نوید سنائی گئی هه اور کل عالم پر انّه تعالی ک 
کی حاکەیت کا اعلان کیا گیا عے ۔ تعارف میں یه 
وانح طور پر اعلا نکیا گیا هے که مملکت پاکستان 
کا سرکاری مذھب اسلام هه . 

دلنیاک تامام جمپوری دساتیر کے مانشد 
پاکستان کے دستور مس بهی بنیادی حقوق ی فمرست 
شامل کی گئی ے؛ جس میں حق زندگ اور آزادی» 
تحفظط گرفتاری» غلامی کی ممانعت؛ آزادی نقل و 
حرکت» تحفظ وقازه حق اجتماع» انجمن سازی» 
سیاسی آزادی» حق معاش» آزادی تحریر و تقریر» 
حق مذهب» تعلیمی ادارون ی مذهبی تحفظات» 
حق جائیدادء شپریون مبی مساوات» حق زبان و 
ثقافت اور حق ملازمت شامل هس - دستور مس اس 
امەر کی ضمانت دی گئی ھے کہ حکوہت کوئی ایسا 
قانون نہیں بنائے گی جو ان حقوق کو گھٹائے یا 
عوام کو ان ہے محروم کرے اور هر وه قانون جو 


بنیادی حقوق کے منافی هو 5 کالعدم تصور ھوک 5 


ظاہر ہے کہ حقوق کی حفاظت ک ذبه داری عدلیه ‏ 


کہ بپرد ۵ . 

000 کے اصول بھی واضح کر 
دی رگم هس» جن می مسلمانان پاکستان ک اجتماعی 
زندگی ۲ تو اسلامی سالچے میں ڈھالنے کے لیے اقدامات 
پر زور دیا گیا ہے ۔ اسی باب میں قرآن مجید اور 
اسلامیات کی تعلیم کو لازمی قرار دینے اور عربی 
سیکهنر ک حوصله افزائی کر کا وعد ہکیا گیا ہے . 


وو دستور _ے مطابق اسلامی: جمہوریه ۱ 


پاکستان کا سربراه صدرٍ مملکت ےے؛ جس کے لیے ید 

شرائط رکھی گئی هی : (,) وه مسلمان هو اور 
شش و وسلم کے 
خاتم الین هونر پر ایمان رکهتا هو . ؛ (۲) عمر 


۳۴۳۴ ١ے‎ 


قانون اساسی 





چالیس برس مس کم نه هو؛ (م) پاکستان کا شہری 
هو؛ (م) نام کا اندراج انتخانی فہرست میں موجود 
هو؛ (م) کسی, با اختیار عدالت نے ایس دماغی 
مریض قرار نه دیا هو .. 

صدر کا انتخاب پارلیمنٹ کے دوئون ایوانون 
کہ مشترکہ اجلاس میں اکثریت کے اصول کے 
مطابق هوتا _ه اور صدر کے عہدے ى میعاد پانچ 
سال رکوی گئی ہے ۔ صدر کو مخصوص طریق کار 
کے ذریعے پارلیمنٹ کے دونوں ایوائوںک دو تہائی 
ارت کی مدد ہے صدارت ہے هثایا بھی جا حاسکتا 
رش ۰ ۱ 

اختیارات نک" لحاظ ہے صدر مملکت محض 
رسمی سربراه ی حیثیت رکهتا ےہ اور ہر لحاظ ہے 
وزیر اعظم کے مشورود کا پابند هوتا ے ۔ یوں تو 
اسے اسەبلیٰ توڑنے کا بھی اختیار حاصل ے؛ لیکن 
صرف اس صورت میں که وزیراعظم اہے ایسا کر نک 
مشوره ده - بل بهی منفاوری کے لیے صد ر کو 
بھیجے جاتے ھیں؟ لیکن اگر وہ مات ایام کے اندراندر 
منظاوری نھ دے تو اس صورت میں بل خودبخود قانون 
بن جاتا عے ۔ اس لحاظ سس اسمالی کے منظور کردہ 
قوائین صدرکی منظوری کے محتاج نہیں ھوتے ۔ 
صدر کو آرڈی ئنس جاری کرنے کا اختیار حاضل ے 
بشرطیکہ اسمبلی کا اجلاس جاری نە هو ۔ آرڈی ننس 
کی عمر چار ماہ ھوتی ہے؛ لیکن اس ہے قبل اسمبلی 
اسے منظور کر لے تو آرڈی ننس کو قانون کی حرثیت 


حاصل هو جاتی ھ . 


وزیر اعظم کے انتخاب کے بعد صدر اعه 
حکومت بنانے ی دعوت دیتا هی اور حلف وناداری 
لیتا عے - گورنر کا تقرر صدر مملکت کرتا هه اور 
ہے اپنے نمائندے کی حیثیت سے مخصوص فراأض 
تفن رب ھا تی ایال رل عت الکن 
کمشنر» اسلامی مشاورتی کونسل؛ چیف جسٹس اور 


تانون اساسی 


قانون اساسی 


ریت سوم سین سوت سوت طساو وتات سا 


عدالت عظمی (سپری مکورٹ) کے ارکان کا تقرر صدر 
سملکت کرتا ھے ۔ صدر هنگامی حالات کا اعلان بهی 
کر سکتا بے؛ لیکن ایے تیس دن کے اندر اندر 
پارلیمنٹ کا اجلاس بلا کر اس کی منظوری لینا هوتی 
ورنہ دو ماہ کے بعد هنگامی حالات کا اعلان 
خود بخود بر اثر هو جاتا _ه - صوبائی انتظامیه ی 
ناکامی ک صورت می صدر صوبائی حکوست که 
اختیارات سنبهال سکنا _هم يا گورثر کو ایس کرثر 
کا حکم درب سکتا هه ۱ 

پاکستان ک موجوده دستوربی صحیح اختیارات 
کا سرچشمه وزیر اعظم ه» جو انتظامیه ک بھی 
سربراه هوتا ے ۔ وزیر اعظم اور اس کی کابینه 
اچتماعی طور پر اسمبلی که سامنے جواب ده ے ۔ 
وزیر اعظم کے لیے مسلمان (نیز عقیدۂ ختم نبوت پر 
ایمان رکھنا) اور قومی اسمبلی کا رکن هونا اگزیر 
ه - وزیر اعظم کا انتخاب قومی اسببلی کرنی ےھ - 
وزیر اعظم پارلیشف کے ارکان ہیں سے اپنی کایہنه 
منتخبٰ کرتا ہے؛ لیکن سینٹ ہے لیے جانے والے 
وزرا ی تعداد کل وزرا کے ایک چوتھائی ہے زیادہ 
مس هو سکتی - کابینه کے ارکان وزیر اعظم کے 
رحم و کرم پر ھوتے ھیں ۔ وہ جس رکن کو جب 
چاه اس ے عہدے ہے ھٹا سکتا ہے ۔ 

اسمبلی کی منسوخی > باوجود وزیر اعظم اور 
اس کی کابینہ اس وقت تک اپۓے عہدوں پر قائم 
رھتی ہے جب تک نیا وزیر اعظم ننتخب هو کر 
وزارت عظمی نہیں سنبھال ليتا - وزیر اعظم کے 
مستعفی هو کی صورت مس کابینه ختم هوجاتی _ه - 
وزیر اعظم کو اسمبلی کے کل ارکان ی اکثریت کی 
مدد ہے عدم اعتماد ی قرارداد منظور کر کے عہدے 
سے ھٹایا بھی جا سکتا ے؛ لیکن اس ضمن میں چند 
شرائط عائد کر دی گئی ہیں : (,) عدم اعتماد کی 
تحریک اس وقت تک پیش نہیں هو سکتی جب تک 


اس میں جانشین کا نام درج نە :ھو؛؟ (م) ایسی کوئی 
تحریک بجٹ اجلاس میں پیش نہیں کی جا سکتی . 

وزیر اعظم کا سب ی اهم فرض انتظامه کی 
دیکھ بھال ے ۔ ملک کے تمام انتظامی امور کی 
ذمه داری اس کے کندهون پر هوتی ے ۔ وہ کابینہ 
کے ارکان منتخب کرنر اور کابینه ميی رد و بدل 
کرنے کا مکمل اختیار رکهتا رهم - وریر اعظم کو 


تال امور پر بھی اختیار حاصل ھوتا ے .کیونلکهہ 


کوئی بهی مالی بل س رکزی حکومت کی اجازت کر 
بغیر قومی اسمبلی میں پیش نہیں کیا جا سکتا ۔ 
وزیر اعظم کا مشورہ صدر کے لیے حکم کی حیثیت ‏ 
رکهتا _ه - کیونکه دستور میں لفظ ''ع0۵:0زتا“ 
استعمال کیا گیا ے ۔ علاوه ازیی کسی عدالت کو 
یه اختیار بهی حاصل نہیں که وه اس ضمن میں 
تحقیق کر سکے که وزیر اعظم نے صدر کو کیا 
مشورہ دیا تھا ۔ دستور میں یه بھی واضح کر دیا 
گیا هم کہ صدر کے احکامات اس وقت تک قانوئی 
متصور نہیں ھوں گے جب تک ان پر وزیر اعظم کے 
توثیقی دستخط نه هود» البته وزیر اعظم صدر مملکت 
کو اندرونی معاملات» قانون سازی اور خارجه 
پالیسی ہے تعلق تفصیلات ہے آگہ رکھے گا ۔ 
دفعه وم کے مطابق وزیر اعظم اپنے اختیارات 
کی بجا آوری کے لے کسی عدالت کے سامنے 
جواب ده تمس . 

لک کی پارلیمنٹ دو ایوانود پر مشتمل ھے : 
قومی اسمیلی اور سینٹ - موجوده دستور ک بطابق 
قومی اسمبلی دو سو ارکان پر مشتمل .هء» جنهس 
بلا واسطه اور آزادانه ووث کر ذریم منتخب کیا 
جانا ہے ۔ ووٹر کے لیے یه شرائط رکهی کی هس : 
(,) پاکستان کا شپری هو؛ (() عمر انهاره برس 
سے کم نه هو؛ (س) نام انتخابی فہرست میں شامل 
هو؛ (م) کسی با اختیار عدالت نی دماغی مریض 


قالون اساسی 


قرار زه 02 

دستور ی دفعه ,م» شق ۰۳ > مطابق قومی 
اسمبلل میں هر صوه» برکز کے زیر اهتمام قبا 
علاتون اور وفاقی دارالحکوست > لیے نشسیش 
مخصوص کی جائیں گی اور ان کا تعین مردم شماری 
کے بعد آبادی کے مطابق هو گا ۔ خواتین کے لے 


دس نشستیں مخصوص کی گئی ہیں ۔ قومی اسمبلی _ 


کی میعاد پانچ سال مقرر یگئی ره اور اس کے سال 
میں کم از کم دو اجلاس ھونے ضروری هس» جن 
کے درمیان وئفه ۰( و 
کررم .کل تعداد کا ایک چوتهائی هو ؟ . 

سینٹ ۳ہ ارکان پر مشتمل ے؛ جس کی تفصیل 
یون هه : (,) هر صولے ی صوبالی اسمبلی سینٹ 
کے لے جوده ارکان منتخب کرتی _هه! (۲) پالچ 
ارکان کا چناؤ مرکز کے زير اهتمام قبائلی علاقون 
کے قومی اسمبلی کے ارکان کرتے ھیں؛ (م) دو ارکان 
کا چناژ وفاقی دارالحکودت سس کیا جانا ے ۔ سینٹ 
کی میعاد چار سال _ه ۔ اس کے نصف ارکان هر دو 
سال کے بعد سبکدوش هو جاتر 
اسبلی ی طرح هی هوت هس . + 

پارلیمنٹ: کا رکن منتخب هون سک لیر یه 
شرائط رکھی گئی ہیں : () پاکستان کا شہری 
هو؛ (۲) نام انتخابی فہرست میں شامل هو؛ (م) 
ومی اسمبلی کے لیے عمر م ۽ سال اور سینٹ کے لیے 
عمر ٹیس سال ہ ےکم لپس هوثی چاهیر؛ (بم) دماغی 
عارض کا مریض» دیوالیه» پاکستان ی شهریت 
سے محروم شخص يا کسی مثفعت . بخش عهده پر 
فائز شخص انتخابات میں حصھ نہیں لے سکتا . 

پارلیشث کے ارکان کو ایوان میں تقریر ی 


دنو سی زیاده له هو - 


هس - اجلاس قومی 


نکمل آزادی حاصل ےے اور اس ضمن من اس بت 


کوئی پوچه گچه نهیی هو سکتی - ارکان کو باقاعده 


تنخواہ ملتی ره - احلاس 3 دوران سفر خرچ؛ 


۱۹ 
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رهائشی خرج اور دیگر مراعات سهیا ک جاتی هس 


دی گئی ھهیں؛) جن کا نام وفافی قانون سازی ی 
فہرست (اواىً 168151011۷6 ۲۸۱ع۳۵) اور متعلقه اسور 


دستور میں دو فہرستیں 


کی رست (Concurrent Legislative List)‏ ھیں ۔ 
ملک ی پارلیم: لیمنٹ کو وفاقی فهپرست میں در کر 


امور پر قانون سازی کا پورا اختیار حاصل _ه . بتعلته ٠‏ 


امور کی فہرست پر پارلیمنٹ اور صوبائی اسمبلی 
دونؤں کو قانون سازی کا اختیار حاصل ے؛ لیکن 


حاصل هوتی ے اور تضاد ی حد تک صوبائی قانون 
کالعدم تصور ھوتا ے ۔ علاوہ ازی ں کچھ امور ایے 
بھی هیں جو دونوں فہرستوں میں شامل ہیں ۔ 
ایسے امور صوبائی اسمبلی کے احاطۂ اختیار میں دے 
دیے گئے ھیں مر 

تانون سازی کے ضمن میں قومی اسمبلی کو 
سینٹ ے زیادہ اھمیت دی گثی _هه؛ چنانچه مالی بل 
صرف قوسی اسمبلی میں پیش کیے جا سکتے ہیں 

وناقی قانون سازی کی فہرست کو مزید دو 
حصول میں تقسی مکیا گیا ے: (الف) اگ رکوئی بل پہلے 
حصے ہے متعلق ہو تو اسے صرف قومی اسمبلی میں 
ھی پیش کیا جا سکتا ے ۔ قومی اسمبلی ق منظوری 


کی صورت میں مسودۂ بل سینث کو بهیجا جاتا _ه» 


جو اہے نوے دن کے اندر اندر منظور کر سکتی 
_ 4 آبصورت دیگر لے فرض کر لیا جاتا ھے کے بل 


منظور هو چکا ے؛ (ب) فہرست کے دوسرے حصے 


سےمتعلق قالون سازی کسی بھی ایوان میں ھوسکتی _ 
مے* اور اختلاف کی صورت میں دولوں ایوانوں کا_ 
مشت رکه احلاس بلا کر کثرت راے ہے فیصلہ ٠‏ 
1 هونا ےھ 


پارلیمنٹ کو انتظامیه پز اسی طرح کنثرول 
حاصل _ه جس طرح پہلے دساثیر میں تھا ۔ صوبائی 


قانون اساسی 


گورنر کا تقرر صدر مملکت کرتا .هم اوز گورثر اس 
کی خوشنودی کے دوران میں اپنے عہدے پر فائز رہ 
سکنا ھے ۔گورئر کے لیے یه شرائط رکهی‌گنی هس : 
() قوسی اسمبلی کا رکن بننے کی اھلیت رکھتا ھو؛ 
.() عمر پیلٹیسں برس ہے کم نہ ہو ۔ کسی اسمبلی 
کا رکن هونر کی صورت مين گورثر کو اپنی نشست 
سے مستعفی هونا پڑتا ے ۔ گورنر صوبے کا رسعی 
سربراه هوتا .هم اور ھر لحاظ ہے وزیر اعلٰی کے 
«شورون کا پابند هونا _ه - اختیارات کے لحاظ ہے 
اپنے صوبے میں گورنر ک وھی حیثیت هونی جو صدر 
ی هوتی .۵ . 
وزیر اعلی کو صوبائی اسبلی منتخب کرتی 
رهم اور ات وهی اج ارات حاصل هوتم هی جو 
وزیر اعظم کو مرکز میں حاصل ھوتے ہیں . 
صؤوبائی اسمبلیوں کے ارکان کی تعداد درج 

ذیل ے : بلوچستان ,م؛ سرحد . ۸ پنجاب , مم؛ 
سنده .۱ ۱ 

صوبائی اسمبلیوں > ارکان قوەی اسمبلی ی 
طرح بلا واسطه اور آزادانه انتخابات کے ذریعے 
بنتخب .هوتم هس - ان کلم :یه شرائط رکهی 
گئی ہیں )١(:‏ پا کستان 5 شهری هو؛ (م) عمر ۵ ۲ 
سال سے کم نھ ھو؛ (م) صوبائی 07 0 
فہرست مین نام درج هو . 

٭ صوبالی اسمبیی ی میعاد پانچ برس ہے › لیکن 
وزیر اعلی کے مشورے پر گورئر اہے توڑ بھی سکتا 
سے ۔ قانون سازی کے ضمن میں اہے ان امور پر 
مکمل اختیار حاصل سے جن کا ذکر دونوں فہرستوں 
میں نہیں ۔ متعلقه امور کی فہرست پر صوبائی اسمبلی 
قانون سازی کر سکتی _ه » لیکن اگر اس کا بنایا 
هوا قالون مر کزی قاذون سس متصبادم هو تو کالعدم 
تصور هوتا ۵ . 


,پا کستان ی عدلیه عدالت عی(ر مکورٹ)؛ 


قانون اساسی 





عدالت عالیه (هائ یکورف)» سیش نکورث اور ماتحت 
عدالتون پر مشتمل _ه» جن کا طریق کار وھی مے جو 
پہلے دساتیر کے تحت نها . 

علاوه ازین دستور میں کچھ اسلامی شقیں 
بھی رکھی گثی هس» جن کا صد پاکستان میں 
اسای معاشره قام کرنا _ه - هستوری دفعه ۲۲ 
کے تحت موجودہ قوانین کو قران و سنت ہے 


سسس 


۰ طر شده اسلامی کت سا نچے میں ڈھالنےکا وعده 


کا گا هھ ارح اک اسارتی. کول 
e of Islamic Idelogy)‏ قاذم کیگئی زه» جس 
ے ارکان صدر نامزد کرتا ے ۔ ان ارکان کا اسلام: 
اور اس کر علوم اور پا کستان ک قانونی» معاشی» 

انتظامی اور سیاسی مسائل ہے پوری طرح آکه مونا" 
ضروری سے ۔ یہ کونسل ' پارلیمنٹ اور صوبائی 
اسمبلیوں کو ایسی سفارذات کرتی .هه جن پر 


۔عمل پیرا ه وکرعام مسلمان اپنی انفرادی زندی قرآن . 


اور سنت کے اصولوں کے مطابق گزار سکیں 
ما تخل . مقاله "پا کستان»» کے مآخذ کے علاوہ 


دیکھے (ر) اسلامی جمپوریهٴ پا کستان کا آثین؛ مطبوعه؛ 
حکوست پا کستان» اسلام آباد؛ (م) صفدر محمودہ آئین_ 


پا کستان» لاھور ےم ١ء؛‏ (م) مزمہّھ ۷۶ہ ہ۰؛دا:ا۱ط 


1( ص» ۵ ۲ بعد؛ رم ببعد؛ (م) ایم محمود : 


۵) 
, لاهور‎ Constitution of Pakistan 


of Pakistan‏ ۱۷۸۱۳اا:٥و0؛‏ مطبوعۂ لاھوں 


A 


شر کت محمود : 
(صفدر محمود [و اداره) 
(۵) سوریتانیا 

۸ہ متمبر ۱۹۵۸ء کو موریتالیا کے عوام 
لےفرائسیسی مسودۂ دستور کو جو راے عامه معلوم 
کرنے کے لے پیش کیا گیا تھاء منظور کر لیا اور 
فرانسیسی وناق )Ccommu nut e(‏ میں رهنا پسند کیا ۔ 
اسی سال بر ۲ نومبر کو علاقائی مجلس نر موری تانیا 
کے جمہوریه اسلامیه هونر کا اعلان کر کر اسمپلی 


تائون اساسی 


۱ه 


قانون اساسی 





کی صورت اختیا رر کر ی ۔ ایک کمیٹی نے ایک مسودہ 
تیا رکیاء جس مجلس دستور ساز ز مارچ ۱9۹9ء 
کو منظور کر لیا - یه پپلا دستور ایک تمہید اور 
نو ابواب پر مشتمل تهاء جن میں مھ دفعات تھیں . 

تمپید میں موریتانیا کے عوام کا اعلان ے 
کەوہ اپنےمذدھب+ اپنی روایات سے وابسته اور حقوق 
انسانی اور اصول حمپوریت کا احترام کر کن 
دنعه. م میں تصریح ھے که موریتانیا کا مسذهب 


اسلام هو کا٤‏ لیکن هر ایک کو ضمیر کی آزادی ی 


ضمانت حاصل ہو گی ۔عوام اقتدا رکا سرچشه هود کے 


باب م حکومت اور قومی مجلس کے ۳ 
تعاقات ہے متعلق ہے 

باب ه میں دستور یکمیشن عم بحت اھ , 

باب الصاف ہے متعلق ھے : عارضی طور پر 
نظام عدل فرائسیسی وفاق کے حیطة اقتدار 
میں ھو ا (دفعه «م)» لیکن قائون شرعی ک 
دیوانی عدالتیی» اس باب ک مطابق» تمام دیوانی 
اور تجارتی امور مین تحقیقات اور انماف کر سکتی 
میں - ان عدالتون ک تنظی مکا تعین قانو نکرےگا اور 


اس کے لیے. قوانین تجویز کے جائیں گے ۔ جمہوربة 


جسے وہ اپنے نمائندوں اور عام راے شماری > 


ذریعے عمل میں لائیں گے . 

باب ۲ حکوست سس متعلق سےء جو ایک 
وزیر اعظم اور دیگر وزرا پر مش مشتمل هو گی ۔ 
وزیر اعظم حکومت ی حکمت عملی کا فیصله 
کرے کا اور وھی اس کو عمل میں بھی لائے گا؛ 
اسے ضوابط بنانے کا اختیار هو گا؛ قانون کے اجرا 
کی ذہے داری بھی اس پر هو گی؛ حکومت ک 
عم‌دیدار بهی وهی مقرر کره کا ؛ ""وفاق»" کے ساتھ 


بعاهدات ک گفت و شنید اور انعقاد معاهدات دهی 


کره گا (دفعه ب ,)؛ حکومت که ارکان وهی سقرر 
" کرے کا اور وھی 


کو حلف ائهانا هو 5» جس کے الفاظ مسلمائوں 
کے لیے مخصوص ہیں 

باب م میں قومی مجلس ا بیان ے؛ جسے 
قانون سازی کا اختیار هو گا - یه مجلس پانچ سال 
کہ لے منتخب هوق (دفعه مر ) ۔ لمائندے 
پارلیمانی حفاظت ره تا ھ ۳ , (دفعه ۹ں) 
اور وہ ایک مقرره صورت میں حلف اٹھائیں ےء 
اگرچە قانون کے متن میں صرف مسلمان نمائندوں ی 
صورت می اس ی تصریح 1 ه (دفعه ۱ء 


انھیں برطرف بھی کره کا 
(دفعه ۳ ,) - عہدہ سنبھالنے ے پہلے ارکان حکومت _ 


اسلامیه موریتالیا میں شرعی قانون کے نفاذ کے لیے 
قوائین بنائے جائیں گے (دفعه مم) ۔ دفعه جم کے 
رو سم ایک عدالت عاليه کا قیام عمل میں آئے کا . 

باب ے میں علاقوں کی حدود کا ذکر ے جو 


ضلع اور کوره (اونءه۳) کنهلائین کے ۰ 


باب ر میں ان اشرائط کا ذکر ھے جن کے 
لوت سور رم میم کیم جا سکتی ے . 

باب و مین عبوری ضوابط هی . 

ے١‏ مئی ٩‏ ۱ کو قومی. مجاس کا انتخاب 
ھوا ۔ اس نےاپنا عہدہ سنبھالنے کے بعد ایک دستوری 
مسودہ تیار کیاء جو اس لے ضروری ہو گیا تھا 
که موریتائیا لے آزادی حاصل کر لی تھی ۔ دستور 
کے نفاذ کا اعلان م مئی ۹٦,‏ ٢ء‏ کوھوا ۔ اس میں 
ایک تمہید اور و ابواب ھیں؛ جن۔ میں ,ب دفعات 
ھیں ۔ م م مارج ٩‏ ۹۵ ١ء‏ کے دستور سے مقابله کیا 


جائۓ تو اس میں ایک قابل لحاظ فرق نظز آئے کاہ 


خصوصا وه جدید ضوابط جن کا تعلق صدر جسپوریه 
ہے ے ۔ ان. کی رو سے صدر کو بہت ھی وسیع 
اختیارات دی یل گئے هس - صدر کے لیے مذھب اسلام 
کا پابند هونا ضروری هد. (دفعه . ,)* اسم پانچ 
سال کے لیے براہراست اثتخاب عام کے ذریعے منتخب 
کیا جاثر کا(دفعه ,)؛ وه قومی. مجلس کے عامنے 


قانون اساسی 





ایک بقرره صورت مین حلف ائهاثکا (دفعه ب ,)؛ 
انتظامی اختیارات کا حامل هونر ق حیثیت سے (دفعه 
م )١‏ وہ قوم کک لے عام طریقه هاه عمل مقر 
کرے گا اور وزرا تقر رکرے ک٭ جو اس کے سامنے 
جواب دہ هون کے (دفعه ‏ ,)؛ علآوہ بریں اہے 
ضوابط بنانے کا اختیار ہو گا (دفعه م ,)* اور مسلح 
افواج کا قائد اء لی وهی هو گا (دقعه . 7)؛ معاهدات 
کی توثیق اور ان پر دستخط ثبت کرنا اسی کے ذس 


هو 6 (دفعه م) اور معافی دینے کا حق بھی ا سے 


حاصل هوگا (دفعه ۳()؛ جب کسی خطرے کا سامنا 
هو تو وہ ایسے غیر معہولی اقدامات عمل میں لائے کا 
جن ک حالات متقاضی هون (دفعه م م) ؛ اس 
کو یه بهی اختیار هو 5" که وه هنکامی حالات اور 
جنگ کا اعلان کره (دفعه ۲م) . ۱ 

باب م میں صرف قومی مجاس کا ذکر_ه ۔ یه 
پانچ سال کے لیے منتخب کی جائے گی اور اسے قانون 
سازی کا اختیار حاصل هو گا (دفعات بم تا م ۲) - 
نمائندو ن کو پارلیمانی تحفظ حاصل هوگ (دفعه ٩‏ ۲). 

باب م من بجاس اور صدر وروک 
پاهمی تعلقات کا ذکر .ه» خصوضا ان امور میں 
جو قائونی احاطر کے اندر آتر هس (دنعه ۳۳) اور 
وہ جو قانون سازی ہے تعلق ز که هس (دفعه ۳۵)- 
صدر جمہوریه قومی مجلس ک تائید ہے اپنے فرمان 
کے ذریعے ایسے اقدامات کر سکتا ھے جو عام طور 
پر قانون. ک دائره کار مس آتےھیں (دفعه )یھ نے 
قانون تجویز کرنا صدر جمپوریه اور مجلس ‏ ک 
ارکان کا حق .هم (دفعه ء) - صدر جمپوریه ک 
ذمے قوائین کا نفاذ اور ان کے بنائے جانر که پندره 
دن کے اندر سرکاری گزٹ مین ان کے چهپوانر کا 
انتظام کرنا ے ۔ اس عرصے میں اہے اس مسوده یا 
تجویز کو دوسری خواندی > ليم واپس مجلس 
میں بھیجنے کا اختیار هو ک . 


سس ہی ا ل بسا س اقب ف 


قانون اساسی 


باب و کر مطابق بین‌الاقوامی معاهدات اور 
سمجھوتے صرف قانون هیک بموجب قابل توثیق 
هون اک (دفعه مم) . 
باب پ مين عدلیه سک خود مختار هونر کا اقرار کیا 
گیا ه (دفعه 2 اور وه ساری قوم کہ نام پر : 
عدل و انصاف کر ه کا - عدلیه ی مجلس اعلی صدر 
جمپوریه ی معاون اور بددکار هو ی (دفعه . ۵) - 
جمپوریه کی صدارت ‏ کے امیدواروں کے نام 
عدالت علیا وصول کرے کی (دفعه ۲ ,) اور یہی 


اس کا اعلان بھی کرے گی که صدارت ی جکه 


خالی ہے (دفعه ۳()؛ اگر نمائندون ک انتخاب 


میں ہے قاعدی کی بنا پر کوئی تنازع هو تو اس کا 


فیصله بھی وھی کرے کی (دفعه ۸ء) اور قوائینل 
کے دستور کے مطابق هونر کی جانچ پژتال وهی 
کرے گی اور اس کا نتیجه بھی وعی شائ مکرے کی ۔ 
عدالت علیا کے اختیارات: اس ي ت رکیب؛ اس کے 
طریق کار اور وه ضوابط جو اس کے سامنے فیصلے 
کے لیم پیش کیر جا سکتم هیی» یه سب قانون ی 
زق سے غین قن دفر کر میں (دفعه رو) - یلک مس 
بغاوت اور غداری ی صورت میں تومی مجلس صدر 
جسروریه اور وزرا پر مقدمه چلا سکتی ہے اور 
عدالت علیا کے سامۓ پیش کر سکتی .۵ . 

باب ے ۔ ان کوره جات نی بحث کرتا هه 
جن کا انتظام منختب مجالس کے ذے ے. . 

اس کے بعد کے ابواب میں ان حالات اور 
شرائط ی تفصیل ے جن کے تحت دستور بر 
میں عبوری ضوابط کا بیان ہے ۔ 


« Documentation francaise ال (ر)‎ 


Notes et études documcentaires‏ عدد مب ۳ مورخه 
٩‏ جولائی ۰ 


(CH. PELLAT) 


تانوژ اساسی 


E.‏ کوت 

بو تومیر ۲بورع کو کویت کے امیر نے 

امارت کا پہلا دستور شائع کیاء جسے ایک د۔تور 
ساز سجاس نے دو سہینے تک اس کے مسودے پر غور 
کر کے؛ جو ماھرین خصوصی نے تیار کیا تها» منظور 
کر دیا تھا ۔ اکثر دفعات طویل اورگرما گرم بحٹوں 
کے بعد منظور کی گئیں ۔ عاماے اسلام کے لیے سب 
ہے زیاده دلچسپ بحث وه تهی جو دفعه ۲ پر هوئی» 
جس میں کہا گیا تھا کہ حکومت کا مذهب اسلام 
سے اور اس کی قانون سازی کا ایک اساسی مأخذ 
دستور ک ابتدائی دفعات میں یه تصریح ے 

که کویت ایک آزاد اور خود مختار عرب مملکت 
ئن کر غرا ره فرع ا اک عدا 
اسلام اس کا سرکاری مذھب ے اور شریعت اس کے 
قانون کا اولین مأخذ ے؛ لیکن حفاظت تمام مذاعب 
کی جائے گی بشرطیکه وہ امن عام میں خال ند 
ڈالیں او ر کسی مخرب اخلاق فعل ک مرتکب نه 
هون : دفعه ب بهی» جس ہو اکا ره که 
حائیداد» سریایه اور مزدور بملکت سماجی 
ڈھانچے کے بنیادی اجزاهیی» گرم بحث کا باعث بنی 
اور آخر کار شخصی ملکیت کی ضمانت دی کی 
تمام اقتدار کا منبع ”قوم“ _ه اور سربراه م لکت کا 
وہ شہزادہ هو گا جو امیر مبارک الصباح کی اولاد 
ہے هو؛ ره اور اظهار خیال ی آزادی هو کی؛ 
دفعة رم میں کہا گیا ره که کسی شخص کو 
گرفتار محبوس یا گھر میں نظر بند نھ کیا جائے کاه 
اس 1 تلاشی نه لی جاث ی اور اس اس ک حق بر 
محروم نکیا جائ ےکا که وه جہاں چاے رے؛ جہاں 
چاعے جائے؛ سوا اس کے که وه قانون ے مطابق 
هو؛ کسی شخص کو ایذا یا کوئی ایسی سزا 


جو انسانی وقار کے منافی هو نە دی جائے کی جب 


۳ 


تانون اساسی 





تک که قانون اس کا متقاضی نه هو؛ دفعه سم 
شہریوں کو جماعثتوں میں شرکت اور ٹریڈ یوئین 
قائم کرنے کی بھی اجازت دیتی ے؟ سن رسیدہ؛ 
بیمار شہریوں اور معذوروں کی حکومت مدد 
کرے کی . 
دفعات مم تا ۸ن میں؛ جو سربراه مملکت 
عم متعاق هیر» صدارنی حکودت اور پارلیمانی 
حکوەت کے درمیان ایک متوسط ہرحله قائ م کیا گیا 
سے ۔ امیر اپر انتظامی اختیارات کو اپثر وزرا ک 
توسط سے کام میں لائے ک؛ وزرا ی ایک تمائی 
تعداد ک ہنظوری سے وہ قومی مجلس جسے قانون 
سازی کا اختیار حاصل ہےء توڑ سکتا ہے . ٠‏ 
(ادارہ 1 لانیذن) 
ے١۔‏ سراکش : 
مسلم معالک میں .راکش کا دستور سب ہے 
آخضر میں تشکرل وتو ھوا۔ ایس وماں کے 
بادشاه نم رر نومبر ٣ہو‏ ٢ء‏ کو شائع کیا ۔ 
اسی سال ے دسمبر کو عام راے شماری کے ذریعے 
اسے منظور کیا گیا [اور م دشمبر ٣وو‏ ع کو 
اس کا اعلان کر دیا گیا] - یه دستور نتیجھ تھا اس 
”inشgر‏ ريت (Charter of Public Liberties) “4nle‏ 
کا جو ہ مئی ۹۵۸٢ء‏ کو ساطان محمد الخاهس 
نے جاری کیا تھا اور جس میں دستوری بادشامت 
کے قائم کے جانے کا اعلان تھا؛ نیز اس ”قانون 
اساسی” کا جو اس کے فرزند اورجانشین نے جون 
۹۹ء کو جاری کیا اور جس نے دستور 
کی تیاری کے لے راسته صاف کیا - اس دستور من 
ایک تمہید ے اور ٠‏ فصلیں ہیں؛ جو, إ و دفعات 
پر منقسعم هیی . 
تمہید میں تصریح کی کلی .ه که سلطنت 
مراکش ایک مسام ریاست _ه» جس کی زبان عربی 
ھے اور وه مغرب عفيم کا ایک جز آور ایک افریقی 





قانون اساسی 


ریاست .هی . 

فصل ‏ میں کما 81 هم که براکش ”ایک 
دستوری » جمہوری اور عمرائی بادشاھتک“ ھ؛ 
جس کے اندر حاکمیت اعلىی قوم کی ملک ھے؛ جسے 
وه براه راست رای شماری کے ذربعم اور بالواسطه 
دستوری تنظیمات کے ذردعم استعمال کرتی ے اور 
يه تنظیمات بادشاه» پارلیمنٹ اور حکومت ہیں - 
دفعه ج سیاسی جماعتون کی وجود ی بابت .ه اور 
اعلان کرتی ے کہ مراکش میں صرف ایک 
جماعت نهیی هو سکتی - مرا کشیود کو قانون ی 
نگاہ میں مساوات کا یقین دلایا گیا ے (دفعه م) اور 
هر ایک کو اپنے طور پر عہادت کرنے کا۔حق حاصل 
ےےء لیکن حکومت کا بذهب اسلام _ه (دفعه ب) - 
دستور بی مردون اور عورتون کو برابر کے سیاسی 
حةوق دیے گئے هی (دفده ر) اور تمام شهریون 
کو نقل و حرکت: اظہار راے؛ مصراحیت» اجتماع » 
اجلاس؛ کسی ٹریڈ یونین اور کسی سیاسی جماعت 
کی رکنیت کی آزادی (دفعءه و) ک علاوه بنیادی 
حتوق ی ضمانت دی گئی ے؛ جن میں ھڑتال اور 
ملکیت کے حقوق بھی شامل ھیں (دفعاتم إ تان )١‏ . 

فصل ب» جو بادشاه ک لیر وقف ھےء اس کو 
سب یی بلند برتبه دیتی_ه اور اس ی تصریح ی 
گئی کہ اس کی شخصیت محترم اور واجب‌التعظیم 
ره (دفعه ۳ ۲): وه قومی اتحاد کے ایک نشان ی 
حیقیت ہے میرالهومنین کے لقب کا حامل ہے اور 
اسلام اور دستور کا محافظ ے“ (دفعه و ,) - تخت 
پر جانشینی کا حق "مورث اعل ک براه راست 
صلبی نرینه اولاد" کو حاصل _ه (دفعه . ۲) - بادشاه 
ملک کی تمام مجالس شوری ک صدارت کرے کا 
(دفعة جح ۰۲ ۰۳۲ ۳۳ ہہم؛ +و)ء تمام شهری اور 
فوجی عہدے داروں کو مقر رکرنے گا؛ سلح افواج 
کا سربراه هو e. ME‏ و کا ظز 


۱ ۵ ۲ 


قانون اساسی . 





اور عمد ناسون کی توثیق کره ؟ا (دفعه ,س)؛ 
اشن معاف کر دیثر کا حق ہے (دفعه م م) اور 
چاراھم ممتاز حقوق کا مالکے؛ یعنی (:) وزیراعظم 
اور دیگر وزرا کو وهی مقرر اور برطرف کرتا هه 
(دفعه مم)؛ (م) اس کسی قرار داد یا مسوده 
قانون کو پارلیمنٹ میں زیر بحث رهنر > بعد راے 
شماری کے لیے پیش کرنے کا حق ے (دفعات ہء؛ 
٭ے تا مے)؛ (م) اہے پارلیمان کو توڑنے کا حق 
ے (دفعاتے ٢‏ ےے؛ وے) اور (م) کسی سنگین 
خطرے کے وقت هنگامی حالت کا اعلان کر دینے 
کا حق .هم (دنعه ۳۵) . ۰ 

فصل م پارلیمان عم متعلق _ش» جس ے اندر 
ایک تو ایوان نمائندگان _ه» جسر چاو سالک لیر 
بلا واسطه عام راے دهندق کے ذریعے منتخب کیا 
حاتا عے (دفعه e‏ اور ایک ایوان مشیران ے؛ جو 
سال کے لیے منتخب کیا جاتا ے اور جس کا 


اس ایوان کے دو تہائی ارکان هر علاقے اور صوبے. سے 
منتخب کے جاتے هس اور حلقه انتخاب کنندگن 
علاقائی اور صوبائی بجلسون اور پیشه‌ور گروهون 
کے ارکان پر مشتمل هوتاه؛ باقی مانده ایک تمهاثی 
ارکان ایوان هام زراعت» تجارت» صنعت و حرفت 
اور ٹریڈ یونینوں ی طرف ہے منتخ ب کے جاتے ھیں 
(دفعه ح م)-پارلءمنث ی قانون‌سازی _ک لیےمخصوص 
امور ی فهرست ذسبتة محدودے (دفعهرم)» حب که 
انتظابی ضوابط کا سلسله وسیم هه (دفعه وم) - 


پارلیمنٹ کے ارکان کو حاصل _ه (دفعه و۵) . 


فصل م میں حکومت ہے بحث یگئی ے؛ جو 
بادشاہ اور ایوان لمائندکان ۳3 سامنے حواب ده ھے 
(دفعه عہ) ۔ حکومت قوائین کے لفاذ ی ذمه دار 
انتظام پرحق تصرف رکهتی ۵ (دفعه, ب) اور 


قانون اسامبی 


ان امور پر انضباطی اختیار ر کهتی .هه جن کا قانون 
ہے کوئی تعلق نہیں (دنعه رو) . 
فصل م من بادشاه اور پارلیمنث» یز پارلیمنٹ 
اور حکوست ک یاهمی تعلقات کو منضبط کیا گیا 
ے ۔ ایوان نمائندگان عدم اءتماد يا نارافی ی 
تحریک کر کے حکومت کا تخته الٹ سکتا ے . 
فصل 35 مس عدلیه کی آزادی 1۳ اصول کی 


تصریح A‏ افر اس ی زد مب ایک اعلی عدالتی ۱ 


کونسل مقتررکی کئی عےہ ۰ 

فصل ‏ کے ضوابط کے رو ہے ایوان نه‌انندکن 
ارباب حکومت پر کوئی الزام قائم کر کے ھائی 
کورٹ کے سامنر بهیج سکتا ۵ . 0 

فصل ر میں صوبائی اور مقامی حکومتود کا 
ذکر هم . 

فصل و تومی ترقی اور منصوبه بندی ی 
کا زل س کان ف 

تی ر مس دستوری ایوان اور عدالت عالیه 

فصل ‏ ر میں دستور پر نظر ثانی کے امکان ک 
شرائط مذکور ھیں؛ لیکن دفعه ۰٠۸‏ میں تصریح 
کی گلی ده که ملک ی بادشاهی طرز حکومت اور 
وه ضوابط جن کا تعلق مسام مذهب س ھے؛ کسی 
طرح دستوری ترمیم کےتحت نہیں آ سکتے . 

فصل ٠‏ میں عہوری ضوابط مذکور ہیں . 

ماحل : (۱) د٥ہم‏ صا؛ رباط ۱ا (+وںع) 
و اطالوی ترجمه؛ در 07؛ ۱٢/٣‏ (۶۱۹۹۲): 
1٩‏ . 

(Cr PELLAT) 

تعیلقه: «رأکش میں کم ا ز کم دو عناصر ایسے 
تھے جو علاقه زیر حفافات اک دستور کو سختی مه 
نافذ کرنا چاهتم آهم - هماری مراد بین‌الاقوامی 
صورت حال اوز لیا و نی (۵06])ی شخصیٹ ہے ے ۔ 


دا 


قانون اساسی 





داریان قبول کر > مرا کش 
پر آپنی سیادت قائم کر سکا تها - اس نم یه بھی مان 
لا تھا که ملک ا ایک مه سای کی ال 
میں رے کا۔ 1۵ کے قانون (ےاپریل ب ٩.‏ ۱ع) 0 
پر دتخط کنندگّن کی اکثریت کو یه منغاور نه نها 
که فرااس ان کے حقوق پر دست درازی کر سک جسے 
۳ سعاح پرتسلرم کرلیا گیا نها - یه درست 
ره که پہلی جنگ عظیم کے نتیجے میں جرمنی اور 
آسٹریا (مراکش کے سیاسی مطلع ے) رخصت ھوچکے 
تھے اور س۔وؤیٹ روس نے بھی زار شاھی مطالبات 
کے ایر زور نہیں دیا تھا؛ لیکن بہت 
فریق ایسےموجود تھے جو فرائس سے اس ابر ی ضمانت 
لینا چاھتے تھے که وه نه صرف ان ک نسبت باکه 
سراکش ہے متعلق بھی معاهمدے پر سختی ہے کاربند 
رےے گا۔ لیاوٹی (ل۷٥ائ٥لا)‏ ملک زیر حفاظت کے 
دستور پر پخته يقین رکھتا تھا ۔ وہ ِوسرے ممالک 
میں بھی اس کا مطالعهة کر چکا تھا اور اے نوآبادی 
کے ساده اور خالص نظم و لسق کی به نسبت زیاده . 
لچکدار سمجھتا تھا ۔ مزید براں اس کے دل میس 
مراکشیوں کے ل 


ہے اعزاز و احترا م تام تھا اور وه 


۵ ملک کو تباەکرنے کے بجائے اس کی بقا کا متمنی تها , 


۳ مارچ ۲ روبع کے حفاظتی معاهدے نے 
مراکش کی حکومت اور اس ک نظم و نسق کو 

جوں کا توں قائم رکھا تھا ۔ فرق صرف اتنا تهاکه 
انتظامیه فرانسیسیوے کے قابو میں تھی ۔ لیاوٹی 
(۷٥اں۷3])‏ اور اس کا ماتحت عله ساطان مرأاکش اور 
اس کے مصاحبود ی بم حد تدر و نمزل ت کرتا تها - 
اس سے صاف نااعر ھوتا تھا که حفاظتی معاهد ےکو 
صدق دل سے ناف ذکھاگیا تھا ۔ اسکا اطلاق تواس سے 
زیادہ وسیع پیمانی ہر مراکش پر هوا توا کیونکه 
مرا کش کا حکران طبقه جدید اور مغربی خیالات ی 
ہذیرائی کے لیم تیار نه تها - فرانسیسیون نی مجبور 


سے بیدار مغز ۱ 


قانون اساسی 


ھ وکر اصلاح کا آغاز فنی اور تکنیکی ادارون کہ قیام 
سے کیا اور آن‌می فرانسیسی ملازم رکهی- توئس‌ببی 
اختیار کرده ذرائم اور وسائل مراکش می دپراثر 
گم جهان که مرآ کشی افسرود اور ان ک داتحتون 
سک ساته فرانسیسی انتظامیه کر جاگیردارانه نظام 
کا بتدریج ظم‌ور هوا تها - ٩۳‏ ,ع می مراکش که 
قوم پرستوں نے اصلاح کا منصوبہه بنایا ۔ ان ی له 
تحریک لپئی نٹی ابھری تھی ۔ وه ملک ے فی 
. محکموں میں بھی مراک ثول کی بهرتی اور فرانسیسی 
افسروں کی تحدید کا مطالبہ کر رےے تھے ن قوم 
پرستود نم تحریک ی تھی کہ فرانسیسی عہدے دار 
نگران بن کر رھیں اور وه صرف فثی قسم ی خدسات 
انجام دیں ۔ ان کا یه مطالبه پورا نه هوا اور وه 
براه راست نظم و لسق کے موضو ع کو قوسی مقاصد 
کی تشہیر کے طور پر استعمالکرتے رے ۔ یه حالت 
فرائسیسی مراکشی 
د تومیر ۵ وه ١ع‏ کو J La Calle Saint Cloud‏ 
مقام پر دستخط ھوے تھے ۔ اعلان میں سندرج تھا 
که "مراکش کو خود سختار ماک کا درجه دیز 
کے لیے مذاأکرات هون ّ اور دونون ملک مستقل 
روابط کی بدا پر» جن ی تشریح پرباهمی اتفاق هوک 
ایک دوسرے پر انحصار ر کھیں گے .“ آزادی کا 
اعلان ۲ مارج ۶۱9۵۲ کو هوا. 

مراکش میں م دسر ۶۱۹۵۵ سے لے کر 
ے دسمبر ۹۹۲ ,ء کے دستور کے لفاذ نک یکی بعد 
دیگرے چھے وزارتیں برسراقتدار آئیں ۔ آخری دو 
وزارتوں کے اجلاس سلطان محمد خاس (ہم مئی 


اعلان تک جاری رهی حس پر 


۰ اور شاه حسن انی (ہ حون ,وو رع) 


ب 


شا صدارت مس موه تھے ت سپ ایک دع 


٣‏ دستور کے منظور کردہ حکومتی ادارے قائم هوگثر 
نو شاه حسن انی نے احمد باحنینی کو وزیر اعظم 


متقرر کیا جس نے .۔چودہ وزیروں اور چار 


تائون اساسی 





الارسیکر تربون پرمشتمل کایینه بنال- جب. باگست 
موه ,عکو وزارتی اسابیون ی تنظیم عمل میں لائی 
گئی نو سلطان ک صدارت میی نمی حکوست ک تشکیل 
۸ جون ۵ہ و۹ ١ء‏ کو ھوئی؛ لیکن . ۱ حولائی WIT‏ 
کو اس کی ہثیت ت رکیبی میں خفیف سی تبدی کردی 
گئی ۔ جب سلطان ۓ ے جون کو فیصله کیا کہ 
۳۲ء کے دستور کی دفعه ھم کے تحت اہے جو 
اختمارات حاصل هس» آنل ق رو سے بلک ہیں هنگامی 
حالات کا اعلان کر دیا جاثر » نو يه انتظایات کے 
93 
وزیروں پر شتمل ےے - اس کر علاوه شاهی کابینه 
کک لی تین ار کن اون دی الو کر رق هین د 
کابینه صرف ساطان ک رو برو حوابده_ه کہونکهھ 
ا کی کو سای 
جا چی ہھ . ۵ 


تھے - موجوده حکومت (دسمبر ۹ ۱ع) بیس 


ہ۔ الجزائر 

الجزائر میں آزادی ک بعد غیر واضح سیاسی : 
بحران رونما هوا - . ب ستمبر ۲ہو ,عء کو اسمبلی 
کا انتخاب هوا» جس میں احمد بن ہیلا ے دستور ی 
تشکیل اور نفاذ تک حکومت ک سربراهی ک فرائض 
انجام دیش اور کابږنه قائم کرن ےکی درخواست کیگئی ۔ 
حکومت میں ایک نائب صدر اور ستره وزير شاسل 
تھے ۔ ہہ اگست ہو ١ء‏ کو دستور پر راے شماری 
ھوئی؛ ہ ستمبر کے استصواب راے لے دستور ی 
منظوری دم دی؛ آخر من ج , ستمبر کو احمد بن 


بیلا کو جمهورية الجزاثر کا صدر منتخب کیا گیا 
" اور م , ستمبر کو صدر ز قانونی حکومت ی تشکیل 


کر ی ۔ جمہوریه کے صدر کے علاوہ جس نم کواسل 
ک صدر کا لقب. اختیار کیا تھا تین الب صدر 
تھے۔ ان میں سے ایک وزیر محکمه تها اور کولسل 
باره وزرا پر مشتمل تهی - ۽ دسمبر ۱۹ع کو 
حکومت کیک دوبارہ تنظیم هوی جس کے بعد دو الب 


تالون اساسی 


صدر رہ گئے ۔ ان میں ایک کے پاس وزارتی محکمد 
تھا ۔ وزیروں کی تعداد بارہ سے بڑ ھکر پندرہ دو گئی ۔ 
ان کے علاوہ ایک سیکرٹری آف سٹیٹ بھی تھا ۔ 
۹ جون ۹+۵ اع کے پر امن انتلاب کے بعد 
احمد بن بیلا کو تمام اختیارات ہے محروم کر کے 
کرنل هواری بومدین (هواری ابوسحی الدین) کو 
حکویت تمام اختیارات سوئپ IE‏ اس نے 
.و جولائی کو نئی حکومت قائم کر لی جس میں 
انیس وزیر شامل هیں؛ صدارت کا عہدہ اپنے 
پاس رکھا , 
دستوری فرمان میں مندرج تھاکە سربراہ مملکت 
اور صدر کوسل قومی دفاع کے دحکمە کو بھی 
سنبهال سکتا _عم؛ حکومت انقلابی کونسل کے تحت 
کام کرے گی جس نے و ؛ جون کو پر امن انقلدب 
برپا کیا تها؛ یه کونسل حکم کی ذریعے وزارتی 
محکمہ ک کی یا جزوی تنظیم کر سک ی؛ کابینه 
کے ارکان انفرادی طور صدر حکوت اور مجموعی 
طور پر انتلابیی کونسل ک سامنر جوابد» هود 5 
اور کوسل ی طرف سس هفوضه اختیارات ک استعمال 
کر سکس گ اور آخرکار تمام سرکاری قوائین وضوابط 
حکم يا فرمان کو صورت مين نانذ دود گر - وزرا 
کہ استعفی یا معزولی کر بعد حکومت کی کثی دنعد 
تنظیم او هو چک .۵ . 
مد : الجزاثر : Roches‏ .ی 


‘ tans 4 ۳۵۷۵۲5 ۲ 


Trentedeux : 


(r) 
rL" Algérie d P époque d' Abd el-Kader: M. Emerit 


2۱۸۸۳ پیرس‎ [slant 
Histore de ۱۵۱-۸۰ Julien )۳( ۶۱۹۵ ۱ پیر س‎ 
جلد ,» پیرس م۰ ۱ع؛ (م)‎ ۰۸8۵۱۵ contemporaine 
cMantutel de législation algérienne : J. Lambert 

, ۶۱٩۹۵۲ الجزاثر‎ 


تونس : 1600667560080 ,۸ : خیرالدین پر لله 


متالات. در 18) ملسله چہہارم ۹ن ۹ ء۶ سلملہ اول» دو م» ۱ 


۱۵2 


قانون اساسی 





سوم اور چمارم ے۵ ؛ء؛ (م) 162211 .5 ۸ و 
ya «Documents relatifs « Khéreddine ۰ 3, 0‏ 
7 م۳٩۱۹‏ تا Les : J. Ganiage (r) ‘ı4e.‏ ' 
«origines du ۷ francais en Tunisie‏ ڊ,w‏ 
La : D’ Estournelles de Constant )( ۶۱۵‏ 
politique Jrancaise en Tunisie : Le prolectorat et‏ 
(a) ‘£IA41 Uys ‘E1۸41 =~ Aor) Ses origines‏ 
[tat tunîslein : E. Fitoussi‏ 7 قانونی مقاله» پیرس 
۶۱۹۰۱.,. ۵ 

‘Le Maroc et ° Europe : J. L. Miège ; مرا کش‎ 
: .1ا‎ 7٦۶۶۵٥٥٥ جلد م؛ س؛ پیرس ۱۹۲و ۹۳و ۱ع؛(م)‎ 
Histoire du Maroc des origines ù Pétablissement 
جلد » دارالبیضاء‎ 4 protectorat Francais 
: M. Lahbabi 


Le gouvernement (م)‎ ۶۱ ۵ ۰ 


d I" aube dı’ XX* siécle‏ ۱۵۳۵۵۵۱ رباط رم ور ع؟ 
de drott public marocaln : E. Durand (r)‏ 1۳۵/۱ 
پیرس ۶۱۹۵۵ [(م) ۸۵۵۲۵۲1 .12 Political : D.‏ 
Morocco‏ ۱۱ 86 ۱۵۲)» پرنسئن بونوورسنی پریس» ۱ و ء؛ 
«Morocco: D. Hales-lyray, Lord Kinross (®)‏ ` 
لنڈن ے۹ ء؛(ڑے) ]1973-74 [Srateman's year Book‏ . 
(R. LEB TOURNBAU) ۰‏ 
74 تعلیقه : برا کش [جولالی, ٩‏ ۶۱ میں 2۹۹۹۲ 
کے دستور میں بذریعه استصواب ترمیم منظور کی گی 
ایک ایوان کی مجلس قائون ساز ,م م نمائندوں پر . 
مشتمل ے ۔ ان میں ہے .ھا ایک انتخابی حلتے 
کے ذریے بالواسطه منتخب کے از ھیں - یه 
انتخابی حلقه شهری .جالس» علاقائی !ور صوبائی 
مجالس؛ ایوان تجارت» ایوان صنعت» ایوان زراعت 
اور ٹریڈ یولینوں بر مشتمل .هه - باقی وه 
نمائندے عام رائے شماری کے ذریے منتخب کے 
جاتے هیں - کابینه مين الهاره وزیر شامل هیں ۔ ان 
کے علاوہ تین سیکرٹری آف سٹیٹ ہیں ۔ بادش 


قانون اساسی 


حکومت کا سربراه هون ی وجه ہے وزیر اعظم اور 
دوسره وزرا کو نامزد کرتا _ه - ایب پارلیمان 
کو برخواست کرنر اور قوانین ی منظوری کا 
اختیار حاصل ها . 

۳ بارچ ,ده ,ع کو سلطان حسن انی اپنے 
باپ سلطان محمد الخادس ( ۱۷۲ تا )کک 
وفات پر سریر آرائے سلطنت هوا ۔ وہ امیرالمؤمنین 
ک لقب سے یاد کیا جاتا ھھے؛ اس لیے انتظامی 
اختیارات کے علاوہ اسے ہڈھبی اقتدار بھی حاصل 
ره ۔ رباط مستقل دارالساطنت ے جہاں بادشاہ 
قیام کرتا سے ۔ بعض اوقات ہادشاء فاسء مراکش یا 
مکناس میں بھی عارضی طور پر سکونت اختیار کر 
لیتا_ه - سیدی محمد (ولادت , ۲ اگست م ۾ ,£( 
ول عہد ہے . 

[اداره] 
٩‏ - وفاتی دسانیر 
۸ء میں تین بار عرب سمالک کے اتحاد 


اور وفاق کی کوشش ک گئی : یکم فروری کو ۔ 


مصر ی متحده عرب جمپوریه (الجمموريةالعربية 
التحدہ) اور شام کے اتحاد ک؛ ٠‏ مارچ کو 
"الجمپوریةا لعربیةالمتحده" (مصر) اور یمن کو ملا 
کر "الدول العربیةالمتحده"_بنازز ک؛ م, فروری 
کو عراق اور اردن کو ملاکر"الاتحادالءربی"ک ۔ 
یه تینون اتحاد تهوژشه هی دن رهنر پائے؛ لیکن 
اتتے عرصے میں انھوں نے اپنے واسطے ایک وفاتی 
دستور نہایت قلیل مدت میں تیار در لیا . 
متحدہ عرب جمہوریھ کے دستور کا ذ کر پہلے 
آچکاے (دیکھیں بیان بالا ۳ مصر)ء؛ مگر اس میں یہاں 
تھوڑا سا اضافه کرنے کی ضرورت ہے - ۵ فروری 
۶۱۸ هی میں نثی جمپوریه > آئنده مقام ی 
بابت تفصیلی ضوابط شامی ایو ان نمائندگان اور مصری 
سلی مجلس ک سامت دوئول مملکتون که سربراهون 


۰ 
۱ 
۱ 


قانون اساسی 





نے پیش کیم؛ ,۲ فروری کو دونود مملکتود که 


باشندوں ہے مطالبہ کیا گیا که راث عامه ک 


ذریی جمپوریه. متحده عرب کا قیام اور 
جمال عبدالناص رکو اس‌کا صدر بنایا جانا منظو رکربن- 
تقریبا و وعو و فی صد راثر دهندگان نے ووٹ دونوں 
تجویزوں کی حمایت میں دیے؛ ۵ مارچ کو متحده 
عرب جمم‌وریه کا عارضی دستور جاری کیا گیا جس 


ی رو سے جمپوریه کے دونوں صوبوں میں ایک 


ایک انتظامی کونسل اور منتخب صدر کے علاوه 


ایک مر کزی حکومت قائم کی گلی - اس دستور 
کی ہے دفعات میں جن میں ہ,م جنوری 
۵۹ء کے مصری دستور کے اھم دفعات کا تقریبا 
لفظ به لفظ اعاده کہا گیا حے؛ مگر دونوں میں 
اتنا فرق ضرور هم که اس مين یه نہیں کہا گیاکھ 
حکومت کا مذھب اسلام اور عربی اس کی سرکاری 
زہان ے؛ نیز اس کی تصریح بھی نہیں کی گئی کہ 
حاکمیت الى قوم کے هاتھ میں ے ۔ کچھ اور 
دفعات میں بھی ترمیم کی گئی جو عموماً انتظامیه کے 
حق میں مفید تھی ۔ اس ىارح مجلس قانون ساز ک 
نمائندے عام رائے دھندل کے ذریے منتخب لہیں 
کے جائیں گے بلکہ جمموریه کا صدر انوس امزد 
کرے گ؛ مجلس قانون سارکو توژ دینے سے اختیارات 
صدر کو سابق‌مصری دستور ی به نسبت وسیم‌ترمل 
گم - سربراه مملکت نه صرف بوقت ضرورت احکام 
کے ذریعے براہ راست حکومت کرنی کا حق رکھتا 
تها» بلکه اس پر ہے وه سب پابندیان» جو مصری 
دستور میں عائد کی گئی توس» اس عارضی دستور 
میں دور کر دی گئیں ۔ هنکامی حالات کا اعلان 
کر ک لیم صدر اس بات کا پابند ند تهاکه وه اس 
نایار “کو مجاس میں پش کرے ۔ بای ضوارط 
و هر لحاط سے ویس هی تهم جیس مصری 
دستور میں تھے - رب متمبر بدورع ے شام ک 


قانون اساسی 





انقلاب نر اس اتحاد کا خاتمه کر دیا اور ٩‏ ۲ ستمبر 
کو وفاقی دستور کو ختم کر دیا گیا . 

جس دن قاھرہ میں متحدهہ عرب جمہوریه کا 
اعلان کیا گیا اسی دن مصری اور یمنی وفود نے 
باهم گفت و شنید شروع کر دی جس کا نتیجه ید 
تکلاکه ر مارچ کو دسشق می "دول لعربیةالمتحده؟" 
کے میثاق پر صدر متحده عرب جمپوریه اور یمن 
کے ولی عہد امیر سیف الاسلام بدر کے دستخط ثبت 
هو گۓ ۔ اس میثاق کی ہس دفعات تھیں جن کو 
تین ابواب میں تقسی م کیاگیا تھا ۔ اس کی منصوصات 
کی رو ہے هر سملکت اپنی اپنی بین‌الاقوامی حیثیت 
اور اپنی اپٹی حکومت برقرار رکھے کی؛ دول متحدہ 
کے مذهب اور زبان کی بابت کچھ نە کہا گیا ۔ 
تام شہری برابر تھے اور کام کرنے کا بزابر 
حق رکھتے تهر؛ ان کی نقل و حرکت کی آزادی 
کی ضمانت دی گئی تھی ۔ باب اول میں ان 
امور سے بحث کی گئی تھی : خارجی حکمت عملی 
میں یک جہتی اور هم آھنگی› مسلح افواج› اقتصادی 
امور» سک اور تعلیم - رکن ممالک کے سربراهون 
پر مشتمل ایک مجلس اعلٰی قائم کی گئی تھی جس 
کی مدد کار اتحادی مجلس هو ی جو رکن ممالک 
کے برابر برابر نمائندون پر مشتمل هو کی - اس 
اتحادی مجاس ی صدارت ایک ایک سال کے لے 
رکن ممالک کے نمائندوں میں ہے ایک باری باری 
ہ ےکرےگا۔ مجلس اعلی کا کام متحدہ ممالک کے لیے 
دفاعی» اقتصادی اور ثُقافتی اسور میں اعلىی تر 
حکمت عملی ط ےکرنا تھا؛ قوا نی نکا اجراء مسلح افواج کا 
سالار اعظم مقررکرنا اور"متحده مالک" کا میزائیه 
تیارکرنا بھی اس کے ذم تهاء اتحادی مجلس اس کا 
مستقل اداره تها - اس کے ذہے سالانه نظام العمل 
تیار کرنا تھا جمس وه مجلس اعلی که سامنے توثیق 
کے لیر پیش کرتی تھی ۔ ایک دفاعی مجلس» ایک 


1۵۹ 


قانون اساسی 


اتتصادی مجلس اور ایک ثقافتی مجاس بهی قائم ی 
گئی تھی ۔ باب سوم‌می مجلس شوری ممالک متحده 
ی نشست کی بابت عام اور عبوری ضوابط» تنقیذ 
قوانین» ممبر ممالک ک درمیان سفارتی تعلقات کا 
انقطاع اور محصول کے ضوابط درج تھے ۔ یه اتحاد 
ین ۶۴1:897 کو ڈوٹ گیا "اور دستور (هی 
اسی تاریخ کو معطل هو گیا . ۰ ) 
دلیاے عرپ کے اندر ایسے اتحادوں کے جواب 
میں عراق اور اردن کے هاشمی حکمرانود» فیصل اور 
حسین نے م ر فروری ہ۹۵ ۱ء کو اتحاد باھمی کا 


نر ات ا اردن کے .خلوط 
کمیشن نے تیا رکیا تھاء بیک وقت بغداد اور عمان 
می نافذ کیا گیا ۔ 


اندر ‏ ,ہر دفعات تھیں 


اس دستور میں ہ ابواب کے 
- "اس اتحاد ی رکنیت هر 
ایک عرب ریاست کے لے جو اس میں شامل هونا 
چاه» کھلی ھوئی تھی“ لیکن شامل ہونے وا ی 
ریاستوں میں ھر ایک کی خود مختار حیثیت اور 
اپنا اپنا نظام حکومت برقرار رےے گا ۔ اس اتحاد: 
میں شمول ہے پہلے حو معاهدات ھو چکے ھوں ے 
ان ی پابند صرف وهی‌ریاستس هودی جنهون نز ایس . 
معاھدہ پر دستخط ‏ ت کے ھوں گے ۔ اس اتحاد میں 
بھی ہذکورۂ بالا اتحاد کی طرح متحدہ معالک کے 
مذعب اور زبان ی بابت کوئی نص نه تهی - ۔ متحدہ 
مالک کا صدر و یکی بعد دیگرے بغداد اور 
عمان ته ؛ ایک مشترک نشان حکومت بھی بنا لیا 
گیا تھا لیکن هر ریاست کا اپنا اپنا علم بدستور باقی 
رکها گیا - اختیار قانون سازی کا اتحاد کے صدز 
(یعنی بادشاه.عراق) کو اور ایک چالیس ارکان والی 
مجلس کو تھا جس میں ھر مملکت میں ہے ,م . 


ارکان شامل تھے جنھیں چار سال کے لے عراق اور 


اردن کے ایوان نمائندگان منتخب کرتے تھے ۔ باب 


قانون اساسی 


دوم میں صدر کے خاص حقوق اور مجاس کے فرائض 
مفوضه کا ذکر تها؛ اکلم باب می انتظامی اخیتارات 
کا بیان تھا جو اتحاد کے صدر کے پاس تھے جس 
ی معاونت ایک مجاس وزرا کی تھی - صدر 
وزیر اعظم کو بقرر اور برطرف کرتا اور اس کا 
استعفا منظور کرتا تها اور معاهدات کا انعقاد بهی 
در کر اعتیار نين تها آور وهی نو کا 05ھ اعل 
بهی تها - وزرا اجتماءی اور انفرادی دونون 
حیثیتوں سے مجلس اتحاد 2 سامنے جواب دہ تھے؛ 
هر وزارت کو اپ قیام _ک ایک سہینے کے اندر ایک 
اصلان کی صورت میں سجاس کے ساستی اپنی 
کم عم بش کا ھاب چس کک اع د 
درمیانی عرصے میں بوقت ضرورت؛ صدر وفاقی احکام 
صادر کرے گا جن کی حیثیت قانون ی سی هوی» 
بشرطیکە وہ ان فیصلوں کو مجاس اتحاد کے آئندہ 
هونے والے اجلاس میں پیش کرے - باب چہارم میں 
اختیارات عدالتی کا ذکر ھے اور تقریباً سارے کا سارا 
باب عدالت عالیه ک قیام می تعلقی ‏ رکهتا 
ہے ۔ اس عدالت کے سپرد یه کا مکیا گیا عے که وه 
مجاس کے ارکان اور وزرا کا جائزہ لے نیز باهمی 
اختلافات کا تصفیه کره: وزير اعظم کو اس ے 
پیش کرده قانونی سائل بی مشوره ده: دستور 
کے مفہوم کا تعین کرت: قانون کی بابت فیصله 
کر که وہ دستور کے مطابق ے یا نہیں؛ اور مالک 
ا کی عدالتوں ے فیصلوں کے خلاف اپیل کی 
سماعت کرے ۔ باب پنجم میں اس کا بیان ھے که 
*اتحادی ممالک"" کو ابور خارجه؛ امن و ابان؛ 
محصول چنىی؛ اقتصادی مسائل اور تعلیم میں کیا کپا 
اختیارات حاضل ہیں۔ ؛حانی ممالک'ے اخراجات 
(باب ششم) ر کن مملکتیی مقرر تناسب کے ساتھ ادا 
کریں گی - قومی مجاس بیزانیه پر بحث کرسه ی 
اور ایک عدالت محاسبه بھی قائم ک جائے. کے 





باب ہفتم میں ان شرائط کا ذ کر تھا جن کے تحت 
دستور میں ترمیم ی جاسکتی _ه - آخر میں باب 
ہشتم میں هنکابی‌حالت» پم‌لی مجاس‌اور پم میزانيه 
اور رکن ریاستوں کے دساتیر میں ایسے تغیرات 
کر کی ضرورت ہے متعلق متفرق نصوص ہیں 
جن سے وہ اتحاد سے هم آهنگ هو جائس . 

٣٦‏ مار کو عراق اور آردن کی پارلیمنٹوں 
ل اتحاد کے دستور ی تولیق کی ۔ بغداد میں ایوان 
نمائندگان نے فیصله کیا که وه ۱۹۲۵ء کے عراقی 
دستور میں مناسب ترمیم کرے؛ اس کے بعد 


" اس ایوان کو برطرف کر دیا گیا تا که ایک جدید 


سے ہے ا ل س ےل 


ایوان قائم ھو جو اس ترمیم کی بابت اظہار راے 
کر سکر-. , مئ یکو اس ترمیم کے حق مين فیصله 
اور ہم مئی کو اتحادی دستور منظور کیا گیا ۔ 
رو سی کو پبلی وفافی حرمت پائ کید ج 
جولائی ہن ۹١ء‏ کو انقلاب عراق نے اس اتحاد 

کو ختم کر دیا اور اس ک ساته هی اتحادی دستور 
بھی ختم هوگیا ۰ ۱ 
[یه روداد جون ۵ م٩‏ ء تک کی ے] 
مال مع (۱) Institutions de la République‏ 
Unie‏ ۰۸۲۵ در ۵۳۱۵۲۸۱ ۵ ۹e.)‏ £( ? بمب تا دوب 
«Constitution des “Etats Arabes Unis" 2‏ کتاب 
یذ کور» و )£1۹۵۸( : مب | %1۸1 (۳) مرسمه 
lon et institution de Union Arabe‏ کتاب مذ کور› 
٩‏ (۱۹۵۸ع) : عوه تا ra Û ra «COC (r) ‘rar‏ 
Notes cet : Documentation française ‘(<1 4۵۸)‏ 
études documentaires‏ عدد . ۲۲ مورخه م حون 
۹۵ ۱ع۶؛ (+) متعلقه تاریخیی در 0۸/۰۸۸4 وغیره . 

[CH, PELLAT] 
جنوبی عرب ی امارتیں‎ 

١ ٩۹ ۵ ۸‏ کے دوران مس اس امر پر کچھ 


؛بذا کرات که زیر نگرانی علاقه عدن ی بەعض 


قانون اساسی 





کیا جائے ۔ 


ریاستوں کے وفاق کا ایک دستور تیار 
. جول ٩٥۸‏ 2غ کو عرب لیگ ۳1 صدر دفثر 
سے تمام رکن ہمالک کو ایک یادداشت بییجی 
کی یں ی ان کان طرف ود ونی کی 
که برطانیھ کا ارادہ ےے ده جنوبی عرب کے زیرنگرانی 
علاتے یک تمام ریاستوں کی وفاقی وحدت بنا دی 
جائم تا که ساری امارتود اور سلطنتوں کو اس طرح 
عدن کے برطانوی گورنر ئے تحت لایا.جا سکس - 
بہرحال یه وفاقی سم فروری ۱۹۰۹ء سے پہلے نه بن سکا ء٠‏ 
اس وقت ان چھے چھوٹی ریاستوں 2 اس میں شامل 
۱ هو ی رضامندی ظامر ک 
رك ec is‏ 
[رله بان] : (۳) فضلی؛ (م) ضالم؛ )6( با لای عولقی 
اور (ہ) زیریں یافع کی ارت - اپریل ۹۹ء 
کے شروع میں سلطدت لاحج » امارت زیریس عولقی 
اور یور ا سے یکین جع گرا ا 
اتحاد بی شایل هوثم کی اجازت جاهی - سلطان لاح 
» جس نے اس تجویز ز بی اهم حعبه ۰« ۵« ۳ 


دیا تھاء و م ستمیر هو رع کو الاتحاد'“ لے 


صدر مقام کا سنگ بنباد پثر احمد کے فرب رکه دبا ء 


دوسری ریاستول نے | بھی اس میں شامل ھونے ٦‏ مطالہه 


ا ن عاّہ کے وعائل پر اپنے اختیا رات ا 


کی طرف منتقل کر دی . 
١‏ فروری ۹۹ء سے ”الاتحاد الاسلااءية 


۱ العریۃ'' کو ایک واضح اور مکمل ډور بل گیا ت 


اس ہیں ایک تمپید اور دس ابواب تھے؛ و ےم 
مشتمل تهر - طر بایا که اتحادی حکوست 
ناغل ہے بای اختیا رات 
کی حامل ھ وگی (باب مء دفعات ہ تا , ٤)‏ اس مجاس کے 
ارکان ھوں گےء جنھیں ایک وفاقی 
مجلس پانچ سال کی لیس منتخب کره کی» جے 


دفعات پر 


ریاده سم ریاده چھے 


یس 


قانون اساسی 


قانون سازی کم اختیارات حاصل هون گر ( باب م دفعات 
۲ تا و) اس مجاس ټين جر رثن ریاستٹ سے 
چھے نمائندے لے جائیں گے اور وہ ضابطے کے ذربی 
ہے قانون بنائے گی (باب م؛ دقعه .متا ++) - مجلس 
اعلی عبوری احکام کم ذریعے قوائین بنا سکتی ہے 


اجب که اتحادی بجلس کر اجلاس نهد ھهوں 


(دفعه س م تا ہم)ء یا جب ھنکامی حالات کا اعلان 
هو چکا ہو تو احکام کے ذریعے قانو بنا سکتی 
ے (دفعه ےم تا ۸)۔ اگلے ابواب وفاق کے 
مالیات (دفعة وع تا م)؛ وفاقی عہدے دار (دفعه 
ہم تا ےم)ء وفاق اور رکن ریاستوں کے فرائض اور 
پر نظر ثانی 


. عبوری دور ک ضوابط ثم بیان پر یه دستور حتم هونا 


رم (دفعات مم تا ےم). 


ماحل :(ر) واقعات کے حالات کے لیے دیکھنے 02۸2ء 
6 ۰۸25 ۰۸/5۸ آن تاریخود, کے تحت جو وھاں 
دی کی هس » بالخصوص 000 ۳٩۹‏ (۶۱۹۶۹) : 
تا پرم,؟ [(۲) نیز دیکھے The Stateman's‏ 
Year Book‏ ¢ ۲ 1۶۱۱2۲ ۰ ۰ 


( اداره 34 لائيڈن) 


[ ۵3ء لائیڈنء بار دوم» کے مقالدنگار ز چا 


تا له دستور کر آخر میں بعض ایسے سوال اٹھائے 


ہیں جن کا تعلق اس دورہیں اسلام کے ممکن العمل 


ہونے یا نه ھونے سے هم ۔ یه مسلم مفکرین 
کے لی ےکوئی نئے سوال نہیں اور ان کا جواب بارها 
(خموصا علاسد اقبال. اور عتا ے معو و فا 
الا۔تاذ عیدالقادر عوده» الاستاذ احمد مضطفی الزرقاء ‏ 
الاستاذ دوالیبی وغیره) ده چکم هین ۔ بایں همه 
بقاله نکار کے انداز بیان سب کچھ غلط ؛ فہمیاں 
پیدا موسکتی ہیں ء الٰہذا یہاں :اس کۓ چبد نکات 


قائون اساسی 


کا تجزیه مناسب سمجها گیا _ه - متعدد مسلم ممالک 
میں صورت حال بدل جانے کے اعت مقالے کا ایک 
حصه زا واا هو جک 
گیا _ه» البته مقابه نکار "دم بنیادی خدشات چونکه 
مستقل حیثیت ثم ہیں اس لیے ان پر مختصر سا تبصره 
کیا جا رھا ھ . 


ےء اس لے حذف کر دیا 


مقاله نگار دو بعض عرب سمالک کے نقعله نظر 
میں یه تضاد نظر آیا ے "ده وه ایک طرف خود کو 
عظیم عرب قومیت کا علمبردار کمتر هی اور دوسری 
طرف ان کے دساتیر ہیں اسلام دو بنیادی سیاسی 
یا معاشرتی 
کیا جائے تو اس میں کوئی 


7 تناد نہیئ ۓ 
اور لسانی 


اقوام 


دائرۂ اسلام میں شامل مختاف نسلی 
ات ی ود کو نے رک معض افطای 
رات کے :ا ای تالک رار 
اسالیب کا احترام بھی کرتی 


یا معاشرتی 
ھیں تو اس میں قبا حت 
اور تیسبر کا معامله ہے ۔ یه درست ےہ کہ ان 
اقوام میں کچھ لوگ ضرور موجود ہیں جو خالص 
مغربی سیکولر ذھن کے ہیں اور اس دور میں اسلام 
کم قابل عمل هون کے بارے میں متشکک ہیں 
اور انْ کا سیاسی اثر بھی ے؛ لیکن اقوام بذ کورہ ی 
ااکثریت اسلام کو دور حاضرہ (بلکہ ھمیشه) کے لیے 
نافذ العمل سمجهتی .ه» اس لیے سخت سے سخت 
سیکولر حکومتوں کو بھی اس کا لحاظ ر کھنا پڑتا ے . 

کسی دستور کی جزثیات میں مغربی انداز کی 
بعض شقوں کے آ جانے سے یھ ثابت نہیں هو جاتا 
که کی سل مناکت ر لوک ااام کر فان 
نہیں رے ۔ یھ تو ایک طرح کا استفاده _ه» جو اسلام 
کی رو سے (بنیادی عقائد کی حفاظت کی شرط پر) 
جائز ے ۔ 

بهر کیف بقاله نگار ک اس راے میں وزن ہے ند 


1 ۳۲ 


قانون اساسی 





بہت سے ممالک کے می» خدا کی دا دمیت 
کے بچاے, مغربی دستوروں کی طرح؛ قوم (عوام) کی 
حا کمیت کا تذ کرہ ے؛ اتا قابل توحه ۵ . 
مقاله نکار نے مغربی دساتیر کی ہے حد تعریف 
کی ه اور بعض بنیادوں پر بجا بھی ے؛ لیکن 
دیکهنا تو یہ ےے که ان دستورون کا عملی اثر کیا 
ے؟ بہت سے ملکوں میں دستور روز بروز بدل جاتے 
هیں؛ یا ان میں بکثرت ترہیم ھوتی رھتی ھ؛ اس 
سے بےیقینی کی حالت پیدا هو جاتی ه 
مغرب کے اکثر دستوروں کی روح قزبیت کم 
تعصب یم سرشار .هد اس مس وه انسائیاتی روح 
و می رر مت تقو 
رت ی .او می از 
گئے تھے) اور تەصباتی 
اس لیم مغرب اور اسریکه 
اهل خرد اب ایک عال‌گیر حکوبت یا عالمگر 
نقطه‌هام نظر ی رورت موس کر 
ہیں اور ان رجحانات کو اپنے دساتیر میں ۳ 
کر دینا چاهتم ہیں ۔ اس پر ”'بلاکوں'' کی سیاست 
کے ظهور نم» ان دستورود: کو کش مکش کی 
جولانه بنا دیا هم اور نهایت خوثی‌نما الفاظ (أمن» 
آشتی » ترقی وغیره) کر پردے میں جنگ زرگری 
کی صورت حال پیدا هوگثی .هم - مذهب» خصوصا 
اسلام» کا کسی دستور کی بنیاد بننا ( شدید مخالفانه 
تات کر ایو کی ایا مخ ما 
نہیں رهاء کیونکه دستور ی دینی اساس کا مطاليه 
صرف قدامت پسند علما ھی کا مطالبه نہیں ہلکھ 
داد سسجت 
شریک ھیں؟ البتھ دونوں طبقوں کے درمیان بصطلحات 
ی حد تک غلط فیی ه اور یه ایک تعمری» 
همدردانه اور بفاهتی (اور عهد جدید کی صحیح 
مزاج دانی کے) رویے سے دور هو سکتی ہے ۔ احترام 


بعش عما۔ہ اصول آذها در 


قانون اساسی 


الفاظ کے بجاے سپرٹ کا احترام بھی اگر مد نظر 
هو تو یه کش سکن دور هو سکتی ے . 

بقاله نکر نم تعجب ک اظمار لیا هش که 
ص2 2-20 کی دساتمر میں ےٗ هر عبر بسلمون 

ہے 

م هساوی حقو د دس امسر 
ہیںء لیکن اسلام کے لیے یہ ذوئی نشی بات نہیں - 
فرآن محید حتنا زور عقردهة توحید و رسالت پر د ینتا ےہ 


4 


اتنا ھی زور خدا کی عالمگیر ربوبیت (رب العالمین) پر 


د يتا ره قرآن محید میں اهل 3 اور دیگر خلا . 


پرستوں کے بارے میں دوستانه روبم ک تلقین آئی ے 
اور آنحضرت ا اللہ عايه و آله وسام 
کے ذریعے 
(یہود) کے ساتھ مشارکت و تعاون کے ادول موجود 
a‏ کر ا من نوا ےا لود 
نہیں که سسلمانوں کی جو مملکت (بربناے اسلام) 
قائم ھوگی وه نظریے اور عقیدے کی فوق الکل 
اهدیت کے اصول پر قائم هوکی - نظریاتی 
مملکتوں میں بنیادی نظریے کا تحفظ کرنا پڑتا ے؛ 
اس لے اس مین " کلیدی بناصب صرف نظریی کم 
محافظ لوگون هی کو دی جا سکتے هیں؛ لیکن شہری 
زند گی کے باقی جمله حقوق ان تمام لوگوں کو 


نے میثاق مدینه 


حاصل ھوں گے جو اس نظریے پر قائم معاشرے کا 
ب | که نش زبانر کر بنیادی تقاضون کو ماحوظ رکه کره 
کمزوری نظر آتی ے؛ لیکن نظریاتی مملکت میں 
اس کی نوا چارة کار نہیں (مثلا روس» جبن » اسرانیل . 
میں بھی)؟ اس کے علاوه جزوی سلب حقوق ابریکه " 
وغبرہ ہیں بهی نظر آتا _ه» چنانچه مناصب سیاه فام : 
لوگون پر (یا کسی خاص مذهبی فرقے پر) بند ھیں۔ , 


احترام کرتے ھوں ۔ بلا شہہہ اس میں معمولی سی 


فرق صرف يه ره جاتا عے که نظریاتی مملکتہ دی 


میں وهی ساب حتوق عملا هو جاتا ے ۔ اسی طرح 


خواتین کے حةقوق کا مسئاھ. عے اس میں بهی مغالطه 


۳ 








پیدا کیا جاتا عے ۔ اسلام نے خواتین کے فائدے 
اور خصوص رتبے کے تحفظ کے لے فرائض ک جو 
ءعلجحده حد بنعدی 3 _ش وه برض تنقیص نہیں؟ 


خواتین کم فطری خصائص فائقه با نطری کمزوریون 


کو بدنظر رکه کر انهی ایس فرائض ہے بری الذمه 


قرار دیا ے جو فی ال۔حقیقت اپنی دوسری گرانبار 
صن ی ہے داریوں 5 هوتے عورتوں پر بوجھ 
؛ لیکن عورتوں کی راے دہی اور ان کے 
صنفی خصائص کے مد نظر زندگی کی جمله 
حقوق انوری حاصل هس اور عورتوں سے کوئی 
ایسا حق نہیں چھینا گیا جو ان کی فطرت کے مطابق 
ی طرح اسلام میں 
غبر معقول اور غیر ذسےدار غلط حقوق نہیں - 
اس سلسلے ہیں'متشدد لوگوں کا انداز گفتگو بلا شہپه 
غلط فهمی پیدا کرتا ه» گر قرآن مجید اور اسلام پر 
اس ی ذم‌داری عائد نپن.هوتی . 

غور کیا جائے تو صاف نظر آئے کا که مسلم 
ممالک» اپ غبر معتدل تجدد ٠‏ پہلی غیر متوازن 
اور یک طرفه تحریک کے 
رجعت اختیار کر رعے ہیں - یه رجعت فی‌الحال 
غیر مس ای ے؛ لیکن مغربی انداز نظر کی ناکامی کے باعث 
مسلم معالک میں یه احساس پھر پیدا هو رها .هه 


هو ے 
هس ۰ 


رعایات و 


اپنی تاریخی روایات کے صحت مند حصود سے پھر 
استفادہ کر لینے ھی سے ان کی انفرادیت کا تحفط 
ممکن ۵ . 

اس سلسلر مين یا ی مال ار مار 
عے اور پا کستان میں بھی گزشته ۲ برسول میں یھ 
اصول, بعموی کش مکش کر سانه هميشه فتح یاب 
رها که هت و اساسیات ہیں اسلام ھی پر 
بھروسا کیا جائے گا ۔ بہاں تک که افغانستان کے 
تازه ترین ا ۱ء) کے و جہاں جمہوریت 


قانون شریعت 





قائون اساسیٰ 
اعلان هوا وهان اسلام ی حقیقت کا بٍی اععراف | _ه حو شریءت می مقرر ثر دی ۳3 هو [ تشریع » 
هوا ‏ اس وقت دنیا شادید عمرانی و ننسیاتی تجربوں | بمعنی قانون سازی] - هر وه حیز جو مد هی قانول سے 


سے گزر رھی ہے اور اس کے نتیجے میں مغرب بھی 
چند ایسی حقیقتوں کے اعتراف پر محبور هو رها هم 
جنهیی پہلے تسلیم نه کیا جاتا تها. بگر اب کھلے 
شدون 2 ای ها ما ان مس 
ایک دساتیر ک بین‌الاقوامی رخ ے C.F. Strong)‏ : 
Constitutions‏ ۳۵/۱۱۰۵ ۰06۲۸ ص ه ۲ ۳ ی اسلام 
کا ایک اهم اصول .هم - بنابرین. بقین واثق ‏ ه 
که افراط و تفریط کے 
معقولیت» توازن اور سجی انسانیت کی طرف واپس 
آئے گی اور یہی اسلام کا نصب العین ہے ]. 

[ ادا ] 
و . قانون اسلامی : رل به شریعت؛ نیز قانون 
شررعت . ۱ 
وه قانون تنظیمات اساسیه ‏ رك به انغانستان» 
نیز قانون اساسی : افغانستان . 
® قانون الخراج : رك به دفتر . 
و قانون شرعی : رك به قانون شریعت. 
و" قانون شریعت : شریعت [رك ہآں؛ جمع : 
شرائم]؛ بسنی مشرب (هانی پر ک جگە یا گھاٹ) کی 
طرف را وروی کک لیر مید اوزضات: زا و 
راہ جں پر مومن e‏ چاھے؛ ٠‏ مذهب بطور 


ی بیدا کس جو ےت 
بھی یه لفظ استعمال هو جاتا .ش؛ 6 شرعة بوی 
(جو رسم و رواجم کے لیے استعمال هوتا تها اور 
بعد بین تر وک هو گیا) اس کا مرادف هم . 
لفظ شارع رسول الله صلی اله عایه و آله وا 
کہ لیے :بطور اصطلاحی لفظ عه استعمال هوتا 
ےء لیکن زیادہ کثرت کے ساتھ اللہ کے لیے بمعنی 


2 ی 
قانون بنانے والے کے مستتهمل مے ۔ مسشروع وہ چیز 


بعد دنا ایک بار پهر توسط» 


E U a n E O E 
شرعی اا نی ہے ۔[لسان العرب میں ہے که ال عرب‎ 
"کو شریعت کا نام دیتے تھے جو کھلے‎ 
هو اور جو منقطم نه هو اور‎ 
موسر‎ E جہہاں سیراہی رر کسی ڈول يا زی‎ 
ایک اسان سیون یہ بھی ه که دین» بلت» منهاج»‎ 


راسته» دشال؛ نمصرھ اور مسد هب "ذو بوی شریعت 


صرف اس بانی 


حشہے کی صورت میں 


کے ھیں]. 
ات ادلا ستعمال قران ہجہل ک ق بعض 
ق = و و1 هه 4-٠‏ 
ٹم 7" 7 على د سسر یه سن الا 


e 
a 4 تس‎ ۰ e 4 ۵ 4 ت‎ 


فان‌.عها ولا تسم اهواه ۳9 ل' یعلمون 


( هم [ الجائية ] : ۰۱۸ یعنی هم نر تمهی دین ی 
ایک واضح راء پر ر (قائم)" کر دیا؛؟ پس اسی ی پیروی 
کرو اور ان لوگوں کی خواهشات کی پیروی نه کرو 
جو نہیں جاننے . 
" پهر.ورة الشوری .ین فرایا [جو سورة الحائیه 
سے کچھ پہلے نازل هوئی ] : 
شرع نک من الدین ا وصی 2 نوخا 


4 فو 


والذى ا الیک SOE‏ به ابرهیم 
( ۳۲ [ الشوری ] :۱۳ يەن اس زر تمهارم ! بے 
دین کا وخی رسته مقرر کیا جس کے احتیار کرنے کا 
اس نے نوح" کو حکم دیا تها اور جس کی هم نم 
تمهاری جانب وحی بھیجی اور جس دين کے قائم 
کرنے کا ھم نے حکم دیا تھا ابزاهیم" کو . 

پهر اسی -ورة کی آیة , ۽ میں ارشاد ke‏ ۵ : 


7 ی م فخ سيس هت 


مو م ا ۰ 7 


ام هم شر کؤا شر 

صسص ج۔ ھ fela‏ 

مالم یباذن به اھی: یعفی کیا 07 اود 

ہیں 0+ کے لیے کوئی دین مقرر کیا ےء 
۱ 


جس کا القہ نے حکم نہیں دیا, 


وا ڏون مر دد 


۱ ۵ 


قانون شریعته 





وت ال اکھت وف ِ 
لکد 2,080 سرک شرعة و 
یدتی هم نج دی ے تم میں سے ھرایک 
ہی ایک:شربعت اور راسته 9 : (A:‏ 
شریعت کی ایک پرانی تعریف :الطبری نے 
سورةۃ. اشوزڑی. کی اکیسویں آیة کی تفسیر میں 
دی ے : شریعة مشتمل .هه قانول ورائت (فرانض) 
پر حدود تمسزیری پر اور اواس و نواهی پر - پچهلی 
نوع میں شریعة اور شرع سے سراد الّه تعالی کے وه 
احکام ہیں جو انسائی اعمال اختیاریہ سے متعلق 


ان میں سے ان احکام کو جن کا تعلق اخلاقیات 


ا صنف قرار دے کر آداب کہتے 
ہیں ( رل بە ادب؛ اخلاق)۔ فقه (ر باں]؛ مع تفسیر و 
حدیث اور بتعلقه علوم کے علم شریعت یا شرانم 
کہلاتا ے ۔ [فتہا کے نزدیک احکام شرعیه که بیان 
کو شرع سے تعبیر کرتے ہیں اور الہ تعالی کا مقرر 
مرو طاریقه اور نازل و احکام» جو تی کرب 
و اه ءايه و آله و سے ثابت هون» شریعت 
کہلاتے ہیں ]- بعض اوقات یه اس ک مترانف که طور 
پر استعمال هوتا_ه؟ چنانچه اصول فقه کو اصول شرع 
بھی کہتے ہیں ۔ قدیم عقیدے کے متبعین کے 
نزدیک شریعت انسانی اعمال کی اچھائی برائی ک 
بنیاد و اسان سے اوراس یی اه تعالی ھی کی طرف 
ہے آ سکتی ے؟ لیکن معتدله [ راد باں] کے نزدیک 
شبریعت عقل کے فیصلے کی تصدی ق کرتی ہے۔ [شرع 
اور شریعت کو دین اور مات کے ناسون ہے بھی 
تعہیر کر لیتے هین؛ لیکن سرع اور شریعت کی نسبت 
کریم صلی اه علیه و آلسه ےہ وسام کی 
" طرف هوتی هه چبسس شرع محمدی» شریعت محمدی؛ 
اس ک برعکس دین ی نسبت و اضائنت ان تعا ی کی 
طرف بهی هوتی_ه» جیسس دین: الپی] . ۰ 
شریعت.(نظام ظاهری هون کی حیثیت 7 بندرے 


و اضافت: نبی 


کا تعلق ظاھری اللہ سے اور اس کے دیگر بندوں سے 
درست اور منضبط کرتی ہے اور اس کے باطنی شعور 
کی حانب حندان نظ ر نہیں ذالتی جو که باطنی نظام | 
عم تدای رکهتا ه» حتی که ای یت (قصد) میںء جو 
مثلا بہت ہے بدهبی اعمال کے لیے درکار ے٤‏ 
تشویش قلبی داغل نہیں ے ۔ شریعت کا تعلق . 
احکام کی ظاھری مقررہ صورتوں کی تعمیل ہے ے اور 
اس کا مطالیه بهی اسی قدر _ه - شریعت (اعمال سے 
متعلق شریعت پر مبی قانونی فیصله) یعنی حکم اور 
عدالتی فیصله (قضاء)ء جس کا تعلق صرف خارجی حالات 


ہے هوتا_ش » فرد واحد ی ضمیر اور مذهبی مس داری 


کر احساس (ديانة؛ تنزہ) سے اور اللہ کے ساتھ اس کے 
تعلق یا رشتے (مابینە و ہین ل۵ سے ان ره 
اسی لیے الغزا ی“ جیسے ء۔ذھبی ذھنیت والوں نے قانونی 
نقطه نگاه کو ضرورت سے زیادہ اھمیت دینے کے خلاف 
احتجاج "لیا _هر اورخود فقہا بھی لہتے ہیں له 
فقط شرعی احکام کی تعمیل تکمیل دین که لیے کانی 
نہیں ے۔ صوفیوں [ رك بہ تصوف] کے ہاں شریعت 
5 یپی منصب ےھ "که وه لاهری حالات کے مات 
وابسته _&ے Vorlesungen dber : 1. Go!dziher ıı‏ 
den Islam‏ بار دوم» ص R. Hartmann ‘ze | ٠‏ : 
«al- Kuschairfs Darstellung des 5‏ ص ۲ 
.۱ ببعد) .. 
[اسلامی شریعت کی بنیاد و اساس وحی۔ الہی 


پر هه - اسی وجه س یه شریعت هر لحاظ ہے. 
کاسل و بکمل ے - اسی طرح قانون شریعت 


نکمل ه - اسلامی شریعت ی انفرادی مصالح 
اور مفادات کا پورا پورا خیال رکها گیا ه - انسانوں. 
کے وض مکرده قوانین هنکامی حالات اور وقتی ضروزیات. 
کے پیش نظر بنائے جاتے ہیںء اس لیے حالات میں 

تبدیلی آنے ہے ان میں خامیاں اور نقائص تمودار هو  .‏ 


قانون شریعت 


٦ 





جاتے هی » لیکن خالق کائنات کے مقرر کردہ قوانین 
اس قسم کے عیوب و نقائص ہے پاک اور مبرا ھیں۔ 
شرعی قوانین عدل و رحمت اور مصلحت و حکمت 
کے حامل ہیں اور مور زمانه اور تبدیلی حالات ہے 
ان مين کوئی فرق رونما نپی هونر پاتا ۔ دنیوی اور 
اخروی مصالح کے پیش نظر اسلامی شریعت میں 
سہولت اور آسانی کا پہلو بھی موحود ۵ . 

قانون شریعت میں *"ضرورت " کا بھی خیال 
رکها جاتا هی - ضرورت کا مفہوم یہ ے کہ کسی 
انسان کو کسی ایسے خطرے یا شدید مشقت کی 
صورت پیش آ جائے جس سے اس کے جان و مال یا 
کسی حصۂ جسم کو سخت نقصان پپنچز کا خدشه 
هو یا کسی ایس حادئ یا صدہے کا ڈر هو جس ہے 
اس ی عقلی و ذھنی قوتوں اور استعدادوں کو نقصان 
ایا ضرر پہنچے (تفصیلات کے لے د یکھیے وہبة الرحبلی : 
نظرية الضرورة الشرعيتة» دیشق وبورع؛ نیز 
رلك به E‏ 


میں اجمالی احکام و قوانین "اور قواعد و ضوابط مذکور. 


ہیں اور اس اجمال کی تفصیلات آنحضرت صلی :اللہ 
عليه و آله ولک رسالت کا حصھ ہیں ۔ آپ ”نے 
ابنی سنت اور اپز عمل و احکام سے ان تفصیلات کو 
واضح فربا دیا _ه - جزثیات کی تفاصیل کتب حدیث 
ہیں موجود هن - بعد آزان اجماع و قباس نز هنکامی 
اور مقامی ضرورتون کی تکمیل کے لیے راہ هموار کر 


دی ۔ اس ی مزید تشریح و توضیح اور تدوین شروح 
بج و دومیح | ئ 


حدیث اور کتب نقه مين تفصیلی طور پر بلتی ے ۔ 
فقه ی تدوین کا مقصد یه تها که احکام و قوانین 
شریعت ی تفصیلات اس انداز میں پیش کی جائی 
که آن کے سمجھۓے اور ان پر عمل کرنر میں کوئی 
دقت پیش نه آثر - قرآن مجید میں مندرجۂ ذیل 
احکام کلیه کو اجمالی طور پر بیان کیا .ه : 


(,) احکام العقائد» یعنی علم کلام و توحید؛ 

(۲) احکام العبادات» یعتی نماز روژه» حج» 
ی 

(۳) احکام الاخلاق» یعنی علم الاجتماع ؛ 

(م) احکام الزواج و الطلاق» یعنی نکلح و 
طلاق و نان نفقه وغیره» (احوال شخصیه» یعنی شخصی 
اور عانل قانون  ‘(Personal law; Family Îaw‏ 

(م) احکام البیم والاجارة والشركة وغيرهاء 
یعنی احکام خرید و فروخت» ثهبکا. تجارت اور شرکت 
وغیرہ (- تجارتی اور بلدیاتی قانون)؛ 

(ب) احکام القصاص» یعنی قتل وغیرہ کے 
احکام (- قانون عقوبات و تعزیرات)؛ " 

(2) احکام الحرب والصلح» یعنی صلح و جنگ 
وغبره کے احکام (ے بین الاقوامی قانون)؛ 

(م) حقوق و واحبات اور شوری وغیره کے 
باررے میں احکام؛ یعنی احکام عدل و ساوات 
(- دستوری قانون) : 

(و) احکام ورائت» یعنی علم الفرانض (- قانون 
ورائت) . 

بعض فقها نر احکام قرآنی ی نفسیم یود ی : 
مبادات؛ کفارات؛ نذو مالی معاملات؛ عائلی قوانین 
و احکام؛ احکام جرائم و عقوبات؛ احکام الدولة ۔ 
عبادات میں تماز (صلوة)» روزه (صوم)» زکوت» 
حج وغیرہ کے احکام و مسائل اوران ی تفاصیل شامل 
هی - عبادات کو شریعت ميی بژی اهه.یت حاصل 
ره اور ان کا اثر اجتماعی زند گی پر» معاشرت پر 
حا کم و بحکوم کے تعلقات پر اور مسلمانوں اور 
غیر مسلمون کے باھمی روابط پر پڑتا ے ۔ یہی وجه 
ہے که سنت و حدیث میں عبادات کی تفصیلات پر 
خاص توجه دی گئی ے۔ کفارات کے سلسلے مس هم 
کفار؛ صوم» کفار؛ يمين» کفارٌ ظهار اور کنارة 
قتل خطا کا ذکر کر سکتے ہیں ۔ کفارات اخلاقی» 


اجتماعی» تهذیبی اور انون | اهمیت رکه هس - 
ما ی معاملات کے سلسلے میں قرآن و سنت نز حلال 
اور جائز طریقوں سے حصول روزی کی حلت و اجازت 
اور حرام اور ناجائز طریقوں سے حصول رزق کی سمانعت 
اور حرست بیان ی ے ۔ ایک دوسرے کا مال ھڑپ 


کر جانے کی سخت وعید آئی ے ۔ امانتوں کی ان کے 


مالکوں کو ادائی» یتیمون اور نابالغن ک مال و 
دولت ی حفاظت و صیانت» قرض لین دین کے احکام؛ 
روک کت و کوت اه سب زی بھی مال 
معاملات میں شامل ہیں ۔ عائلی قوانین و احکام میں 
تکاح وطلاق سے لر کر حقوق اولاد» حقوق اقاربء افراد 
خاندان سے تعاون اور صلهُ رحمی وغیره سب شامل 
ہیں قرآن مجید اورسنّت نے ازدواجی زندگی ک بنیاد 
. مودت ومحبث اور رحمت وشفقت اور حسن سلوک 


کو قرار دیا اه - نکاح و طلاق» مپر و نفقه, 


رضاعت» عدت وغیرہ کے سسائل و احکام قرآن و حدیث 
اور کتب فته و فتاوی میں بڑی وضاحت اور تفصیل 
سے بیان کے گر هی - شریعت کا قانون ورائت بهی 
هزارون حکمتون کا حامل ه - قانون میراث ارتکاز 


دولت کو ختم کرنے ک علاوه اقربا اور وارئون کی 


) ضرورتون ی کفالت کا بهی ذریعه .ه -مبرات کے ضمن 
میں قانون شریعت کی ہے شمار دیگر خوبیوں میں ہے 
ایک خوبی یہ ے که جس طرح اسلام مين عورتون 
کو گواهی» خلع اور ملکیت کے حقوق دیر گر هس» 


اسی طرح میراث مين بهی عورتود که حقوق کی 
حفاظت کی گئی ره ایک عورت بحیثیت مال» بحیثیت ‏ 
بیوی» بحیثیت بیثی آور بحیثیت بهن مبراث ی حص دار 


دارون اور 
دیگر غربا و مساکین مه بهی حسن سلوک کا حکم 
دیا گیا ے ۔ مالدار آدمی اپنے مال کا ایک تہائی 
حصہ اعمال خیریھ اور رفاہ عامھ کے کاموں میں بھی 
خرچ کر سکتا .۵ . ۵ 


عے ۔ قانونی ورئه 6 علاوه دوسرے رشتے 


ے1 


قانون شریعت 


قانون شریعت میں جرائم اور ان کی عقوبات اور 
سزائیں بھی خاص طور پر قابل ذکر اور لائق توجە 
هین - اسلام دین فطرت _ه - انسانول کی بہبود و فلاح 
اور معاشرے ہیں امن و سلامتی اور عدل و انصاف قائم ‏ 
کرنا قائون شریعت کا بنیادی مقصد ھے ۔ اس لے 
جرائم کی روک تھام کے لے ایسی سزائیں تجویز 
کی گئی ہیں جو عبرتناک اور سنگین هب اور ان 
سزاژد ی موجودگ ؛ ان ک نفاذ اور ان پر عمل درآمد 
کرنے عم معاشره جرائم سم بت جلد پاک هو جاتا 
ہے ۔ مزا اور عقوبات که سلسل می قانون شریعت 
کے پیش نظر معاشرے کی فلاح و بهبود ھے اور وہ 
اسلاسی ریأست میں بست وال هر انسان که لیے ' 
انفرادی اور اجتماعی طور پر جان و مال ی حفاظت ی ` 
ضمانت دیتا _ه - جو قانون عزت و نابوس اور جان و 
مال کی حفاظت کی ضمائت نه دم سک وه قطعا 
لائق تحسین اور قابل قدر نپی هوسکتا - قتل» چوریء . 
ذا کا ( قطع الطریق)» زناء قذف» شراب نوشی وغبره 
سے متعلق اسلامی قوانین اسی لحاظ سے قابل قدر 
ہیں که ان کا مقصد وحید یه ے که معاشرے کو 
جرائم سے پاک اور دنیا میں عدل و انصاف 
قائم کر کے انسانی وقار و شرافت اور احترام آدمیت 
کو برقرار رکھا جائے ۔ جب هم یه تسلیم کر 
لیم هی که اسلامی قانون کا مقصد جان و مال؛ 
عزت و ناموس؛ دین و عقیدہ اور عقل و نسل انسانی 
کی حفاظت ه تو پهر یه بهی تسلیم کرنا نا گزیر 
هو جاتا ه که قانون شریعت معاشرے کے لے رخنت 
ہے - قانون شریعت کا با بقصد جرائم ی روک تهام 
عے ۔مجرم کوسزا دے کر دوسرے کے لیے عہرت کا 
سامان سہیا کیا جاتا ے اور جرائم سے روکا جاتا ے۔ 


اس کے ساتھ مجرم کا شوق ارتکاب جرم بھی ختم کرنا 


مقصود ےے ۔ قانون شریعت ہیں حد جاری کرنے 
اورسزا دینے کے سلسل مس کسی قسم ی رو رعایت 


سسسہے۔ سن 


ee 


روا نہیں ے ۔ جب جرم ثایت هو جائے تو پھر لا رأفة 
فی دين الله کے سطابق حد جاری کرنے اور سزا دینے 
کے معاملے e‏ نرمی روا نہیں رکھی جاتی ۔ 
اس ک تائید آنحضرت صلی ال علیه و آله و سلّم کے 
اس اعلان سے بھی هوتی .هم جو آپ* نز اس وقت 
فرمایا جپ چوری 4 مجرم لیر پگ ی یمن 
سفارش کي گلی : "| گر میری اپنی بیثی فابلمه بھی 


چوري کرتی تو میں اس کا هاته کاث دیتا" - سزاد 


عم پل ثبوتِ جرم اور تحقیقات بری اهم چیز ہے - 
حکم یه _ه که هر قسم کی احتیاط اختیار ی جائر 
جس میں شبهم کے لیے کوئی گنجائش نه هو چوری 
اور ڈا|کا زنی ک حرائم مين توبه اور معافی که 
امکانات بهی موجود هبی » بشرطیکه حکام کو اطلاع 
دینے سے پہلے پہلے چور یا ڈاکو مالک کو سامان 
واپس کر دے؛ هرجانه بهر ده نقصانات کا ازاله کر 
دے اور ات کے حضور مس صدق دل سس توبه کر لر 
[تفصیلات کے لیے 1 به تعزیرات؛ عقوبات ؛ حد ]. 
قانون شریعت میں عدل و انصاف قائم کرنے 
اور مچرموں کو سزا دینے ک لے بڑا محتاط طریق کار 
اختیار کیا گیا ھے ۔ اس سلسلے میں قاضی ( جج ) 
کا.مبصب بی اهمیت رکهتا .هم - وه کرسی عدالت 
پر بیٹھ کر حق و انصاف ک نگهداشت کرتا .ه - 
فا ی جا اور ا عا ردغو او 
جواب دعوبه اور پهر شهادتون ق بنا پر فیصلے صادر 
کرتا _ه - مقدیات فوجداری هون یا دیوانی» اواب 
شپادت اور گواهی کی بڑی اھمیت ھوتی ے۔ شریعت 
می گواھوں کی تعداد؛ ان کی صداقت شعاری؛ حقائق 
7۹ آگاھی وغیرہ کے بارے میں مکمل قواعد و ضوابط 
اور شروط موجود هی رل به قاضی؛ شاهد؛ شهادة] . 
مستشرقین اور عیسائی مشغریون ز اسلام کے 
خلاف معاندانه روش اختیار کرتم هو ه یه بات مشهور 
کرنے ی هرچند کوشش کی که قانون شریعت کا 


۱ ۸ 


۱ 
۱ 


قانون شریعت 





سرچشمه رومی قانون_ه - بعض نر ذرا نرم لب ولپجه ‏ 
اختیار کيا نو یه که دیا که قانون شریعت 
رومی قانون سے متائر بے ۔ حالانکد یه کہنا قطعا 
خلاف واقعه ے ۔ روسی قانون انسانوں کا بنایا وا 
ایز ات شرت با اسای انون ات نان تا 
نازل کرده _هم» جو وحی کے ذریعے حضرت محمد. 
وول اهل اف غاد و لوه گی فاظت ہر 
ار کرت اا ااا قانون میں کسی 
انسان کے فکر و خیال کو دخل نہیں تقوب ال ال 
نے قرآن مجید میں احکام نازل فرمائے اور اپنے پیغمبر* 
کو حکم دیا که وه ان اجمالی احکام ک تفصیلات و 
توضیحات یس ل وگوں کو آگاہ کریں ۔مستشرقین کا کہنا 
ے که رومی قانون اور قانون شریعت کے بعض احکام 
میں مشابہت پائی جاتی ہے اس لیے قانون شریعت. 
روسی قانون ہے مأخوذ یا متاثر ے ۔ یھ یاد رکھنا 
جاهیم که محض " مشابپت کا پایا جانا اس بات ک. 
دلیل نهین ین:مکتا که ایک قائون دوسر عه سر متاثر . 
ہے ۔ یه بات بھی ذھن نشین کر لبنی جاهیی که دنیا 
ک مختلف معاشرتی اپ قواعد کلیه ک لحاظ سے 
هميشه ایک دوسرے سے سشابه هوتی هس اور 
کبهی کبهی آن .فروعی احکام میں بھی مشابہت 
پائی جاتی ه جو ایک هی قسم کے مصالح و اسباب پر 
مہنی هول ۰ ؛ لهذا صرف مشابپت اس بات ک قطعا دلیل 
نہیں هو سکتی که قانون شریعت رومی قانون سے ۔ 
باق وبا کڈ . 

اس کے علاوہ یھ حقیقت بھی قابل ذکر ھے. 
که مسلمان علما روسی قانون کی کتابوں ہے بالکل. 
واقف نه تھے ۔ ان کے ھاں نھ تو رومی قانون کی کسی 
کک سی اسی 
کات کاعری ہیں کہوں فد کاب کر اما هو 


تو وہ ضرور اس کا ذ کر کرتم» جس طرح انھوں نے 


دیگر علوم و فنون کے ضمن میں کیا - اس سلسل . 


قانون شریعت 





۱ ٩ 


قانون شریعت 





میں یه حقیقت بھی فراموش نہیں ک جا سکتی که | جائز ۵. 


مسلم فتها اور باهرین قانون شریعت کا به دینی 
عقیده تھا که شرت ان ال یی وف سے بد ریعهُ 
وحی و الہام انسانوں کی بہہود وفلاح کے لیے نازل 
هوئی ه اور اصول اساسی کر لحاظ سے قرآن مجید 
پر مبنی هی - یه کامل ترین قانون ے ۔ یہی وجه 
تهی که مسلمان ماهرین قانون شریعت دوسرے قوانین 
کو بپر صورت اسلامی قواعد و قوانین عم فروتر 
سیجھتے تھے اور غیر مسلموں کا کوئی قانون اختیار 
نھ کرتے تھےء بلکھ اۓے اختیارکرنےکو حرام سمجھتے 
تھے ۔ پھر یھ امر بھی قابل غور ھے که اگر اسلامی 
قانون رومی قانون سے بأخوذ هم تو پهر بکثرت 
اختلافات کی موجود گی کے کیا معنی هی - بنیادی 
اختلافات ی جند ایک مثالی ملاحظه هون : 
() رومی قانون کے مطابق عورتی عمر بهر اپ 
وارث ک سرہرستی میں رهتی هی اور اپنر سرپرست ی 
اجازت کی بغیر اپنا مال خرچ نہیں کرسکتیں ۔ اس 
کے بر عکس قانون شریعت کی رو سے عورت کو اپنے 
مال میں تمام جائز تصرفات کا کلی اختیار ہے . 

(۲) رومی قانون کر مطابق مپر خاوند ک 
حق ہے جو بیوی یا اس کر سرپرست کے ذے 
واجب الادا هوتا_ه- اس کر برخلاف قانون شریعت 
مپر کا حقدار بیوی کو قرار دیتا _ه اور اه ضروری 
طور پر ادا کرنا شوهر ی ذے داری ے , 

(م) قانون شریعت ک رو ہے متبنی بنانا جائز 
نہیں › حالانکه رومی قانون نر اس کے رواج کو عام 
کر دیا ۵ . 

(م) روسی قانون میں ظاهری الفاظ هی معتبر 
هس » حالانکه قانون شریعت میں اراده اور نیت کو 
زیاده اعتبار حاصل هی نه که ظاهری الفاظ کو. 

(ه) رومی قانون میں قرضے ی ضمانت جائز 
نہیں ۔ اس کے برعکس قانون شریعت میں بالکل 


(ہ) دونوں کے قوانین میں وراثت اور وصیت 
کے قواعد بالکل مختلف ہیں ۔ مثال کے طور پر 
قانون شریعت میں وارث کے حق میں کوئی وصیت 
جائز نبی» لیکن رومی قانون میں وارث مقرر کرنے 
کے لیے وصیت بنیادی حیثیت رکهتی .هه . 

(ء) قانون شریعت میں وقف اور شفعه کے 
احکام بالکل عام اور واضح هی» مگر رومی قانون میں ' 
اس ی کونئی مثال نپی ملتی. 

مستشرقین اور دیگر یوربی دانشورود کا یه 
خیال بھی غلط ہے که قانون شریعت اسلامی کسی 
حد تک یہودی شریعت ہے متاثر ہوا ے ۔ یە حقیقت 
روز روشن ی طرح واضح _هم کہ اسلام نے آ کر اپنے 
سے پہلے کی تمام شریعتوں اور قوانین کو منسوخ 
قرار دے دیا؛ چنانچه یپودی شریعت بھی منسوخ 
ٹھیری ۔ منسوخ شدہ شریعت ے ائر قبول کرنا بالکل 
ہے معنی بات نظر آتی ہے اور پھر اسلام ایسا مکمل 
اور جامع دینء جسے اپنے نظام حیات» نظام عقاند و 
عبادات» نظام معاملات اور نظام عدلیه وغیره پر بجا 
طور پر فخر ے؛ یہودیت کی خوشه چینی کیوں کرے۔ 
اگر عدت اور مدت رضاعت وغیرہ پر کہیں مشابہت 
پائی بھی جائے تو اس کے یه معنی ھرگز نہیں که 
اسلام نے یہودیت ہے یه چیزیں اخذ ی هی - آخر 
یہودی شریعت اور اسلامی شریعت کا سرچشمه ایک 
هی تو _هم» یعتی اه تع لی ۔ هر دور میی شریعت الهی 
کا یه تقأضا رها هم که بفاد عامه اور بہبود عوام کو 
پیش نظر رکھا جائے؛ انسانود که ليم متهولت اور 
آسانی بهم پهنچائی جائ اور تکلیف عم حتی الامکان 
بچایا جائے ۔ اگر کہیں مشابہت نظر آتی ہے تو 
اس کا سبب یہی ے کہ دونوں شریعتیں الہام اور 
رس الو یو کے سرت اک ورک سا سس 
اسلامی قانون اور یبپودی شریعت مين نمایال اختلاف 


قانون شریعت 
صاف نظر آتا _ه - یهودی شریعت ہیں بامون بهانجی 
کا نکاح جائز _ه» لیکن قانون شریعت کی رو سے حرام 
,هم - یمهودی شریعت 6 برعکس اسلامی شریعت میں 





جاتے ہیں ۔ اسیٰ طرح دؤنوں شریعتوں مین اور بہت سے 
مسائل و احکام اور قوانین میں نمایاں فرق اور 
اختلاف موجود _هر؛ لهذا قاون شریعت کا یپودی 
شریعت ہے کسی صورت بھی متأثر هو کا ادعا 
قطعا غلط اور بےبنیاد ہے ۔ قانون شریعت بعض 
نعالک اسلامیہ میں چند ایک غیر ملی رواجوں سے 
کسی حد تک متأثر ھواء لیکن ساتھ ھی اس نے جدید 
معاشرتوں پر بھی اپنے گہرے نقوش مرتسم کے 
هیں اور پائدارائرات جھوڑے ہیں - یه ایک اقابل 
انکار حقیقت ے که قانون شریعت ایک مستقل 
حیثیت اور اهمیت کا حابل _ه اور یه قانون کسی ہے 
ماخوذ نہیں ےھ ۔ اس کے اپنے مخصوص ضابطر اور 
اپنی شاندار روایات هی. ۱ 

قانون شریعت کے ایسے مکمل ضابط موجود 
میں .جو زمانےء ملک اور حالات کے بدلنے سے تبدیل 
نہیں ھوتےء البته یه ضرور ے کہ شریعتوں کے 
قواعد کلیه ایک جیسے هوتر هس اور بقول الشاطبی 
(موانقات» ۲: ٩۸‏ ) يه ایسے ابدی اور فطری 
قواعد ہیں جن پر عوام الناس کی صلاح و بمبود 
موقوف ہے ۔ مثال کے طور پر ناحق قتل کا حرام ھوناء 
ناجائز طریقوں ہے لوگوں کا مال هضم کرنر کی 
حرمت٠‏ زنا وغیره ی حرست» شریعتون کر قواعد کلیه 
مبی شابل هین اور یه ایس قواعد کلیه هی جو 
قیاست تک باقی رھیں گر . ۱ 

قانون شریعت کا ایک امتیازی پهلو یه بهی 
ره کہ اس میں سہولت اور آسانی کو ملحوظ رکھا 
گیا ےے ۔ یه سہولت عبادات اور معاملات دونولں میں 
دی کی ہے ۰ شریعت مين رفاه عامه کا بھی 


4° قانون شریعت 


خیال رکھا گیا ھے اور شخصی اور انفرادی پریشانی 
اور تنگی بھی شریعت ے O E RR‏ 
تس لو افطار صوم وغیرہ؛؟ بیمار اور معذور کے لیے 
بیٹھ کر یا لیٹ کر یا اشاروں ہے نماز پڑھ لینے کی 
زخصت اور اسی نوع ی دوسری رخصتی : معاملات 
میں تنگدست بقروض کو مپلت دینا, بلکه قرض کا 
معاف کر دینا بهی: حدود و قصاص کے سلسلے ہیں 
دیت اور خون بہا وغیرہ کی اجازت ۔ اسی طرح دوسرے 
معاملات میں سہولتیں موجود ہیں ۔ بہر حال 
قانون شریعت کوئی جامد قانون نہیں ے که محض 
قانون کی خاطر معاشرے یا کسی فرد کو پریشان اور 
تنگ کیا جائے » بلکه عدل و مساوات ے تقاضوں 
کو پورا کرتے وقت بھی محبوریود» ضرورتون اور 
حالات کو پیش نظر ر کهنا بهی ضروری سے ۔ اجتہاد 
اور قیاس کی ہرکت سے فقه اسلامی کے موضوع پر 
کتابوں کے انبار لگ گے ہیں اور تفصیلات و 
تشریحات نے کوئی قانونی پهلو تشنه نپی رهز دیا۔ 

الماوردی نے احکام السلطانیه مين انیسوس باب 
کا عنوان ""احکام الجرائم" قائم" کیا ے اور جرائم ی 
بحث کرت هوه یه لکھا هم که حدود (رلد به 
کو کی ھی د ایک هرق اف کو رک 
کرنے کی وجھ سے اور دوسری ترک حقوق العباد ک 
وجه سس - حقوق له سم متعلنی حدود کو پهر دو اتسام 
میں تقسیم کیا هم : ایک وه سزا جو کسی 
فرض کو ترک کرت سے لازم آتی هه اور دوسری 
وہ جو محظورات کے ارتکاب ہے لازم آتی هم - ترک 
مفروضات کی سزا کے سلسلے میں الماوردی نے 
لکھا هم کہ اگر کوئی مسلمان نماز کی فرضیت 
کا انکار کرتے ھوے اسے ترک کرتا ےے تو وہ کافر 
هو ماتا _ه اور اس ی حیثیت ایک س‌ند ی ے 
اوراگر وه توبه نه کرت تو ای ارتداد که جرم میں 
قتل کیا جائے گا ۔ اگر وه نماز کی فرضیت کا اقرار 


تانون شرپعت 





کرتا ھے اور تا رک ا بھی ہے تو ابام ابوحنیفه ۶ 
کے نزدیک هر نماز ک وقت اس ک پٹائی کی جائے گی 
بگر ایب قتل نہیں کیا جائے گا۔ امام احمد بن 
حنبل" اور بعض اصحاب الحدیث ک نزدیک 
جا ا اور جرم ارتداد بی اس ی سرا 
قتل _ه - امام شافعی" ایس نه تو کافر ثهیراتر ہیں نە 
م‌تد اور نه اس کے قتل کا فتوی دیتے ہیں 
(ص م٩‏ )۔ اسی طرح تارک صیام ( - روزہ) کے بارے 
میں الماوردی رقم طراز ھے کہ فقہا کہ اجْماع کے 
مطابق ا سے قتل تو نہیں کیا جائے گا؛ البته اس کے 
خلاف تادیبی اور تعزیری کارروائی یه ی جائثم گی 
که سپینا بهر روزه کے اوقات میں اسے کھائے پینے 
سے روک دیا جائے گا (ص ہ۹)) ۔ تارک زکوۃ کے 
بارے میں لکھتے ھیں کھ اسے قتل تو نہیں کیا 
جائے گا لیکن اس کے مال ہے جبرا زکوة وصول کی 
جائے گی اور اگر وہ مال و دولت کو چھپائے تو 
پھر اس کے خلاف تعزیری کارروائی کی جائے گی 
(ص ۹۰م) ۔ حچ کے بارے میں امأم شافعی" فرماتی 
هس که صاحب استطاعت مسلمان موت سے پہلے 
لج جرف مع کر کے وو ا با ین ۲۶ 
مہلت دیم هس - ایام ابو حنیفه صاحب استطاعت 
ہے فی الفور حچ کا مطالبہ کرتے اور تاخیر کو ناپسند 
'فرماتے هی اور اگر وه شخص فریضهُ حج ادا کرنے 
سے پہلے وفات پا جائے تو اس کے راس المال سے 
اس کی جانب سے حج ادا کرایا جائے گا (ص ء و - 
ارتکاب محظورات کے باعث سزا کی چار قسمیں 
بیان کی ہیں : حد زناء حد خمر» حد سرقه اور حد محاربه 
لر خمر؛ حد؛ تعزیر] - حقوق 
العباد که سلسر میں الماوردی نے ایک نو 
قرضوں کو بژی اھمیت دی ه اور کہا ےہ 
که قانون شریعت کے مطابق قرضوں کی ادائی ضروری 


[رك به زنا؛ سرقه؛ سارق؛ 


ه اور اگر ممکن هو تو بالجبر ان ی ادائی کرائی . 


۱2 


جائے - عدم ادانی ی صورت مس مخت صورتسی 
اور احوال بیان کیم هين (ص ۹۰ ) - اسی طرح قذف 
کے احکام اور سزا سے بحث کی ھے (ص , . ۲ بیعب) - 
الماوردی نے تعزیر کے عنوان ہے بھی عمده اور مفید 







بحث کی (ص وه ,۷ بیعد ) . 


قانون شریعت ی ایک امتیازی خصوصیت اس کا 
بین الاقوامی قانون (القانون الدوی)_ه - جنگ اور امن 
ک قوانین ک تفصیلات کتب فقه (مثلا السیر آلکبیر 
ایسی کتابوں) میں موجود ہیں - اس سلنل من 
چند باتی خاص طور پر قابل ذکر ھیں؛ جن ہے 
شرف انسانی ی وضاحت هوتی .هم : غبر مسلم رعایا 
(ے اھل الذمه [رك بآں؟) کو پوری شهری آزادی 
اور تمام شهری حقوق دیر . گر ہیں ۔ جنگ کے 
دوران مين پر امن شپریون پر حملے کی ممانعت: 
عورتول» بچود» بوژهود اور معذورون کو قتل کرنر 
کی ممانعت ؛ شریعت نے غیر مسلم اهل علم اور بذهبی 
پیشواؤں کو قتل کرنے کی بهی ممانعت کر دی ے۔ 
اسی طرح شریعت نے مزارعین کو قتل :کرنے کی بھی 
اجازت نہیں دی» کیونکه وه غله میا کر کے ملک 
کی غذائی : کفالت کرتم هی - شریعت نر قیدیود اور 
زنوت کو بهی قدل کر سے سے کر دیا هه اور 
بثله کرنی (یعنی ناک کان وغیره کالنی اور 


. اذیت دینے) ک بھی بمائعت کر دی ۵ - 


مختصر ید۰ "که قانون شریعت نم عدل و انصاف اور 
مساوات قائم کر کے ایک طرف اخوت دینی ک 
بنیاد رکهی اور دوسری طرف اخوت انسانی ق . 
قانون شریعت کا ایک قابل ذکر پهلو حسبه 
[ ر باں] ے؛ جس کے ذریعے شهری زندگی میں _ 
اخلاق و معاملات کی نگرانی کی جاتی _ه اور محتسب 
کے لیے دیکھے ابن الاخوة : معالم القربه) - انیسوس 
اور پیسوین صدی عیسوی میں مغرب کی استعماری 


قاذون شریعت 


۱ 2۲ 


قانون عاده 





قوتوں کے زیر اثر قانون سازی میں ایک نیا رجحان 
پیدا هوا اور بعض مسلمان حکمرانوں نے اپنے اپنے 
ممالک ميي قانون کو دو حصوں میں تقسیم کرنے 
کی کوشش شروع کر دی : :ایک اسلامی اور شرعی 
اور دوسرا دنیوی ۔ مصر اور ت رکیھ نے پہل کی ۔ پھر 
٠‏ دوسرے ممالک ہیں بھی تحدد پسند قانون سازوں 
نے ان کی پیروی کی ۔ سوڈانء شرق اردنء لبنان» شام 
عراق وغیرہ میں مجالس قانون ساز کی ذریعے کوشش 
جاری رهی - عشمانیود کے آنے سے شریعت کا احیا 


هوگیا تهاء جس کی مثال ھمیں شیخ الاسلام [ رك باں] _ 


کے عہدے کے قیام کی شکل میں ملتی .هه اور مجله 
[رله باں] کی ترتیب و تدوین میں بھی -.بر صغیر 
پا ک و ھند میں بهی برطانوی عمد میں مسلمانوں 
کے بعض مقدمات (بثلاً از قسم ورائت» نکاح و طلاق 
وغیره) بس قانون محمدی (12۷ 7 کے 
نام سے قانون شریعت نافذالعەل تھا [ركٌ به قانون 
محمدی] ۔ گزشتھ چند برسوں سے اسلامی ملکوں میں 
قانون شریعت کے نفاذ کی پھر ہے کوششیں 
کسی نه کسی صورت نظر آرهی هی ۔ سعودی 
عرب میں قانون شریعت کا نفاذ دوسره اسلامی 
ممالک کو دعوت فکر و عمل ده رها _ش]. 

کتب فته میں سے فتاژی ع مجموعی نیز عادت 


کرنے کے لیے نہایت ضروری ہیں - مستفتیود ک 
سوالات یز همی بخوبی پتا چل جاتا ے کہ قانون 
کے کس حصے کے ساتھ کسی ملک کے لوگوں کو 
بپت زیاده دلجسپی ھے؛ کون کون ہے ملحدانہ 
و فاجرانه خیالات کا زبردست شلبه .هه اور وه اعمال 
کیا ہیں جن کی نسبت دیندار عوام کے دلوں میں 
شوق تجس اور ذوق اجستجو موجود ھے ۔ سب سے 
آخر میں ان تمام دستاویزوں کے اصل متون کو 
مع ان کی صورتوں اور طریق کار کے مجموعوں 


( شروط ک کتابیی؛ رله به شرط) که پیش نظر 
ر کهنا ضروری ے؛ کیونکه ان سب مین اور حیزون 
عم زیاده طریق معمول به ک طرف توجه دی گئی ہے . 

ماحد : قرآن مجید؛ تفاسیر اور کتب حدیث و شروح 

حدیث کر علاوه (,) محمد ابوزهرة : مصادر الفقه الاسلامی» 
(الکتاب والسنق)» قاهره ده و ,۶؛ () التهانوی : کشاف 
اصطلاحات الفنون» ص وه ببعد (بذیل ماد الشرع) 4 
(م) وهبة الرحیلی : نظرية الضرورة لشرعية» دمشق. 
ه9٦۶‏ ءھے؟(م) 13100۶1 >7 13ز348 و :Herbert J, Liebesny‏ 
e< Law iı the Middle East‏ :امو براعام0. 
›Devel pment of Islamic Law‏ واشنگن 4 ,££ (م)؛ 
Introduction to Islamic Law : J. Schacht‏ 40ر و رکسنڑڈ 
+۹ ع؛ () صبحى المحمصانی : فلسفة شریعت اسلام 
(اردو ترجمه از محمد احمد رضوی))؛ لاھور ‏ دوع 
(ع) ابن الاخوة : معالم القربة (طبع لیوی)» لنڈن مه ء؛ 
(م) محمد معروف الدوالیبی: المدخل الی علم‌اصول الفقه؛ 
دیشق وم ع٤‏ ( نیز دیکھے مآخذ بذیل مادۂ شریعت» 
حد» سارق» سرقة» زنا وغیرم) . 
J. ScHacHT )‏ و [ادان]) 

قانون عادة : جسہوریۂ انڈونیشیا کے ٭ 
مسامانوں کی زبانوں میں **عادة"" (بسا اوقات مقامی 
زبانوں کے تغیر و تبہدل کے ساتھ ) عربی زبان کے لفظ 
عادۃ سے ماخوذ هی - یھ لفظ عام طور پر رسم اورعادت 
کے لیے استعمال هوتا ے ۔ اس لفظ کا اطلاق قوم یا فرد 
کی هر اس چیز پر هوتا_ه جس کا وہ عادی ەو حکا ھو۔. 
اس کے علاوه یه لفظ انسان کی تمام حرکات اور 
رجحانات کے ؛عنول میں بھی مستعمل ے؛ یہاں تک 
که حیوانوں کی بھی اپنی عادات ھوتی ہیں , 

ایک انڈونیشی محدود ہے طبقے میں زندگی, 
بسر کرتا هه اور اس مس هم آھنگی اسی 
رونت حاصل هوتی هه جبکه هر رکن ‏ ردایتی 
رسم وراہ کو اپنائے یا ان رسوم کو اختیار کرے جو 


تائون عاده 





روایتی کهلاتی هی - اجه اخلاق کا تقاضا هم که 
ان کا اتباع نیا جائے ‏ عادت سے اغەاض پر ہر فرد 
یا گروہ میں غلط فہمیاں پیدا هو سکتی هس جن که 
غیر متوقم مضر نتائج برآد هوسکتم هی - اگر 
فی الوٴقم کوئی مصیبت آجائے تو آدمی کو اس 
کہ سامتے: سر تسلیم خم کے بغیر کوئی چارہ 
نہیں ۔ فرد کی زند گی اور نرک ان تمام عادات 
کہ زبر اثر ہوقی ےء کیونکہ حکام ان کے ضابطوں 
پر اثر انداز نہیں هو سکتے ۔عادت کا وہ حصه جو افراد 
کے لے حکوست اور سماج میں قانونی تعلقات منضبط 


کرتا ره اورجن کے ساتھ قانوٹی نتائج وابستہ ھوتے : 


هیں رواجی تانون ھوتا ے اور قانون عرفیکہلاتا ے ۔ 
٥٥×‏ ا٢۷۱۱‏ ک تحت کا اتباع کرتم هوه 
ا سے قانون عاده کہتے Het Adatrecht van) ass‏ 
و۷0۵ ) طبم لائیڈن .£1۹ = “(arr‏ 
یھ نام بہت ہے ماھرین خصوصی نے استعمال 
کیا ےے اور اسے قوانین مستعمرات ہیں خاص مقام 
حاصل ھے - اس کا اطااق غیر مساموں پر بھی ھوتا 
عے اور اس تمام علاقی میں مروح هه جہاں 
انڈونیشیا کا قانون رائج ے جس میں انڈونیشیا کے علاوہ 
جزائر فلپائن» فارموساء اور مداسکر بهی شامل هین - 
ان علاتون میں جزاثر فلپائن کے جنوب مین مسلم 
آبادی :ه» جنهس بجموعی طور پر مور (۸40308) 
کہا جاتا ھے ۔ جہاں تک مسلمانوں کا تعلق A‏ 
اصطلاح عاده کسی طرح بھی شریمت [رك بان ] 
کی مترادف نہیں هه -موجوده قانون عادة ایک 
رنگ برنگ: قالیغ کی مانند عم جهال اسلام کا سبز 
رنگ گہرے یا ھلکے انداز میں ہہت ہے مقامات پر 


دیکها جا سکتا ره -وه عناصر جو که.بذهب يا شریعت ‏ 


مه ماخوذ هس ؛ وه قانون عادة کابذهبی حصه کہلاتے 
ہیں جب . که دوسرا حصه رواج کا پابند ہے ۔ 


ے٣۳‎ 


قانون عادہ 


.موجوده شکل خارجی اور داخلی اثرات ی مسلسل 


تبدیلی کا نقیجه هش - دونول عناصر میں امتیاز پیدا 
کر کے لیے ایک کو حکم شرع (س سرة) بلکه 
محدود مذہوم ہیں حکم سرة اور دوسرے کو عادہ 
کہتے هس ۔ اول الذ کر کو عقیدے کے طور پر تو 
تسلیم کیا گیا ےء:لیکن عسلىی طور پراسے بہت کم 
ایت دی جاتی ہے ۔ ان دو اصولوں کے ساتھ ساتھ 
همارے پاس غیں مدونە قوانین اور مدونه قوانین هی 
جو که غیرسای حکونت که وضح کردہ اصول و 
ضوابط پر بشتمل هس » جن ی بنیاد مغربی اصولود 
پر (ہنی) ےے پل قانون جرائم ۔ قانون عادة کا 
حیطۂ اقتدار محدود سے اور اعے قانون مدونه کے ساتھ 
پابند کر دیا گیا _ه . 

تانون عادة کی فراهمی اور دریافت آسان کام 
نہیں ے - هماره لیم تحریری سرمایه دیسی سردارود 
کے فرمان حکومت ہیں › جن میں ہے ا کٹر اب بھی 
متعلق کتابیں زیادہ اقوت 
نہیں رکوتی» کیونکه وه عادة کو وسیسع معنوں 
ہیں ایتی ہیں اور تانون رواج کی پیروی ہیں ان آهم 
واتعات کو اھمیت دیتی هی جن کا انسانی: زندگی 
میں ان ک ساته رسمی رابطه هوتا _هه» اسی لے تمام 
قانون کی کتابوں کا مغربی خیالات کے ساته معادله 
نہیں کرنا چاہیے ۔ په کتاہیں مقننین کی ذاتی آرا 
پر بشتمل هوتی هی جو که رواجی تانون که مطابق 
نہیں ھوتیں ۔ سرداروں کی ترغیب پر وہ ان قوانین کی 
نشان دھی کرتے هیں جن میں سردار اور رعایا کا باهم 
رابطه هوتا هم جو کہ قانونی آرا: کے بھی میب 
روایتی عقل مندی هوتی .هه ۔ قدیم ترین یورہی 
ماحذ سفرنای میں جن کے تحریر کرنے والے ملک 


بوحود هی - عادة .6 


اور اس: ۶ باشندوں سے متعلق اہنے تائرات بیان 
'کرتے ہیں لیکن رواجی 
ی ی قبل از فدجری سج رک 


فانون:)ک ذ .کره ؛پمشکل 


بلئا ےۓ - انیسویی صدی مین جزاشر شرق 


قائون غادة 


الہند. (انڈویشیا) کے متعلق هماری معلومات 
ہیں هر طرح یه اضافه هوا اور علم الانسان 
کے مطالعے پر مبنی بہت سی چیزیں وجود میں 
آئی ۔ ان تحقیقات  *‏ تگلق 
سے نه نها جن کا د تاحال تسلیم نہیں 
8 گیا - دوز Shouek‏ پپلا شخص ےھ 
جس نے آپنی 7 کات ل 1A4) De Atjhers‏ - 
۸۹٣‏ ء) میں رواجی قانون ی اهمیت پر زور دیا 
ره - اس سے بعد رن مہا١۷‏ کی٠‏ متد کره کتاب 
lL Het Adatrechkt van Nederlandsch-Indie‏ نع هوئی 
جس میں پہلی دفعه قانون عادة:کو قانونی ضابطر کے 
طور پر بیان کیا گیا.نه - موجوده دور کے بہت سے 
طلبه ز اس کے انداز فکر کا اتباع کیا ے ۔ کتاب 
سۓ ظاهز هی بطور خود انژونیشیا ک 
بسلمانون رک "تانون عادة تک محدود مے ۔اھل فلپائن 


تانون عاده 


جیسا ۸0 عنوان 


کا قانون عادة تاحال محتاح تالیف .هی - حقیقت یه 
ره که قانون عادة _کے مطالعے :کے لیر بہت سا مواد 
. جو جغرافیائی اور نسل انسانی سے تعلق رکھتا ے 
پرانی کتابوں میں پایا جاتا .هم - یه دفتری 
دستاویزات اور هر قسم ی یادداشتون پر مشتمل 
_ه"- تلاش اور تحقیق کا یه iتıج>ة Adatrechtbundel‏ 
ی صورت میں نمایاں هوا جو Vollenhoven‏ 1 
تحریکب بس شائم هوئی .(۰,و, تا ۳۳ورعه 
چهتیس جلدین) - اس سلسلے کے دو فائدے ہیں : 
SE‏ واع کس راتا Sp a AS‏ 
سے دستیاب هو اور دوسری طرف اس میں نئی 
تحقیقات بھی شامل ہیں ۔ مواد تو کافی ے؛ لیکن 
اس میں بہت سے رخنے هین - اس طرح همین صرف 
معاشری هی پر اعتماد کرنا پژتا ے جو که 
همارا" سب٠‏ سۓ !اہم مأخذ ھے ۔ اس کے علاوہ 
اس کے طریق زندی اور اس کے نظام حکمرانی 
کا بھی مشاهده کرنا پژتاه» لیکن یه تحقیقات کبهی 


۱۶ 


قائون عاد ۵ 





ختم نہیں هو سکت es‏ کن شم رخ 
اور زاویے معلوم ۳ رهی گے که انسانی معاشر 
همیشه تبدیل هون رهتا هه . 

قانون عادة > باخذ کی تحقیق بی علم الانسان 
کو ترک نہیں لیا جا سکتاء دای قانون: کے 
مطابق طے پاتی ے ۔ شادی کے بعد ایک تثریب 
منعقد کی جاتی ے جس ی قانونی اهمیت نمی ےھ ۔ 
حقیقة اس کا کوئی وجود 'نہیں ۔ یہ صرف قبل از 
اسلام ی ایک رسم بن کر زہ گی ے ۔ اگرجه تنادقٰ 
کا استحکام شریعت پر عمل تون سے هونا هو » 
تاهم دوسر م شریک اصحاب دوسرے حصے کو 
برابر ی اهمیت دیم هی , اس لیر قانون عادة کا 
وط نسلیات ک ساته هو جاتا هه - ار "دسی 
بد اطوار دوعوام کسام حکام ی طرف ہے سزا اس 
لیے دی جائے که اس ی وجه سس غوام کو تکلیف 
پپنجی .هه تو پهر نزاع پیدا هو 5 که هم قانون عادة 
کے بطابق فیصله . بزیی یا نسلیات کے بطابق . 

قانون عادة بی انڈونیشیا کے سسلمانوں کی 
شر کت ھر کین ایک. جیسی نہیں ره - هر فرقی ‏ 
میں رواجی قانون ے مقام کا فیصله انفرادی پیروی 
پر هوتا ہے . 

تو مقامی محصولات کے مقابلے مب رضا کارانه 
پیشکش کے نام سے تعبیر نہیں کی جا سکتی ۔ عا لی قانون 
کو بھی عرف عام میں شریعت کے تقاضوں کے مطابق 
ڈھال لیا گیا ے ۔ جنازوں کا قیام بھی اسلامی رسوم 
ک بطابق هونا هی - ایس ادارے جو اسلام کے 
ساته آئے هی» بثلاً اوقاف وغیرہ اپنے قانونی 
انداز پر قائم هس -شرعی معاملات کی حدود می 
قبل از اسلام کے رسم و رواج ابھی تک قاثم ہیں . 

اٹھارھویں صدی میں ایسٹ انڈیا. کمپنی نے 
جس کا اقتدار اس زمانے میں جزائر شرق‌الهند پر تهاء 
کثی بار قانون عادة کو (بغیر اس که نام ک) 


فانون عادة 





مٹضبط کرنے کی کوشش کی ۔ ان کا مقصد کسی 
خاص ضلع کی مقامی آبادی که رسوم و رواجم کو 
متعین کرنا اور اسب قانون کے طور پر افذالعمل 
تسایم کرانا تها - یه ضوابط جو که هميشه بالکل 
صحیح اور درست نہیں ھوتے تھے صرف بقامی استداد 
کہ حامل ھوتے تھے . ۵ 

اس اصول کی اھمیت کے پیش نظر که 
مقابی. لوگ اپنر رواجی قانون پر عابل رهیی 
تدوین قانون کی اهمرت. برقرار رهی - چوننکه قانون 
عادة ی عارضی کیفیت تدوین قانون ی متقاضی نه 
تهی» اس ک علاوه مقامی حالات اور بدلتر ھوے 


ادوار بهی اس کے اختیار کرنے میں انم رش» اس . 
لش اس ی تدوین سے دستبردار هونا پڑا۔ موجوده ۱ 


زمانے میں ولندیزوں نے قانون عادة کی بعض دفعات 
کو انڈونیشیا کے بیس اضلاع میں نافذ کر رکھا 
تھا ۔ جج صاحہان انصاف کرتے وقت اسی سے رھنمائی 
حاصل کرتے تھے ۔ [ہلکی آزادی کے بعد یه حالت 
نہیں رھی ۔اس کے لے دیکھے انڈونیشیا کا 
قانون اساسی] , ۱ 
ماحذ :), ) Snouck Hurgronje‏ ۰ :6۳۰ 21ز 4ر 72 
ج م٤‏ بٹاویه ۸۹۳ر ء۔م۱۸۹ء ؛ انگریزی ترجمه از 
ص٥؛اللں5'ن؛‏ بٹاوب لائیلن و.ورع؛ (م) 
Het Adatrecht von Neder : C. Van Vollenhoven‏ 
clandsch-Indiê‏ جلد سم طبع لائیڈن ہ ۹ ۱ - £9۳ 
میں مآخڈ کی پوری تفصیل دی گئی هم :(۳) وهی 
:مصلف : De Ontdekking von het Adatrecht‏ 
لائیٹن ۳۸ )+( Adatrechtbundel‏ ج , «cro Û‏ 
" هیگ . ,و ,ع(سلسلة جاری؛ سولهوس جلد اهل فلپائن ک 
فانون عادة پر مشتمل ے) ؟(م) Pandecten van het‏ 
۸ ج ,تا و» ایسئرذم .م,و, تا رورع؛ 
می قانون عادة . کو مختلف ابواب مبی یکجا 
کیا گیا ہے جو کہ اراضی اور پائی وغیرہ کے 


۱ ۶ ۵ 





قانون مخمدی 





ابواب پر مشتمل ے $ )<( yoor het‏ 2۱۸2۲ 
Indonesie‏ ۷۵۲ :200۳6 4 » هیگب ے۶۹۳ ( قکملے ۱ 
باقاعده شائع هو رهم هی)؛ (م) قانون عادة ی لغات» 
‘Dictionnaire du droit Coutumier de ۲‏ 
بین الاقوامی اکادمی کے زیر اہتمام طبع کی جا رھی ہے . 

(R. A. KERN) 
قانون محمدی : جنگ بکسر(م ہے ۱ء) کے بعد‎ 

بل شمنشاه شاه عالم نے ایک فرمان کے ذریعے بنگال» 
بهار اور اژیسه ی دیوانی ے حقوق .ایسث انذیا . 

کمپنی کو عطا کرتے وقت یه شرط عائد ی تهی که . 
ایسث انڈیا کمپنی اسلامی شریعت کے مطابق مقدمات 

NESS E 

کمپنی مغل شہنشاہ کے نام سے نظم و نسق چلاتی 
رهی اور بقدیات کے فیصلی اسلامی قانون کے 

مطابق کرتی رهی» البته هندوون ے مقدمات کے 
فیصلے شاسترون کے مطابق کے جاتے تھے ۔ ہےے ۱ء 
کے نظام میں یھ قانون نافذ "کیا گیا تھا که جهان 
تک مسامانون کا ای کے ورائت» جانشینی» شادی 
نکاح» وغیرہ سے متعلق تمام مقدمات میں فیصلر 
اسلامی شریعت کے. مطابق کے جائیں گے؟ چنانچہ 
عدالتوں کی معاونت کے لیے تمام عدالتوں میں 
نسلمان قانونی مشیر اور مفتی مقرر کر دیے گئے اور 
تمام جرائم کے فیصلے شریعت کے مطابق کیے جاتے 
تهم تا آنکه .9 ,ء سس آهسته آهسته انگریزی قانون 

ق دخل اندازی شروع هوز لگی - جب ۲ ع 

میں انگریزی تعزیرات کو پہلی م‌تبه رائج کیا گیا 

تو قادون شریعت ی اهمیت بژی حد تک کم کر 
دی کی اور ےہ ١ء‏ میں قانون شہادت میں بھی 
تبدیی کر دی کی اور اس کا نام ۷14800٥‏ ئ15۵ 

٤‏ رکها گیا - اس وقت تک قانون شپادت شریعت 

کے مطابق رائج تها [رلك به شهادة]. 

اس سلسلے میں بھ بات بھی قابل ذ کر _ه کد 


۱۶ ٩ 


تانون محمدی 





بغلیه عهد من برصذیر پاک و هند بی شره‌ی (سنی) 
قانون رانج تها جو زیاده تر حنفی فقه _ک مطابق تها - 
امجد على :شاه 0 زماے تک نوابان اود ھ بھی سنی 
شریعت _ے معلابق فیصلے کرتے تھے ۔ امحد علی شاه 


نقدیات میں سنی فقه کے مطابق فیصلے کے جاتے 
تھے ۔ جب اودھ کو انگریزی مقبونبات ہیں شامل 


کر لیا گیا تو شادی بیاه» ورائت وغیرہ کے مقدیات | 
میں شیعہ فریقین کے لیے شیعی قائون کے مطابق . 
فیصلے کے جانے لگے ۔ شیعہ اور سنی قانون میں , 
کچھ اختلافات نکاح اور طلاق کے بارے میں پائے . 


جاتے هن. ۰ 

جب برصغیر پاک و هند بی انگریزی 
عدالتی قائم هوئی تو قانون شریعت اسلامی نے 
ایک نیا اور خاص پیرایه اختیار کیا - اب وه اس ملک 
کے قانون کی حیثیت ہے نافد العمل نہیں رھا تھاء 
بلکھ شاھی فرمان کے ذریعے مسلمانوں کے مقدمات 
میں عدالتوں میں نافد کیا جاتا تها - یه بات 
خاص طور پر قابل ذکر هه که انگریزون ک 
ابتدائی عہد حکومت میں اسلامی قانون تمام سررشتون 


مين اقذ رهاء مگر جوں جوں زبانه گزرتا گیا شریعت . 


هر احکام متعلته جرائم و تعزیرات: مالگزاری؛ قِضه 


اراضی» ضوابط» شپادت اور حزوی طور پر انتقال . 


جائداد آهسته آسته متر وک هوتس گے اور ان 


کی جگہ مجلس وضع آئین و قوانین کے ایکٹ قائم : 


" ھوتے گئے - رفته زفته صورت یه هوئی که مسلمانون 


کے اصرف عائلی معاملات اور خانگی تعلقات یعنی . 
نکاح و طلاق» نان و نفته» نابالون ق حضانت, . 


نجانشینی . اور:وزائت» مدذهبی دستور و مراسمء انتقال 
حائداد بذریعة هبنه» وصیت اور وقف کے سلسلے میں 


شرع اسلام که احکام کا نفاذ شعلیم کیا گیا۔ برصغیر کے 


بعس علاقوں میں اسلامی شریعت کے مطابق حق شفعه ۱ 





بھی تسلیم کیا جاتا تھا ۔اگر مسلمانوں ک کسی خاصن 
فرقے میں ان کے مبخصوص قواعد مروح هوتم تو اس 


| فرقے اک متنازعین میں انھیں قواعد کی پابندی کی 


جاتی تهی. 

مفتیون اور مولویون کو قانونی مشیرود که 
عہدوں ہے بز طرف کر دینے > بعد انگریزی عدالتون 
کو اسلامی قانون کے سمجھنے اور افذ کرنے میں 
عملی دقتیں پیش آئی - اس ی وجه يه تهی که 
اسلامی قانون کے مصادر یعنی قران محید» حدیث اور 
فقه سب عربی زبان مين تهر اور عدالتیی اس زبان سے 
ناواقف تهی - مزید بران انگریزی عدالتی : اسنلامی 
طریق استدلال اور نوعیت احکام سے مانوس نه تهی 
اور نھ اتھوں نے اسلامی قانون کا بحیثیت قانون مطالعه 
کیا تھا ۔ پھر ایک دقت انگریزی عدالتون لو یه 
پیش آئی کہ اسلامی قانون کے ماھرین یعنی فقہا 
ہیں بعض قوانہن اور ان کی دفعات میں جو اختلاف 
ہائے جاتے هیں وہ ان کی قانونی اھمیت کو پورے طور 
پر نه سمجه سکتی تهیی - اس ضرورت کو پورا کرنے 
کے لے حند قابل قدر خدمات کا تذ کره ضروری ے : 
Hamilton‏ ` نے فقه ی بشمور کتاب هدایه کا 
انگریزی میں تزجمه کر که انگریزی عدالتوں کے 
لیر بڑی ولت بیدا کر دی - Baillie‏ نے 
De of Moohummudon Law‏ 4 (حصه دو 1 بار 
دوم » لنڈن ےہہ رء) تصنیف کر که عائلی اور شخصی 


اسلامی (شیعی) قانون کو سمجھۓے میں بژی قابل قدر 


Moohıımıdoı yji خدست انجام آدی - اسی مصنف‎ 
4 uhammiudon' Law of ` Tnherilinte اور‎ Law of sale 
ق‎ Sir ‘Ww, Machagbteni: Bart بهی تصنیف کش‎ 
Principles and. Precedents of Muhammudan کتاب‎ 
Anglo-Muhammedan 5S Sir Roland Wilson ‘Law 
بھی‎ (¡ge81 کی تصنیف‎ 8+ Wiliam Jones اور‎ Code 
خاص طور پر قابل ذ کر هین - علاوه ازین اس موضوع‎ 


قانون محمدی 


۱۶ 


قاورد بن داد حغری بیگ ' 





پر حند اور مفید اور قابل ذ کر کتابی درج ذیل 
هی :(,) سید اسر على : u2 11d 2۸ aw‏ › دو جلد یں › 
۴ نا ومع (یه کتاب مستند عربی مصادر 
کی مدد ہے تصنیف کی گئی )؛ (م) محمد یوسف خاں : 
AMuhammedan Law(relating marriage, dower, divorce,‏ 
minors, according.‏ رو legitimacy and Suara‏ 
:05 ۵ )؛ کلکته ۵ ۹ 3 Sir William‏ 
‘Mohomniedan Law of Inherintance : :‏ (یسه 
دراصل السراحیه کا انگریزی ترجمه_هم)» 
(م) غدا > : Law of Waqf‏ ۶۵۸یگ ؛ نا گپور 
Principles : Dinshah Fardunji Mulla (0) ‘£, q۹‏ 
Manch (1) =, qr 1 y+ <of Mahomedan Law-‏ 
Handbook of Mahomedan : Mohan Lal Dayalji‏ 


Jones. 


دلکته ب و ء رعه 


+: H.R. 500 ؛(ء)‎ 


رھ 


Muslim Marrlage, 


›Law (Muslim Personal Law)’‏ إبمبشى 
Marriage - Muhkhammadan Law:‏ : 


Dower and : C.M. Shafqat 


under 


: Asaf Ali Asghar Fyzee (4) ‘£1 400 ® «Divorce 
(۰(۳ لنذن‎ ۵ of Muhammadan Law 
Cases in the Muhammadan Law of ; وهی مصنف‎ 
: احمد شکری‎ 6 ۱ ۶۱ 90 ‘India and Pakistan 
<‘(Muhammedan Law of Marrlage.' and Divorce 
نیویا رکا بو ع.‎ 
مآلحل : متن مقاله میں م ذکورہ کتب کے علاوہ()‎ 
ورژں/؛ لاھور‎ 7+010 Jurisprudence : pai jue 
۱ع» بالخصوص مس تا ے؛ اردو ترجمه : اصول فته‎ ٩رب‎ 
۱ع؛‎ ٩۲ ٩ اسلام» از مولوی مسعود علی» حیدر آباد (دکن)‎ 
Cultural History of India عبدانته یسوسف علی ؛‎ (r) 
(r) ‘ay Û a. ® ‘during the British Period 
«History of Muslim Civilization : S.M, Ikram 


. لاھور ںو رع ص ۳م ر تأ مرم‎ ٠ 


(عبدالقیوم) 


قانون نامه : : اس نام ہے تری سلطنت کے اس ٭ 
شتا دا اون تی موسوم کیا حاتا هه جس سلطان ‏ 
مکی ہے ابش مد و اعظم محند قره مانی شور ام 
سے نافذ کیا تھا ۔ یھ تین حصوں (ابواب) میں منقسم 
ہے جن میں بالٹرتیب عا لیف م‌تبه عما ند سلطئت» 
رسوم و آداب» اور آخر میی جرانم ک سزا میں جرمانوں 
اور سعہارف خاص _کے لیے ا اور بر ۲ رده 
محاصل سے بحث ی کی ھے . 

سلطان سلیمان نے ان خاص فرامین ی تکمیل 
من بتعدد قانون نایم جاری کے۔ ان میں سے ایک 
فوجی جاگیروں (زعامت تیمار) کے اس نظم و نسق 
ک توثیق کرتا ہے جسے سادا اول نے قائم کیا تها؛ 
دوسرے میں مصر میں زرعی املا ک ے نظم و نسق 
سے متعلق قوانین متب کے گے هیں؛ تیسرا باجگذار 
فرمانرواؤں کے مقاول ر یا (مسلم اور غیر مسلم) کے . 
حقوق و فرائض ی تعبین کرتا ے؟ چوتھے میں | 
صرف پولیس کے قراعد و ضوابط اور تعزیری قوانین 
سے بحث کی گش ہے [نیز رك به ترک تنظیمات» 
تیماں مجله وثرد] . 0 

ماحل (( : 


٩2 : ۱ ۵‏ ببعد؛ (۲) وهی مصتف ‏ 


Osmanische i J. Von Hammer 
4 ببعد و‎ ۲۹۹ ^ Histoire de Pempirc ottoman 
Die Entwinklung : G. Jãschke (r) مب ببعد؛‎ 
o ج‎ WL) ‘des osmanisch Ver fassungs staales 
The Government of the: A. H. Lobyer (r) ببعد)؛؟‎ 
Oftoman Empire in the time of Suleiman the 
9 : کیمبرج ۳ ۶۱ کب ۰۲ ۱ ببعد‎ ۱2.۷۳۷۲) 1 
+, ‘von Hammer اوایا افندی : وا« مترجمه‎ 
, ببعد‎ ٩ 
(CL. HUART) 
قاورد بن داود چغری بیگی : + جسے بعض‎ 
3 اوقات قره آسلان بیگ بھی کہتے ہیں ؟‎ 
سلجوقی فربانروان ک حاندان کا بانی-عام طور پراس ی‎ 





قاورد بن داد چفری بیگ 


حکومت کا پہاا سال جح مھ / رم ۔ رع بتایا جاتا_ه - 
ان میں آئے تھے ان ک 
اینال (دیکھے ابن الائیںء طبم 
: مم) نے نہیں بلکه اسی شخص نے ک 
تھی؛ لیکن اس وقت وہ وھاں قدم جمانے میں کامیاب 
نه مو کیونکه اس صوبے کے حکمران ابوکالوجار 
البوبہی [رلك بآن] کو اس حملے ک اطلاع سل گئی 
اور اس نے فوجیں روانه کر دیں جنھوں نے غزوں 
۱ کو بار بهکایا ابو کالیجار ی وفات (. م۵ م . ۱ 
کہ چند سال بعد کہیں جا کر اس ملک کے 
دراوت بردسیر پرء جہاں آل بویە کی طرف سے 
برام بن لشکرستان حکمران تھاء قاورد کا قبضه هوا - 
اس کے بعد یه ملک اسی کے زیر نگیں رھا ۔ اس نے 
اپنی خوش تدبیری ہے قفص اور" ۰ کے شوریده سر 
قبائل کو سطیع کر لیاء جو گرم سیر (حطه حاژه) یی 
ره نهر اس نے سیستان اور فارس میں بھی جنگ کی ۔ 
فارس ہیں وہ شبانکارہ کے شیخ فضلویه مس نبرد آزبا 
ھوا (اس کے بارے میں دیکھے ابن البلخی, 
Le Strange‏ و Nicholson‏ ص دود ر)- هریز زک ابر 
کی اعانت سے اس نے خلیج فارس کے پار ساحل عرب پر 
بھی اپنی فوجیں بھیجیں اور انھوں نے عمان فتح کر لیا؛ 
جہاں اس ک اخلاف ۸۵۰۳ ۱۳۲ ۱۳۰-۱ ع تک 
حکوہست کرتے رے - وہ هر اعتبار ہے ایک قوی العزم 
حکمران تھا ۔ اس نے ملک میں اسن و امان قائم کیا 
اور کنویں بنوا کر اور برح تعمیر کرا کے جو صحرا 
میں رھثمائی کا کام دیتے توم» نیک نای حاصل کی - 
ان میں ہے ایک برج گرگ اور فہرج کے درمیان 
ابھی تک قائم ے)دıكَڍے Ten Thousand : P.M. Sykes‏ 


ی 
م مم نڈ ای حر شز 
قیادت غالبا ابراهیم 


q ‘Tornberg 


صن 1۸~( چ 
باعث یت اپ اث ال 7 عماه 


حکویت بی بقٰی اس کی بالا دستی مانۓے کے ا ج تيار 


‘Miles in Persia or 7 Years in ش6‎ 


ILA 


القا هر باه 





نہ هو سا لیکن جس وه دو دقعه (ودهم‌ه ,۱ء 
اور و همه / ۱۰۶ میں) لد ربان آیا تو اس کا 
مقا باه کر کی حرأت نه در سک بلکه اس کی سامٹر 
اپنی اطاعت کا اظہار لیا ۔ بہرحال یه اطلاع لے 
ھی که اس بهانی جنگ ہیں بارا E‏ 
اور اس کا با منک شاه اس کی جگه تخت نشین 
هوا هه اس نر فورا اپنا لشکر جمع دیا اور ملک شاه 
سے جنگ "لرنے کے لیے فوج روانه کر دی - دونوں 
فوجوں کا مقابله ھمدان کے قريب هوا - نتیجه يه هوا 


که قاورد کے لشکر نے راہ گریز اختیار کی ۔ قاورد قید 


موا اؤر گلا گیونۓ قر ٤ے‏ مار الا کا یه ینگ 
ہم جمادی الاو دوم‌ه | ۲ جنوری ہے . ١ء‏ کو 
هونی (بقول ابن الائیر : ۰ ۳ه شعبان - اپریل 
بی) - اس ک بپترین تفصیل زبدة التسواریخ 
(مخطوطه موز بریطانیه» ورق ۳م) میں ہے - فتح مند 
بادشاہ نے او کے بٹوں دو کرنان پر قابض 
٠‏ 

ماخ : متن مادہ میں‌مذ کورہ مآخذ کے علاوہ :(ہ) 
‘Recueil de textes rel. û Phistoire des Seldjoucids‏ 


, ٭ م ببعد؟ نیز دیکھیے (۲) 2«جاد130» در 6 ۸ 0 2 


TAET 


(CL. HUART) 
يالله : ابو منصور محمد بن المعتضد»‎ 0 
سای د ای اس وان ار کت د‎ 


رها تھا که القاعر کے نام سے اس کی حلافت 6 اعلان 
لر دیا گیاء لیکن چند ھی دنوں کے بعد اسے پھر 
معزول کر دیا کا - المقتدر ی وفات ک:بعد ابر 
الامراء مؤنس نے یه تجویز پرش کی که المقتدر کے 
یٹے احمد دوه جو بعد میں خلیفه الراضیٰ بناء اس کا 
جانشین مقرر کیا جائم؛ تاهم اس کی جگھ القاھر کو 
ابیر الموینین ی مسند پر بئها 
, ۷۷ یکم نومر ۹۳۲ع) 


۳ برس کی عمر دی 


دیا کیا (آخر شوال 


العا خر بالته 





ا گرچہ اس کی بژی: خواهش تهی که لوگ ایه 
متدین اور منصف مزاج انسان سمجھیں ؛ لیکن ۱ 


کی ناقابل اعتماد اور حابرائہ فطرت جلد ھی ظا هر ھو 


ای - اس نر المقتدر ی باب پر اتنا ظلم و ستم کیا که 
وه اپنی تمام دوات اس ,که حوالر کرثر پر محبور هو 
گئی ۔ اس کے علاوہ القاھر نے سرحوم خلیفه کے بیٹوں 
اور عہدیداروں سے بڑی بڑی رقەیں زبردستی وصول 
کان وزیر ابن بل [ رل باں.] کی نصیحت پر عمل 
کرتے ھوے ماس نز خلیفه ی لڑی نگرانی کا انتظام 
کر دیا تها - قدرتی طور پر خلیفه کو یه بات گوارا 
نه تھی - - خلیفه نے ابخ مل کو برخاست کرنے کا 
ارادہ کیا تو اس نے کئی دوسرے لوگوں ہے مل کر 
اس کا تخدہ الٹنے اور اس کی جکه المحتفی که 


اہو احمد کو تخت نشین کرنے ی سازش ی؛ تاهم یه 


ابن قا نے بھاگ کر جان 
بچائی اورمژنس کو ملازست سه علحده کر دیا گیا ۔ 
جب مؤنس الارفه سے ملئے گیا تو اس نےاس کی گرفتاری 
کا حکم دے دیا اور تجه عرص بعد مروا ڈالا ۔ اسی 
طرح ابو احمد ”کو دیوار میں زندہ چنوا دیا گیا ۔ 

کے باوجود ابن مقلة نے اپنی کوڈشوں سے ھاتھ نہیں 
اٹھایا اور لوگوں "کو القاهر کے خلاف 1 تساتا رماء 
حنانچه جمادی الاول ۳۲ اپریل هی 
سوج مجمع محل میں گھس آیا ۔ نیم مدھوش خایفہ 


کو ھتیار ڈالنا پڑے: ۳ حمبہا .اس نے تحت 


اون سے انار لیا تو ا سے بصارت سے محروم 


۱ ۶ ٩ 


پر رندان ہیں ڈال دیا گیا ان سال بعد ۱ 


الستکفی نے اسے رها لاف راودا تین دومن 


جمادی الاو ی ۹مھ ۱ کتوبر .هوع تک محتاجی : 


کی زند کی بسر کرتا رها ,. 





مآتعل :)0 السعودی» ‏ مروج؛ ج لع مل Bsrbier‏ ` 


A » ۲۵۷۶۸ 6 Courteill: 9 Meynard‏ ؛ دم( ببعد و 


(r) ۲ ۹‏ عریب» طبع ڈ خویه». ص ۲م تا ؛ 


" جانے ‏ والے راستر ۳ 


تاھرہ 


۰ .۸ر تا ہم ؟(م) ابن الأئیں طp ‘Tornberg‏ 
ج ۸ ٬بمواضم‏ کثیره؛ (م) ابن اطتطتی : الفخری» طبع 
‘Derenbourg‏ ص ہے تا ہےم؛ (م) ابن دون . 
العبرء ۳ )ل( cGesch. der: Weil‏ 


: Muir ببعد؟ (ے)‎ wr ‘or Û o ‘r ; r ‘Chalifen 


۳۹۱ بعد 


spam lı <The Caliphate, its Rise, Deciine. and Fall 
گں ۹۹ہ بعد.,‎ 


(K. V. ZBTTERSTEEN) 


قاهره : مصر کا عظيم تسپر اوردارالحکوت - ید وھ 


.۳ درجم و انیم عرض البلد شمالی اور ١‏ د رجس 
م انیے طول البلد مشرقی پر نیل ککے دیهان کا 
علاقه شروع ہونے ہہ ۳ میل اوہر کی جانب ۰ 
اس بقام پر واقسم .هم جہاں المقطم کی پہاڑیاں دریاے 
نیل سے قرفب ہیں ۔ یھ مقام جنگی لحاظ ہے 
بہت بڑی اھمیت رکھتا ے لیونکه بالائی مصر کو 
اس کی زد میں ہیں ء جنانچهە اہے 
قدیم زماز هی میں آباد اور مستحکم بنا دیا گیا تھا۔ 
حصوصی سے عربوں کے حخاے کے بعد می 
حاسل ھوئٔی جب الفسطاط کی بڑی چھاؤنی بنائی گئی 
اور پهر آئنده صدیون کر دوران ہیں اِس کے ساتھ 
دوسری بستیاں اور محلے ملحق هوتی چلے کے 


اتی ات 


مصر القاهرة کی بنیاد پہلے فاطمیوں کے عہد میں 


ببن رکھی گٹی؟ یھ فاطمیوں کا 
دارالحکومت تھا از آس پاس کی تمام بستیاں بھی 
قاھرہ ”نہلانے لکیس اور یه نام اب تک جلا آتاے۔ 
امتداد زمانہ کے ساتھ ساتھ شہر کے بعض بیرونی حصے 
ناپید هو کم اور ان کی جگه دوسرے ظہور میں 
| کے - مصر ااعتقه.(قدیم قاھرہ) میں ابھی تک قدیم 
الفُسطاط کے آثار پاثم جاتر هی - شہر معمولا رت 
سے شمال اور مشرق سے مغرب کی طرف پھیلتا گیاء 
بلکه آج تک یہی عمل جاری ے. 

عربون ی فنح > وقت شپر ی جغرافیائی _ 





قاهره 

"کسردفیت ؛ ءربون کی فتح کی تاریخیں شنہر کا 
مندرحه ذیل نقشه پیش کرتی هس ۰ قاهره کے میدان کے 
شمال میں Heliopolis‏ کا قدیم شہر تھاء جسے عرب 
عین الشەس زر ہباں] کپ هس اور اس ک آثار آج 
بھی اس کے محل وقوع ق شبادت دیع ہیں ۔ اس 
میدان کے جنوب می بابلیون [رلك باد] کا حصار تھا 
جو قدیم مصریوں کا Chere-Ohe‏ تھا - قصر الشمم 
اور دریاۓ ٹیل ک دربیان اب قدیم قاهره کا ایک 
با حصه واقم ے؛ لیکن مسلمانوں کی فتح کے وقت 
دریاے نیل اس یونانی قلعے: کی دیواروں ہے ٹکراتا 
تها ‏ يه بپت هی مضبوط قلعه تها اور فاتح مصز عمرو 
[.بن ‏ العاص:] کے تحت عربول کا طویل عرصم تک 
بقابله کرتا رها - چھے ماہ کے بحاصره که بعد 
و اپریل ۱موع ۲۱ ربیع الاخر . ه کو بابلیون 
فتح هو گیا اور اس نے پر امن طریقے سے هتیار ذال 
دیے ۔ مکمل تفصیلات کے لے دیکھے ۲ ہ 0ظ : 76 
Conquest of Egypt‏ ۰۸۲۵ ص رح ۲ ببعدی _ 

۽ - الشطاط [رك باد] کی نیس 
عراق کی طرح» جہاں قدیم دارالعکومتود 
سے بہت دور کوفے اور بصرےء کی عرب جھاؤنیاں 
اور گودام بنائے گۓے تھے؛ ایسے هی مصر میں بھی 
وهان کے صدرمقام اسکندریہ کو خلیفہ اسلام کے 
نائب کا مستقر منتخب نہیں کیا گیاء بلکه ایک 
نیا شهر باپلیون کے نزدیک بسایا گیاء جس کی 
یت دای کروی کی وت سان سد 
غالبا اس لے سنتخب کی گھی کہ فتح کے زمانے 
کے تجربات نے بخوبی ثابت کر دیا تها که بابلیون 
کا محل وقوع بژی جنگی اهمیت رکهتا .۵ - 
الفسطاط مختلف حصوں ( ”'خطىط'“') کے کسی 
باقاعدہ نظام کے نتیجے میں حکام کے حکم۔ سس 
ایک هی رات میں معرض وجود ہیں نہیں آ گیا تھاء 
بلکه بابلیون کے محاصرے کے وقت جہاں جہاں 


۱۸۰ قا هره 





پا ذالر کے تهم» انهون نز دی مستقل صورت 
اختیار کر ی۔ نیا شہر دریاے نیل کے ساتھ ساتھ 
تقریبا نين ميل تک پهیلا هوا تھا 
دیرالطبن ی جو اج تک ای 


۔ اس کی جوڑائی 
ی نام سے موسوم ے؛ 
ب رکة العبش تک آدھ میل کے قریب تهی - یه تالاب» 
جو اب خشک هو گیا _ه» اس وقت جبل یشکر کی 
چوٹی پر وہاں واقع تھاء جهان بعد ميی مسجد طولونیه 


تعمیر هوئی - بابلیون سک شمال ۔ شمال مشرق؟ کے 


تقریبا عین س کزمیی‌یهان > والی عمرو بن العاص* کی 
قیام کاه تهی- اس جگه ی نشان دی مسجد عمرو" کرنی 
ے؛ جس میں بعد کو بہت اضافے ھوتے رےے؛ لیکن 
جس کے پرانے حصے عہد فتح ھی کے ۵ 
نئے شہر کے اس حصے کا نام خطة اهل الرائية ** 
[ کذاء الرأیات 3] یعنی علم والون کا محله هوگیا 
تھا ۔ اس 
صحای ک درا خصوصا وه انصار و مہاجرین جو 
اسلامی فوج کی اصل اساس تھے اور لشکر اسلام کے 
قدیم ترین گروہ سے تعلق رکھتے تھے؛ امیر لشکر کے 
علم ک ارد گرد یپین مجتمم هو گیر تھے ۔ لوگوں 
کہ مختلف گروہ ان کے ھم قبیله بن جاتے تھے ۔ ان 
تال من سے ھی اک کا ارک اط“ 7یا 
اور هر خطے کے لیے دیوان میں اداے وظائف کی 
علحدہ فہرمت رھتی تھی ۔ تقسیم کا نسلی اصول صرف 
«اهل الرأید* > بارے میں کالعدم تھا ۔ اداے 
وظائف کے لے ان کی ایک الگ فہرست تهی» اگرحد 
وہ مختلف قبیلوں سے تعلق رکھتے تھے - 
بائل فاد ک ایک اور نة ?ال کہلاتا 
تھا جس کی تنظیم کسی خاص مقصد کے لیے کی جاتی 
تھی ۔ اس کا بھی ایک الگ خطه هوتا تها» لیکن اس 
کے شرکا کے مشاھروں کے لیے ان کے نام ان کے اپنے 
قبیلوں کی فہرست ھی میں درج ھوتے تھے ۔ مختلف 
قبائل کے افراد جو بعد ے زمانے میں وهان پہنچےء 


کی وجه تم یه تھی کے بتعدد 


قا هره 





۸۱ 


ات اپنے قبیلر کے خطر میں آباد هو جاتے تھے - کے اواخر میں ایک یونانی ورق بردی (؟ںuہرموم)‏ میں 
جب انھیں اپنے عزیزون ے ساتھ کوئی جگە نە مل | ملتا Catalogue of the Greek Papyri in : Bell) A‏ 


سک ی» جیسا که | کثر هوتا تهاء تو ان من شر لو گول کے 
لیے خطے کے باهر علحده ایک محله اهل انا هر " 


ی 


کے نام سے بن جاتا تھا۔ ایک روایت ک رو عم تچیب ۱ 


عظیفء خُولان اور معافر قبائل کے آدمیوں کو خطوں 
کی حد بندی کی'نگرانی نے ال امور کیا گیا تھا 
لن ہی ان کی تعداد یقینا بہت زیادہ هو گی 
اور یه چارون قبائل اور 0 ی 

کر وقت شمالی عرب کے لوگوں کی نمائند گی زیادہ نہیں 
تھی ۔ ان خطط ک متعلق ایک واضح تصور قائم 
کرنا اس لیے دشوار ہو گیا هه که اس نام کا 
اطلاق خاصے بژه قبائلی محلود اوران کے اندر 
جھوٹے محلون دونون پر هوتا._هی - جداکانه خطط که 
درسیان کهلی جگھیں ھوتی تھیں بگر استداد 
زبانه ک ساتع یہ گھٹتے گھٹتے صرف تیک گلیان ره 
گئیں ‏ الفسطاط ک بستی ک تاریخ سے یه اس واضح 
هر جاتا هی که اس ی بنیاد ایک معين شهری نقش 
> مطابق کیوں نہیں هوئی - در اصل وه متعدد 


منتشر قبائی بستیون کا رفته رفته ایک واحد بجموعه 


بن گیا تها اور خصار بابلیون کے باهر اور سسجد جامع 
کے سکزی محلے سے جو حصار بابلیون کے شمال میں 
کم" ہے جنوب کی طرف پهیلتا جلا گیا - یه بات 


و و بن الفسطاط میں اي 07 سے 
کا جو مختلف حصوں کے بتدریج مل جانے سے شہر بن 
گثی» ایک خاص قطعه:دریاے نیل کا وہ کنارہ تھا 
جو بابلیون کے شمال مين واقم اور زیر نظر میں 
نے شهر ای مشرفی سرحد تک پهیلا هو تھا ۔ 

الحمراوات ۳ تھے اور یه الحمرا الدنیا ت 
ک نزدیک)» الوسطى اور القصوی میں منقسم تھا ۔ 
مذ کورۂ بالا ساجلٰی پثی کا ذ کر پپلی صدی عیسوی 


Museum‏ لوق عم : ,جس) - لغات کی رو سے 
نسطاط کے نعنی خبمد ہیں اور تشہر کا یه نام 
ی مختاف شکلوی ہیں لیا جاتا _ه» مثلا فسطاطء 
i‏ فاط فاط ہے کر حطر ری 
اس یک بہت سی مورت > - Supplement) : Dozy‏ 
بذیل. ا تسلیم کرتا سے کے فسطاط کسی 
غیر زبان کے لفظ کا معرب .هم اور بوزنطی 90856۷0۷ 
یعنی ۲ ”'خیمہ“' ے لیا گیا ہے ۔ اوراق بردی 
سے اس بات کی شہادت ملتی ھے کہ شہر الفسطاط کے 
لیے بھی یوب شققمچ بطور ایک نام کے استعمال هوتا تها- 
عربوں کے وهاں ورود کے وقت سصر اشن ایک آبادی 
کا نام تهاء مگر انھوں نے افر ا انان پڑاؤ ۔ 
نیز 06ع کے لیے عربی نام کے معنوں میں خیال کیا 
جو اسلام سے بے بھی روج نها - مصر کا مقبول عام 
7ھ 27 اور مصر التنطاط. "ک بجاسه ایک 
چھوٹے شہر کا نام بر القاھرہء بڑ گیا اور آج تک 
بی نام چا آنا ۵ . 

(r)‏ شیر الفسطاط کی تاریخ ا 
بابلیون کی بستیوں کو جو زمانا ثبل از اسلام ہے 
تعلق رکهتی تھیںء الفسطاط میں شامل کر لی 0 
جو بتدریج ترقی کرتم هوره ایک بڑا شنہر بن گیا ۔ 
اس وقت عربوں کے گھر بہت سادہ اور قدیم وضع 
د کاک الک معدا راک 
سے جو صحرا میں تھی؛ قطع نظر». خود شهر 
کی پہلی جاسع مسجد قدرتی طور پر ایک بہت 
ساده عمارت تهی» گو امتداد زمانه ک ساته اس کی 
توسیع اور تزئین هوتی رهی (دیکویی» Schwally‏ : 
Zur daltesten Baugeschichte des Moschee des Amr‏ 
in Alt-Kairo‏ در Strassburger Festschrift zur XLVI‏ 


<(£1۹9. . (Vérsaminlung deutscher Philologen 


قا هره 


JAY 


قا هرھ 





وقت گزرنے پر دیگر سرکاری عمارات بهی بنائی 
گئیں ء چنانچه پہلی صدی هجری ک . اواخر مین 
ھم سنتے ہیں کہ اناج کے بڑے بڑے گودام 
بن ره تھے Papyri : Bell)‏ 0 ×و): اور 
امیرآلمؤمنین کے لے ایک دارالامارة بن گیا (وهی 


کتاب» ص (xviii‏ جس ر غالا وال eS‏ دفاتسر 


مس‌اد. هس - چند سال بعد الفسطاط میں بيت المال 
تعمير هوا Beitrdge zur Geschichte : Becker)‏ 
+Agyptens‏ : ۲) - یه صرف سرسری اطلاعات 
هی جن ہے اس شہر کی مسلسل ترقی کی تصدیق 
هونی ے ۔ غالبا اس یی ترقی کا زبانه پملی صد 

هحری کا نصف آخر هم» کیونکه خلفه عبدالملک 
ک بهائی عبدالعزیز که زبانه ولایت تک والی ک 
مت ماف شیف وان نوات | کدی 
وتی رهی» نام 


عمارات دم یں 


کے وسطی حصے کی اسی طرح توسیع هو 

قدیم خطط يا ُحلود, کے ا 
بنیںء مشلا شما ی محلے؛ الحمرا» التصوی اور ضلع 
جہل یشکر کھنڈر ھ وکر صحرا بن کار (المتریزی 

الخطط, | : ۰۳۰ ۲۳) - انویون کے بعد عباسی 
وال پھر قدیم ظا سای وت ناه کیت 
بلکه انهود نس اپنا نیا مستقر ”'دارالامارۃ““ شمال 


می مد کو بالا الحمراء التصوی. ٠مس‏ تعممر ھا 


جس کے ازد گرد ایک .نیا محلہ معرض وجود میں 
1 گیاء جے العسکر کہتے تھے ۔ 88100۵ ۰٥)(دیکھے‏ 
نآخت) نے اس کل ضلع کے مقاسی جغرائیے کا 
بالخصوص مطالعه کیا تها - یہاں دارالامارةۃ کے 
ساته ایک دوسری جامع مسجد بنی هرای تھی جہے 
ہل ”جا سم العسکر؟" اور جامع ) 6 سم 


ساحل الغله "۳ 
تھے کو بڑی بڑی: و اور منڈ یاں تعمرم 


:ھولیں اور .العسکر اوز الفسطاط با هم مل گر ایک 


ھی شهر هو گئے.۔ اس محلے: کا ایک اپنا *شرطه لد“ 
(پولیس ا تهائه)» رتها جو ”الثرطة العك“ 


مپلانا نها . 
المقریزی (الخططء ۱ 
ہف "ده اس شپر کی دو حصون *"عمل فوق"" اور 
ل ال می ی ج اطاط کے سان 
کے پورے زمانے میں موجود رهی؛ العسکر کی تاسیس ۰ 


م, ح:؛ س .م( کا بیان 


کے زسانے سے شروع هوئی» یعنی ۱۳۳ ۶۵۰/8۵ سم - 
بتول سی (طبع .ءز66 ۰06 ص ۹۹ ) مسجد عمرو 
”الجامع السفلانی ۱ تہ طولون (ذیکهیر 
ہے) ' الجامم الا ۲۱ ج سے معروف تھی ۔ 

ان دو حصوں کے دربیان مسجد فا سرحد ٦‏ 


دیتی تهی» جس کے محل وقوع کا اب کوئی پتا 
نہیں چلتا. ' 

دوسری طرف العسکر» ا ا تم کا ر 
رها. حتی که مه ۵۲ برع مین احمد بن طولون 
کے آنے ہے تاریخ مصر کے ایک نش دور کا آغاز هوا 
جس میں دربار اور فوج کی نثی ضروریات کے پیش نظر 
دارالحکوست کی تبدیلی اور شہر ی توسیع ضروری هو 
گرجو کرت جتی اہ سے 
رھنا نہیں لکھا تھاء جس 
کی ابهی تک جامع اهن طولون نشان دهی کرتی هم 
جو مختاف قسم ی عمارتول که درمران گهری هوئی 
تھی ۔ اس ءلاقے کو القطائم کا نام دیا ا ات 
مزید امتیازی نشانات کے طور پر المقریزی (الخطط» 
تلم» چوک ربیل اور 
زین العابدین کے نام لیتا سے ۔ انھیں اس نقشٌے 


: ۲ب س ہر بعد), 
کی رو ہے چ Journal ےi Richmond 4 Guest‏ ` 
“of the Royal Asiatic Society‏ ۹۰۳۳ بعه صب 2٩۱‏ 
ھ۔ 
جهپوایا ے؛ جامع ابن طولوں ے 
جنوب مشرق ہیں تلاش کرنا ھوک - القطانع 
العسکر کے سشرق میں واقع تھا ۔ اس نئے شہر کے 
متعلق کہا جاتاے لہ اس کا رقبہ ایک سبع ميل 
TP‏ ۱ ۱ 
تھا (ابن حوقل) اور اس بنا پر القطائع (واحد :, قطيعة) 


قا هره 


- IAF 


قاهره: 





آدپلایا "که قصر شایی > ارد گرد ک زمین 
مختلف افعا.ات (ے جاگیروں) میس تیم تھی اور 
آنهین قصر شاهی ک عمال اور سپا هیود کی ضروریات کے 
لیر عطا "دیا جاتا تها - ان بلازسی ی تنظیم جزوی طور 
پر علاقانی بنیاد پر اور ایک حد تک ان کے مناصب یا 

خدمات کے لحاظ ہے یق گئی تھی ۔ عمارات کا يه وسيم 
سے متعاق دوسری ععارات 


گزرا _ه - جب اس خانواده کو 2۹.۵۲۲ 
بی زوال آ گیا اور عباسی سپه سالار محمد بن سلیمان 
اھا تیدا خن هیا کر ان بای طرل د 
محل ئو مسما رکروا دیا - القطام کا علا» گو پچ رهاء 
مگر ایب الفسطاط هی کی طرح شدید نقصان پپنجا؛ 
فقط مسجد هی گزند عم" محفوظ رهی - یه بهی ملحوظ 


رکهنا حاهیی کسه شروع E‏ العسکر اور القطانع ‏ 
۰ دونون ڈو شہر کے محلے تصور نہیں کیا چاتا تها 


بلکه الفسطاط کے باھر عمارتوں کے احاطه بد مجموعے 
سمجھا جاتا تها (الحطط, ا 
تصر طولونی کی تباھی کے بعد وا ی کا مسنٹقر 
پهر العسکر که دار الامارۃ “ میں منتقل هو گیاء 
ن ورن > تحت * دیوانر ا ر 
کرتا تھاء مگر العسکر کا نام عہد طولونی ھی سے 
ممروک هوتا جا رها تھا اور لوگ اہے شہر الفسطاط 
اور القطانم > نامود سے یاد کرتے تھے (الخططء 7 
2 مرهج تبةی کبھی العسکر کا نام بهی استعمال 
هوتا نها گو شروع میں اہے ایک علجده شمر هی 
خیال کیا جاتا ا ن س فوا بے 
که اس کل رقے میں عہد طولونی میں یقینا بہت 
کرت نے کک بنی عونگی 
الفسطاط:. ی خوتحال - و السکر ,اور 


الفسطاط کے آپس میں مل جانے ہے بڑھ گئی تھی ثقہ 


کہ گرد پهیلا هوا تها - 
@ م 


۱ سس سس ۱ 
مزید کئی صدیول تک قائم رهی» حتی که فاطم‌یول کے 
داتهوی قاهره ی تأسیس بھی اہے متائر نہ کر سکی؛ 
بلکھ سیاحوں کے یبانات 
سیاحت کی جب فاطمی خاندان کی شان وٹ وکت اپنے 


ہے؛ جٹھوں نے مصر کی اس وقت 


عروج. پر سس زیادہ تر یہی اندازہ ہوتا ہے که 
بہت 
زیاده بزهی هونی تهی» مشلا المقدسی ہے ٣ھ‏ | 
٥ء‏ ہیں لکهتی هوهت. الفسطاط اور اس کی 
دولت منبی کا حال بڑی شرح و بسط ہے بیان . 
آثرتا ےء لیکن قاهره ک حالات محض حند الفاظ 
ہیں لکھ دیتا ہے - وه الفسطاط ک وسیع آبادی عم 
بالخصوص بپت متأثرهوا - وهان هر نجمعل کو دس هزار 
اشخاص ایک امام کے پیچھے نماز پڑھتے تھے ۔ تجارتی 
س رگرمی ن کا اھم س گز ( زقاق القنادیل) جاسم 

عمرو کے ارد گرد تھا ۔ اس نے چار اور پانچ سے 
مکانات دیکھے۔ صرف ایک مکان میں دو سو اشخاص 
سکونت پذیر تھے ۔اس کے نزدیک الفسطاط دنیاے 


النس‌طاط کی شان و شسو ثت اور تجارت 


اسلام کے سب شہروں سے زیاده شاندار اور آباد شهر 


تھاء مگر پھر بھی زندگی وهان کم خرچ تهی؛ اس 
لیر له ضروریات زند گی دنیا کے تمام حصوں سے 
برابر در آمد. هوتی رهتی تهی - تقریبا .+ سال بعد 
(و مه دم بع) ایرانی [شاعر اور] سیاح 
ناصر خسرو بھی (مصر کے نام ہے) اس شہرا 
کی ایسی ھی کیفیت بیان :رتا هه - اس کے 
نزدیکب بھی دنیا ی بتمول ترین منڈی جامع عمرو 
بن الساص . کر سزدیک سوق القنادیل “ تھی ۔ 
وہ .بھی اس کے بلند مکانات کی تعریف کرتا ھھ . 


اور ھمیں. ان مصنوعی باغون کا حال بتاتا ے جو 


ساتوین منزل ک چھتوں پر لکائے جاتے تھے [دیکھیے 
سفر نامه» پرلن ,م۳ ه» ص , » ناصر حسرو نی ایس 
صرف ایک باغ کا ذکر کیا ھے اور وہ بھی کسی . 
راوی ک زبانی] - دوسری طرف وہ ان تنگ 


و هره 








گلیون کا بهی ذ کر کرتا _ لش 4 حو بلك ۴ بالا 


عمارات کی وجہ: ہے بہت تاریک تھیں اور دن بهر 
ان میں چراغ جادنے پڑتے تهم ( بازار ها و کوجه عا در 
آنجاست که دائما قنادیل سوزد چونکه هیچ روشنائی 
در آنجا بر زبین نیفند» " لتاب مذ کو ص ۲ ) - 
وة ال تمیاب اور گران نا مصنوشات ی لیفیت 
بیان کرتا _ے وا فروخت هوتی تهن - 
وشن کاس و آناق :اور عونت کر افداو ی 
تعریف کرتا ھے - اس نے مقامی جغرافیے کے متعلق 
مفید بطلب یه باتیں تحریر ی هی که دور ه 
الفسطاط ایک عفد ,پباژ کی طرح دکھائی دیتا تھا 
اور یه که جامع اہن طواسون اس کے کنارے پر 
واقم تھی . 
۳ اصر خسرو نے الغا و بڑی ديیر بعد » 
یعنی ا کے عہد حکومت میں دیکھا تھا 
جنپ کھ فاطمی مملکت اپنی معراج کمال پر تهی. 
ناھم اسی فزمانروا کے طویل عهد حکوست کے نصف 
آخر می» یه دفعة زوال پذیر هونا شروع هو گلی - 
قحط سای آور فوجی سواهیون ی بغاوتوں نے اس خاندان 
ک خوشحالن کو تباه کر دیا اوز یه اسباب الفسطالط 


کٹ و و ہک 


حصوں 7۳ بہت زیادہ نقصان ۷۷ طولونی شہر اور 
قدیم عسکر» جنھیں وهان که باشندے چھو ڑکر:چلے 
گے تھے؛ کھنڈر بن گئے۔ یه اضلاع بدرالجمالی کر تحت 
تعمیر نو کے لی ےکارآمد نابت هویم . - وسیم تر معنول میں 
الفسطاط کو آخری ضرب اس وتت لگی جب فاطمی 
خلینه العاد ک عبد میں صلیبی جنگجو مصر مس 
آن- قاهره کو اس وقت مورچه بند کر لیا گیا تھاء لیکن 
الفسطاط کی حفاظت کا کوئی انتظام نه تها وزیر 
شاور کو اندیشه هوا که مبادا عیسائی الفسطاط پر 
قبضه کر لین اور ایب عسکری کارروائیود کے لیے 


Af 


قاهره 


مس گز بدا لیں لہٰذا اس نے ۹م صفر م٦٥د‏ / 
۲+ نویر مور ع کواسے نذر آتش کر دیار کا حکم 
دیا - بیس هزار سی زائد نفطه (آتش گر بادم) کے 
ظروف ساره شپر مبی جگە جکه رکهوا دیم گم اور 
آگ وم دن تک جلتی رهی - پهر بهی ایسا معلوم 
ھوتا ےے "تہ امن آتش زنی ہے بعض حصی محفوظ 
بی مملو کب سلطان بیبرس کے 
عهد حکوست هی ببی جا در انھیں منہدم کیا گیا اور 
ان کے ہلبے میں سے جو کار آبند شم بلی» اه 
دریاے۔. نیل پر جامع عم وا بن العاص کے نزدیک 
ایک نئی تعمیر میں استعمال "لیا گیا . 

السلظاطظ کافس کو سس بے قلم 
تک اور مغرب ہیں دریاے نیل تک پھیلا خوا تھاء 
٣‏ 5 | گرجه الفسطاط 
سد کے سھگ تاکن 


ر ھے اور بعھا۔ 


اب ایک قصہ ماضی بن حکا .هه 
ایک زبانر 
ایوبیوں کے اواخر عہد میںء ابن سعید کے اندازے 
کے سطابق؛ ان دو شہروں ک دربیان دو میل کا 
فاصله حال SEES SEE‏ 
باب الزويله کھنڈروں کے ڈھیروں میں سے هوتی 

جامع عمرو“* ین العاص کر بلحقه محل کو 
جاتی تهی» جس آتشزدگی کے بعد جلد ھی 
حیرت انگیز طریقم سے سنبهال لیا کیا تھا - 
امیر شیر کوه جر هو اس شہر کے باشندون کو 
واپس لایا اور صلاح‌الدین نر جامم عمرو" بن العاص 
ک شاندار طرز پر مست کروائی. 

ابن سعید کا یه بیان بای اهمیت ر کهتا _ه که 
الفسطاط ابهی تک سابقه ایام ی طرح صنعت و حرفت 
اور تجارت کا س کز تھا اور مال یہاں جهازود ہے 
اترا اور پهر قاهر رقانه کیا اتا تھا قامر سز 


اک فوجی شمر تھا ابن سعید 6 زمانے میں الفسطاط 
کی خوشحالی 6 ہب ایک حد تک یه قرار دیا 


قا هره 


۱20 


تا هرف 





جا سکتا هم که اس زبانز میں جزیرۂ الروضه کو 
از سر نو رونق حاصل ہو گئی e‏ ذکر ذیل 
می آثم؟. ‏ 
اس ے بعد اس شہر پ رکیا کیا گردشی آئی؛ ان کا 
حال بهت کم معلوم _ه» بپرحال قاهره ی رونق میں 
اضافه هوتا گیا اور بالآخر وه تجارت کا س کز بن گیا - 
قاهره کو الفسطاط کن به نسبت رفته رفته اتنی اهمیت 
حاصل هو گثی که موخر الذ کر کو یورپی ادبیات میں 
پرانا قاهره موسوم کیا جانے لکا» حت ی که فرانسیسی 
سہم کے ساتھ جو اھل علم آئے وہ بھی چنعزہ م“ 
“٤۴‏ یعنی قدیم قاھرۂ کو سلمه اصطلاح کے 
0 اور اس کے استعمال کی سند میں قدیم 
سیاحوں کا حواله دیتے ہیں - آثها رهوس بت عیسوی 
کے اواخر میں عربی میں اسے ”'مصرالعتیقه“ لپت 
تھےء جبکه ہمط ٤مہ‏ کی جدید جغرافیائی لغت 
ساو:رارہ+جہ:6 Dictionnaire‏ میں ا سے * القدیمه "" لکها 8 
ے ‏ فرانسیسی سہم کے وقت قدیم قاھرہ (مہ الفسطاط) 
کے باشندے دس هزار کے لگ بھگ تھے؛ جن میں 
سے چڑے سو قبطی تھے؛ جو صدیوں سے یہاں اپنے قدیم 
گرجاؤں اور خانقاهھوں کے آس پاس امن چین سے رہتے 
تھے ۔ انیسویں صدی عیسوی میں ملک میں عام 
اصلاح و بپتری ک ساته» قدیم قاهرة کی آبادی بھی 
بڑھ گئی ۔ ے ۹ ۸ ع کی سدم شماری کے مطابق» اس 
شہر کے باشندے ۹ ہ۸٣‏ تھے - یه حکوست قاهره 
کے اندر ایک ضلع کی صورت میں ے ۔ دور حاضر 
میں یھ دریاے نیل ک ساته ساته ایک طویل و تنگ 
تم ای ان کال عدو در تفن و 
جنوب مغربی سرے سے مل 2 هی , 
قاهرة القدیمه اور المقطم که درمیانء فاطمی 
فہدہ ‏ ہے :کھنڈزوں کے ٹیلے بن گئے هس - یه بھی 
شہر کا ایک امتیازی جزو هی » جن کے عقب میں 
ممل وکوں کے نام نہاد مقہرے اور قبرستان 


اور الجیزه ‏ قاهره 


المقطم کے ساته ساته واقع هی ۔ یه وسیم قیرستان 
جس کے آغاز ی تاریخ فتیح " و زمانی تک جاتی 
_ه» القرافه کپلاتا هی - ازبنه وسطی میں یه 
لفسطاط ہے ایک دیوار کهینچ کر جدا "تیا گیا 
تھا ۔ اس 2 دو حصے القرافة الکبڑی “ اور 
نر لی“ ہو :ات الک تھ اور خر 
المقطم ک متوازٍی» 9 سے جنوب کی جانب 
پهیل ھوے تھے ۔ القرافة الصفری پہاڑی کے قریب 
واقع ے اور نئے فمرستال سے جو امام الشافعی ۳ 
بقتره تک پهیلا هوا ےء مماثلت رکهتا هه 
""قرافتود» ان کی تاریخ › قبور اور درکاهون 
پر ابن الزیات نے م A۸.‏ رمع Mm‏ ایک رساله 
الکوا کب السیازه فی ترتیب الزیارة فی القرانتین 
الجری والصفری لکها تھا (قاهره ه ۳۲ , داے .۹ رع): 
(م) دریاه نیل کا کناره» جزیرة الروضة 
اور اس کے نواح کے 
تاریخی بقامات کا تشذض اس وجھ سے بہت مشکل 
ے که دریاے نیل عرب فتح سے لے کر اب تک 
نبی دفعه اپنی گزرکه بدل جکا _ه - هم دیکھ -خ 
هی که اس 2 میں دریاے نیل قصر لشع 
اور جامع عمرو” بن العاص سے بلحق بمتا تها» 
لیکن جند عی عشرات کے بعد وه اتنا دور پیچھے ھٹ 
گیا کہ قصر اور نئےکنارے کے درمیان استعمال کے 
لے کافی خشک زمین نکل آئی - عبدالعزیز بن م‌وان 
نے وھاں ععمارتی بنوانی - قاهره ی تاریخ میں 
ذریاے۔ نیل سے کشمکش تر ازینه وسطی میں 


حاری رهی . 
. فتح کے وقت» دریاه یل میں 


جزیره اس نواح میں تها» جسے' "جزيرة مصر' يا محض 
'الجزیرہ'' کہتے تھے ۔ یہی جزیرہ اپنی اصل حقیقت 
کے لحاظ سے جدید جزيرة الروضة ه ‏ باہلیون (اوپر 
دیکھے) کے ساتھ مل کر یه ایک بضوط قلم ی 


ان دونوں 





قاھرہ 








تشکیل اور نیل کے معبر کی حفانلت کرتا نها - 

بعض بیانات ی رو س» جزیره پپلر دریا کے تقریبا 
وسط میں تھاء سگر وہ شاخ جو ای بابلیون سے جدا 
کرتی تھی؛ جلد ھی کاد کس کت کو نے ده ] 
ےم میں نیل اتنی دور پیچھے ھٹ گیا تھا که 
السطاط کے باشندے ئیل کی شاخ الجیزہ سے اپنے لیے 
پانی حاصل کرت تھے ۔ یہی وه زبانه تھا جب 
کافورالاخشیدی کے تحت نیل کی شرقی شاخ "کو گهر 
کرنے کا کام انجام دیا گیا ۔ یھ عمل ایوبیوں کے تحت 
ساتویں صدی حهجری / تیر هود 
کئی بار دھرایا گیا - . .+۵ /۳. 
جزیرے میں مقیاس النیل تک خشکی 
ممکن تھا ۔ اس بحری اسلحه حاذر 
(الصناعة) ک ذکر پہلی صدی ک اوراق بردی نی 
ملتا ےء یه ایک طرح کا ری تس اضر ده 
بهی تیا - ابن طولون پہلا شخص تیا جس نے 
اس جزیرے کو پھر ایک باقاعده حصار بنا دیا 
جب اس ۳٩ه‏ | وممء سص یه خیال هوا 
که اس کا اتتدار خطرے میں ے؛ لیکن پیل ابن 
طولون کے ارادے سے زیادہ طاقتور تھا اور اس 
کے اندر اس کا تعمیر کردہ قلعه آھسته آھسته دریا یىی 
لور کی باقی جو کجه بچ رها تھاء اسے الاخشید 


صدی عیسوی کی 
کی .با 


arsenal 


نے ۲۲۳ ۹۳/۵ع مس بسمار کر دیا دو پرس بعا. یه 
سلطان اس بحری اسلحه خانم کو بھی الفسطاط 
لے گیا اور جزیرہ صرف بادشاه ی مضافاتی اقامت که 
بن گیا ۔ ایسا معلوم هوتا .ه که جزیره ابتداد 
وقت کی ساته ساته وسیم هونا جلا گیا اور اکثر 
تر گب اس امنن: آباد هون کو ہے و ره« 
فاون و ف به ایک ال کر هات لوک 
- شپرون کا ذ کر کیا کرتر تهم» القاهره» 
الفسطاط اور الجزیره - الافضل بن بدرالجمالی نے اس 
جزیرے کے شمال میں ایک تفریحی محل بنوایاء جس 


۱ 


( بع یی اس 


تاهره 


میں بہت سے باغ لگواثر اوو ا ے *۶الرومة؟' و نام 

نوسوم کا 2 رفته رفته 3 ج زیرے پر حاوی 
ہو کیا اور آج تک مروج ہے ۔ بعد میں ایوبیوں _کے 
تحت وید الو ار هگا - ملک اما 
نے اس وتف زمين کو کرائر پر ار لیا اور اس پر 
تیسری دفعه بڑا قلعة نیل تعمس کیا ا نئے قلعم کو 
"قلعة الروند"" با ""قلعة المقیاس"* کپتر تھے ۔ ملک 
الصالح نے اس کو اس پشت و پناہ 
بنا لیا ۔ وہ اس جگہ: جس کے چاروں طرف نیل 
تهاء اپنے ہملودوں کے ساته رھتا تہاء جو 
اسی قلعم ی نسبت بت بحری بملو نون ہے نام "بیس 
مشہور هو کئے [ رك به بحریه ]» لیکن نیل 


جزیرے 


قیى حفاظت کا ضاسن نه هه تہ 
ا جو لات الا محمد بن سلطان المنصور 
قلاوون که زبانر مين مصر گیا.تهاء الروضه نو ایک 

قبول عام سیر هه (مکان للنزهة و التفرح) بدانا ه 
جهان یکثرت با تھے - اس نک سامنی ایک با جشن 
وهان اس موقع پر منایا گیا تهاء جب سلطان الناصر 


يه قلعه بھی اس ۱ 


اپنے حاتو ی ھڈی ٹوٹنے کے بعد صحت راب هواء یه 
جشن دی روز تک رها نها؛ ارحلة بر l۹:‏ 
تالتھال سی ٢‏ ناس | 
ر بياس الیل '' ے جس ی تاریخ بنا اموی 
خَلیفه سلیمان کے عہد تک جاتی ہے ۔ اس کی عمارت 
اسامه نے ےوھ/ە۔رےع میں مکمل کی تھی جو 
وزیر بالیات تها - اس *"مقیاس"" کی تاریخ 2027601 نز 
عالمانه انداز میں لکھی ے؛ جو نپولین کی مہم میں 
شریک Mémoire sur le Megyas de Tile de (lai‏ 
Roudah‏ در Description de PÊgypte, Etat Moderne‏ <« 
E EA‏ 
ببعد اور A‏ : پم «zo‏ اور :M. Van Berchem‏ 
Corpus Inscriptionum Arabicarum, Mémoires de la‏ 


- ہم ببعد)‎ ¢; 1۹9 ‘Miss. areheol, franc. au Caire 


A4 #آهره‎ 


تا هره 












اس کی تاریخ؛ جس کے لیم هم زیاده تر المقریزی 
کے رھین بئت هین » مختصر طور پر حسب ذیل 
ه ۰ اس عمارت ی» جو وه | ەہرےء میں تعمیر 
هوی تهی» المآبون ک خلافت کے دوران ۹۹ھ / 
م | ۸ء میں اور پھر المتوکل ک عہد ہیں ۸۲۳۷۲ ] 
ےمہء اور ۱/۲ ۸۹ء میں ص ست کروانی 
موخرالذ کر سنه تک اس ""بقیاس"" کا سپتمم ایک 
تبعلی تهاء لیکن اسی سال ابن ابی الرواد "ثو اس اهم 
مقیأس کا سپتمم بنا دیا گیاء جو نه عرف فصل کا بلکه 


۸ 
پری 7 


شبر بی بازار ی موجه قیمتون کا بهی اندازه بتاتا | 
تھا تھ کیت عات فہک رای رداک 
گهرانر میں موروٹی رھا ۔ مصر کے قریب قریب سب 
تلم شاهی خاندانون نو مقیاس الثیل کے گرد عمارات 
بنوائیں اور ان میں سے بعض کے کتبے بھی .وجود 
سرد ا ھی تی کرد میسن 
بھی اس واجب التکريم یادگار ی حفاظت درز 

سرگرم ره هبی- دور جدید ہیں اس جزیره ک 
مشرتی پشتم ک دیوار کے لیے ایک دوسرے آب پیما 
کی ضرورت هوی - پرانا تاریخی ''مقیاس““ ایک احاطه 
پند کنویس کی مائند ے؛ جس کے وسط میں ایک 
ی‌م‌ین ستون نصب .هی اور اس پر علامات پیما 

«ذراع " (قدیم 'ھاتھ““ کے پیمانے) میں دی: گئی 
هین - بوجوده تب الرّوضة میں بہت زیادہ عمارتیں 
بن گئی هیںء لیکن بڑے باغ صرف مشرق هی کی 


طرف هبی - تاریخی نقطۂ نظر ہے الرٌوضة غیر منفک دلور 
پر الجیزہ سے ماحق عے؛ جس کے ساتھ مل کر وہ 


فتح کے وقت اور ازمنۀ وسطی ہیں نیل کے معبر کی 
حفاخلت کرتا تها - الجیزه یقینا اهل عرب ک بنا کرده 
بستی نه تهی» بلکه فاتح فوج ق بعض جماعتود ش . 
وهال اپ محل (خطط) بنا لیم تهم» جیسا که ان 
کے رنقا نے الفسطاط میں کیا تھا ۔ خلیفه نے اس بنا 
پر که یه من محفوظ مقام تھا اور دریا کی دوسری 


رہ سے اسن پر حمله هو سکتا تهاء اس مستحکم 
کرنے کا حکم دیا۔ اس کے مورچوں ی تکمیل عمرو 
زی ص78 ج مق کاب غالا 
بوزنطی استحکاىات کی مرمت یا توسیعم کرنے کے 
مترادف تھا ۔ قبائل کے محلے جزوی طور پر اس قلعے 
باهر یں کو غالا ین ک مسنل پر محض 
حصبار ی حیثیت رکھتے تھے ۔ بڑی تعداد میں جو 
قبائل یہاں آباد ھوے» وہ حمیر 


سجد همدانل مبی نماز جمعه هوتی تهی - ید عرعے 


کے بعد اخشیدیوں کے عہد کی بات ھے که الجیزه بی 


اس 5 کی عسکری اهمیت قدرتی 
دریاه تما کے ۳ کی اھمیت کے پرابر رهی - يه پل ۱ 
عثمانی ہد ہیں مدہدم هو گیا اور اسے بعد میں 


طور پر زو آوز 


فقط فرانسیسیون حی نم تعمیر کروایا» پور اسے ھٹا 
سے 


دیا گیا اور حال ھی ہیں اس پر ایک مسنقل پل 
تعمس کیا گیا _ه ۔ الجیزہ بذات خود همبشه ایک 
بحال بستی رغا عے ۔ اس کے عقب کی زین بڑی 
زرخغیز ے اور یه پہلے ایک ضلع (کورہ) کا 
صدر مقام تھا اور اس کے بعد ہے آج تک ایک صوبے 
کا صدرمقام ے ۔ الجیزہ کا جدید صوبه العیاط» 
ببایه» الجیزه اور الف حلقوں پر مشتمل ے؛ 
الف نیل کے دائیں کنارے واقعم سے ۔ [خود الجیزہ 
کی 
تبره لا که جهتیس هزار تهی]. 
ه ‏ فاطمی شپپر» مسصر القاهره : 
جدید قاهره اصل بی» العسکر اور القطانع 
ی طرح» مصر الفسطاط کے عظیم دارالحکوست 
کے شمال میں صرف ایک عسکری س کز تها - 
جب فاطمیوں نے قیروان ہیں دیکھا که بتأخر 
اخشیدیوں ےے تحت مصر ی حالت رو بزوال 


هو گلی .ه نو انھوں نے موس کیا که 


آبادی .۹ء کی سدم شماری کی رد سے 


۳ هر ۵ 


AA 


تا هره 





وادی نیل پر قبضه کر 
عمل جامه پہنانے کا وقت آ پہنچا هم - ,و شعبان 
هه | یکم جولائی ۹۹ء کو ان ک سپه سالار 
جوهر بعمولن مزاحمت کے بعد دوسرے می 
دن الفسطاط میں داخل هو گیا - ۸ شعبان / 
و جولائی کو تمام فوج اس که کرد جمع هو گئی 
تو اس نے ایک نئے شپر کا خا که بنانر کا حکم صادر 
کیا - نجوبیود سے پوچھۓے کے بعد که کونسی ساعت 
.سعد _ق ) ایک موزوں رقے ک نشان ده ی کر دی گلی - 
خلیند المعز بذات خود مصر آیا اور زانچم ی خود 
تعبیر کی اور سیخ کے طلوع میں ایک نیک شگون 
کا پہلو تکالا- اس طرح شہر کی اس نئی بنا کا نام 
القاھرة المعزّيه هو گیا (خططۂ ۱ :ےےم). 

فاطمیوں کے اس قدیم شہر کی توسیع کا عمل 
آج بھی بغیر کسی دقت کے نقشے پر دکھایا جا سکتا 
اشر اس تیو ںا کا ی ضال مت اور 

عن العسن کے نازنیان: آیکت. جهونا با کون 
سی الا صیغ واقع نها توت سر توت واج 
کاروان جمع هوا کسرتر تھے سے الاصبغ خُلیسج 
کے کنارے پر تھا ۔ یھ ایک نہر تھی جو الفسطاط کے 
شمال میں نیل سے نکلتی اور قدیم عین الشمس مين 
سے گزرتی تھی اوراس میدان کے کل طول کو عبور 
کر کے آخرکار جدید قصبة سویس کے قریب سمندر 
میں جا گرقی تهی ۔ یه نہر غالبا اصل ہیں دریاے نیل 
ی ایک شاخ تهی» جو کاد: اور مٹی ہے اٹ گئی 
تھی ۔ ازمنۂ قدیمه میں بھی اسے نہر کے طور پر 
استعمال کرنے کے لیے کھودا گیا تھا ۔ فتح عرب کے 
بعد ایس پھر عمرو [ین العاص ۳] زر صاف کرایا تا که 
ا SSG a E‏ 
جہاز رانی کے لیم آبی شاهراه بنا "کر ان شہروں کو 
انا ی ای ان اا د لیخ 
امير المژینین "" کا نام ملا - فاطمی خلیفه الحا کم 


ای دیرینه خواهش کو | کے عہد حکومت میں یه ""خلیج الحا کمی 


کے نام 
سے معروف ہو گئی ۔ اس کے بعد کے زبانے میں٤‏ 
اس کے مختلف قطعوں کے الگ الگ نام هو گئے اور 
وہ ان کٹیر ناموں سے یاد کی جانے لگی - آخری 
صدیوں میں بجاے سمندر تک جانے کے یه نهر قاهرة 
کہ شمال میں بر کة الب اور شہر کے نواح میں. 
حتم هو جاتی توی - اس کی گزرکاہ ابهی تک صاف. 
طور پر قابل شناخت .۵ . 

فاطمی ر ا پر اورا ا 
الاصیغ سے متصل جنوب ہیں واقم تھا ۔ اس کی شمالی 
اور جنوبی عدود ابهی نک باب الفتوح اور باب. 
الزویله ‏ متعین ھوتی ہیں ۔ وہ شہر جس کی بنیاد 
جوھر نے رکهی تهی» اواخر عهد فاطمی که قاهره 
سے وسعت میں کچھ چھوٹا تھا۔ ابتدا میں جنوبی سمت. 
جو کھلی جگە تھی؛ جہاں اب مسجد المؤید ے اور 
شما ی جانب ی مسجد الحا کم دونون چار دیواری 
کے باهر تھیں ۔ مغرب ہیں › خلیج مذ کور صدیوں, 
کے ایک دزی مرغ کے ره کی 
طرح مشرق کی جانب بلند پہاڑیاں حد بناتی نهی - 
اس فاطمی شہر کے صدر حصے کی تعیین بازاروں کے 
ایک وسیع سلسلے سے هوتی تهی جو خلیج کے متوازی. 
شالا جوا لے گر تھے۔ په ان دو مدز دروازون کو 
آپس میں ملاتے تھے جن کا ابھی ذکر کیا گیا اور 
شہر کو دو بڑے حصوں میں تقسیم کرتے تھے 
| گرجه وہ وسعت میں بالکل یکساں نھ تھے ۔ 
کے اس سلسلے کو آچ کے دن تک بھی واضح طور پر 
متعین کیا جا سکتا ہے؛ گو اپنے ابتدائی زانے 


با زارون 


میں په سلسله یقینا زیادہ وسسع ھوکا؛ جو آج بھی 


بختاف علاقوں میں مختلف ناموں سے معروف ے 
جن ہیں معروف ترین شارع التحاسین سے ۔ آج 
کل جدید قاهره ی سب سس بای سر کون مس سے 
ا ی ف سرا 


تس 


قا هره ) 


۹ 


قا هرھ 





چلی آ رھی ے اور شارع مذ کور کو مستقیم زاویون 


میں کاٹتی ان 

الفسطاط کو اگر ”'خظطط“ میں تقسیم ‏ کیا 
گیا تھا تو قاهره بهی ارات" یا محلوں میں منقسم 
تھا۔ یه محل مختلف عرب قبائل کے ناموں سے موسوم 


نھ تھے؛ بلک مختلف قوسوں اور نسلوں کے لوگوں 


کو دیے گئے تھے ۔ شمال اور جنوب میں یونائیوں 
(الروم) کے محلے تھے ۔ جوھر خود اسی نسل 
سے تعلق رکھتا تھاء اس لیے اس کا اپ هم وطنوں 
کو شہر کے صدر دروازے کے قریب آباد "کرنا غالبا 
پالاراده تها - بربرود» ”رون کود» ارینون وغیرہ 
کو شہر کے دوسرے حصے دیے گئے تھے ۔ بعض 
بعد میں آنے والوں کو شہر کی پہلی فصیلوں 
کے باھر اس کے اور المقظم کے درمیاں ”'حارۃة 
الباطلیه " می بسایا گیا - آخر نی» زنگی جنھیں 
مختصر طور پر *"العبید"" [غلام] کہتے تھے اور جو 
ایک غیر منضبط سا گروه تهاء باب الفتوح کے شمال 
میں ایک بڑی خندق کے متصل آباد لے گھےء جسے 
جوھر نے شہر .کو شامی:حملوں ہے بچانے کی غرض 
سے کهیدوایا تها - شہر کا به حصه اس خندق اور 
وهان کے..باشندوں کے نام پر ؛'خندق العبید“ 
کہاانے لک 

2 زفیع ۔الشان او بارخ 
نقشے میں نشان دھی کی گئی ہے؛ شہر کا وسطی حصه 
تھے ۔ همی بژه مشرقی محل (القصر الکبیر الشرفی) 
اور اس ہے چهوث مغربی:محل (التصر الصغیر الغربی) 
میں احتیاط مس امتیاز کرنا چاهیی - ان ی جاے وقوع 
:پر پہلے دوسری عمارتی تهی» یعنی بازارود کے بڑے 
سلسلے کے مغرب میی کافور:[الاخشیدی] کا و 
بياغ تھا رق میں ایک قبطی خانقاه "۱ دیر العظام *؟ 

"اور ایک چھوٹا تلعه ( یر ال وکب) تهاه: جن کے 


باقات کو تلات کہ تشعممرم می استعمال کیا 


کا میرک لس و میب سب 
سے پہلے مشرفی محل 
المع 7۲ رسضان 006 جون مووء کو 
ایک تاهانه حلوس > ماته داخل هوا - 
ایک شاندار عمارت تھی اس کے نو دروازے تھے؟ 
محل کا ثل رقبه ۱۱۱۸ ۽ سبع گز تها؛ یه موجوده 
بازار سے م کز پیچھے واقع تها - اس سڑک کی دوسری 
باغ کافور واقع تھاء جو خلیج نک پهیلا هوا 
تھا ۔ اس >‌اندر [خلیفه] العزیز ( ہم تا ٦۸٣ھ‏ / 
۰ تا دووع) ز ایک نسبة جهوثا نغربی محل بنایا 
جے اس کے نام پر **العزیزی"" بھی کہتے تھے - اس 
کے دونوں بازو بازار تک پھیلے ھوؤے تھے اور جونکه 
بازاروں کا یه سلسله ان دو محلوں کے درمیان شہر رے 
وسط میں سے گزرتا تھاء اس لے اه *الرحبة بین 
القصرین؟" کہتے تهر .یه نام خود ان محلوں کے 
ختم عو جانے کے بعد صدیوں نک باقی رها اور 
فرانسیسی مهم ک وقت نک سوج تها - پورا بازار 
مختصر طور پر ""قصبة القاهره " بهی کهلاتا تھا - عهد 
ایوبی میں یه دونوں بحل ویران هونا شروع وگۓ - 
شہر کے اس حصے کک عضوم القصر الکبیں کی تاریخ 
پر جس کے کچھ نوتم پھوٹے اجزا ابھی تک باتی هی 
اور دوسرے مکانات میں لے ار هین » 18721556 نے 


۵۱01۳۵ و‎ 9 Mission Archtologique Frangalise au 
. ۵ ج , اور م میں بژی تحقیق نے بحث کی‎ ‘Caire 
قا هره جونکه ابتدا ھی سے ایک عسکری شہر تھا‎ 

اور شروع بیی قطعا تجارتی نه تهاء لپذا جوهر نے بھی 
اس فصیلون سے مستحکم کر میں یقینا بڑی احتیاط 


و0 ات ا0 کا سک تا 


2 یت کیا او اس ےصدر دروازوں کو اس شکل کا 
ز فصیل کے ہت بیانات (۱ : (raz‏ 


تاهره 


لکهم هس» تا هم جوهر ی فصیل زیاده عرصم تک سلامت 
نہیں رہ سکتی تهی» حنانحه ناصر خسرو ایسا قدیم 
سیاح بھی قاهره کو غير مستحکم هی تحریر کرتاے۔ 
بدر کے دفاعی استحکامات میں جو مہمھلےہ. ۱ء 
میں بننا شروع هوه» خشتی فصیل کے ساتھ پتهر 
کے مضبوط دروازے تھے اور ان ک متصل دیوارود 
کے حصے بھی پتھر کے تھے - Max van Berchem‏ 
(:وا۱ہ11:ا Journal‏ £4 ص عمج بعد) نے 
ان فصیلوں اور صدر دروازوں کا پوری جامعیت سے 


۱ ۰ 


مطالعه کیا سے اور اس حقیقت کی طرف خصوصی | 


توجه دلائی هم که باب الفتوح» باب القصر اور باب 
الزویله کے بڑے دروازے جو اس زمانر تک خراج 
تحسین حاصل کر ره هس» انهی الرها (ھووeلع)‏ 
کے کاریگروں نے بنایا تھا اور صلاح الدین کے بعد 
میں تعمیر کرده برج و بارہ ہے خاصا نمایاں فرق 
ر هتم هین» جس پر بعلوم هوتا ره که صلیبی عہد ی 
فرنگی طرز کا اثر پژا - هم فصیل که ان حصود ی 
جو ابھی تک باقی ہیں سحیح نشال‌دهی > لے بھی 
307 ۷8۵ کے ھون مات هن - یه وه حصر 
میں جن کی تاریخ بنا فاطمی عہد تک جاتی 7 
جنوب سے شمال ی طرف باب السعاده» پاپ الفرج 
اور باب القنطرة ے تو اکن نها جو 
شہر کو مضافات اور نیل کی بندرکه المکس بس ملاتا 
تھی ۔ المکس کے لے دیکھرے 
›Papyri Schott Reinhardt‏ ¦ ; ۳ و ببعد - یه نام پہلی 
صدی کے یونانی - عربی قدیم مخطوط وں میں ملتا 
_ه» حتی که قاهره ی ماش 


تھا جو قدیم دنن 1 


سے پہلے بھی 
لہذا یھ وہ بندرکە تھی جہاں محصول درآمد کیا 
جاتا تها - المکس ميی ضرور جدید ازبکیه اور اس ہے 
متصل شمالی رقبه شاسل هوک - مسجد الحاکم 
اصل میں فصیل کے باهر ہنی تھی ۔ الحاکم 
پہلا شخص تھا جس نے اس طرف نیز جنوب 


قا هره 
حدود کو آگے بڑھایا اور نئے 
۰ ۹2۱۳008 ( دیکهم ماخذ)» 


. ه ببعد) اس فصیل کے مشرق مس دو دروازنه 





7 
میں برج وباه ی 


لا ص 
ص 
تھے: باب القراطین( بعد میں المحروق) اور باب الرقيه 
اس علاقے میں بدری قلعه بندی کے اندر وہ محلے بھی 
لے لیے گئے تھے جو جوهر ی فصیل ک تعمیر کے بعد 
آباد هو گئے تھے ۔ اخیر میں بدر نے باب الزویله کو 
قدرے دور جنرب کی طرف ھٹا دیا ۔ وھاں اصل ہیں 
دو صدر دروازے تھے ۔ بدر ی توسیع کے باوجود 
بهی شهر قاهره کجه زیاده وسیع نە تھاء یھ رتے ہیں 
نقریبا ۳/۲ مین بخ یل هوک 

قاعرہ کی علی اور مذھبی زند کی کا سن کف 
جامع الاژهر تهی». جس میں پہلی باجماعت نماز 
ء رسضان ربج ۳۰/۸ | لتوبر رم وع کو پژهی گلی - 
اس مسجد کی تاریخ اور اهءیت کے لیے دیکھہے مقاله 
الازهر از :۷۵۱۱۵۶ 12۲۱ ص ۲مه - شمر ے شمالی 
دروازون کے باهر مذ کورهٌ بالا مسجد ی تعمیر العزیز 
کے عہد حکومت میں شروع هو چک تهی» «گز اس 
اس کے جانشین نے مکمل کیاء جس کے نام پر اے 
مسجد الجا کم هت تھے ۔ اس ی تەمیر وس ھ/ 
.,.٢‏ اع سے ۰۳ ۱۲. ,ع تک جاری نی ۔ 
ایک زلزلر کے بعد اس بیرس انی نے ۸/۵۰۳ 
۳ ام میں کلیة از سر نو بنایا اور اس 
میں بینارون کا اضافه کیا - فرانسیسی اسے قلعے کے 
طور پر استعمال کرتر تهم؛ اب وه کهندر هو گئی 
ره - فاطم‌ی عہد کی دوسری مساجد میں صرف دو 
خاص ذ کر ی مستحق هیں : سجد الاقمر؛ جس ی 
دلکش روکار پتهر کی هم اور جو فن تعمیر کی 
تاریخ میں بڑی اھمیت رکهتی ے (۳۵2 
ص وم ببعد) - يه ور٥د/‏ 


. 61۳0 : 2 


قا هره 





بعد مما و کول کے عمد یعنی ۱۳۹۸۵۸۰۱ عمی» 
جا کر خطبے“ کا حق ما 
میں دوسری مسجد الجیوشی زیاده قدیم _ه» جو بالکل 
قاهره ی باهر المقطم کی جوئی پر بنی ے ۔ اس 
بدرالحمای نے معم‌ه/ هر.رع مس بایا تھا 


‘Corpus : van Bsrchem)‏ شماره م۳ وخی 


- ان دو یاد کار عمارتوں 


مصلف : 
‘Mémoires de P Institut Egyptien‏ ¢ مط) ۔ فالمیوں 
کی دوسری عمارتون.اور کتبون کے لے دیکھے دوہ 
Berchen.‏ کی تصنیفات جن کا ابھی دیا گیا 
. دیگر عمارات وغیره ی» جن کا د 
میں ے؛ تفصیل دینا نایمکن ‏ ے ۔ ان ہیں سے 
بیشتر فاطمی خاندان کے بعد سلامت نه رهی» یا 


کر تتابون 


صرف تھوڑے دن باقی رهی . 

فاطمیوں کر عنهد مين قاهره هنوز تمام مصر 
کے لے اقتصادی مس کز نہیں بنا تھاء جیسا که وه 
ایوبیوں اور معل و کوں کے تحت بن لیا - یه حیثیت 
جیسا که ھم دیکھ حچکے ہیں پہلے الفسطاط کو 
حاصل تھی ۔ اس کے مقابلے میں قاهرہ کا خاص امتیاز 
یه نها که یی خدم و حشم والے شاھی دربار کا 
مقام ے - ابن طویر اور دیگر اهل قلم نے رسی 
جلوسون اور تقریبات ی؛ اسلحه خانوںء خزانوں اور 
اصطبلون» پرجمون» علامات شاهی» شاهی گهرانی 2 
افراد؛ مختلف طبقوں کے اعیان و عمال اور ان کے 
نہایت باضابعله آداب ی واضح تصویرین کهینجی هس 
جو المقریزی» القلقشندی اور دیگر بصنفین ی کتابون 
میں بحفوظ هس - خینی شا هد» مثا ناصر خسرو ان بیانات 
ی ی کے عند اجن از نت ایک 
شاندار عہد هو گاء لیکن جلد ھی اس ک بعد المستتعبر 
کے وقت میں لاقانونیت کا منحوس دور آیاء جس میں 
اس ی خوشحا لی کی اقتصادی بنیادیں قحط اور شورش 
ہے متزلزل ہوگئیں ۔ بدر الجما ‏ ی کے صاحب اقتدار 
ھونے کے ساتھ قاھرہ میں ایک بہتر عہد کا ظہور هوا 


۱ ۱[ ۱ قا هره 


اید اوی خی جک ا ےا 
آخسته آھسته سبقت لے جانے لک - یه عمل. آنر وا ی 
صدیون میں بتدریج زیادہ واضح هو گیا . 

ب - قلعه اور فاطمی عمهد کے بعد کا قاہرہ ء 
صلاح الدین اور ایوبیوں کے مسند حکومت پر متمکن 
هون >ک ساته نه صرف مصر بلکه قاهره می بهی ایک 
بالکل ھی نئے دور کا آغاز هوا (دیکهیی مقالهٌ مصر) - 


صلاح الدین نے بڑی بڑی عمارات تعمیر کر کے اس 


کی ترقی میں دوباره حصه لیا ۔ صلاح الدین نےء 
جس وقت ام انتپانی عروح حاصل تهاء یه عظیم 
منصوبه سوجا که ال تمام پیج در پیچ عمارات کو 
جن سے الفسطاط اور قاھرہ ک دو شهر بن تھے؛ 
ایک هی مضبوط خط استحکایات ک اندر احاطه 
بند کر ده (۹/۵۰۲مع) - اس نشی 
تأسیس کی نگرانی کے لیے صایبی جنگ بازوں کے قلەوں 
کی اک فیا جرد کیاے یه اعد ات 
قاهره کا جدید حصار یا زیادہ صحیح طور پر اس کا 
مشرقی حصه ے ۔ یه مضبوط قلعه شمال مغرب میں 
قاهره ی حفاظت کرتا تها اور جنوب مغرب میں 
الفسطاط ی - قاهرة ی مشرقی فصیل .ق ابهی مشرق 
کی جانب المقطم تک سزید توبیم باقی تهی 
اک شام سے لاشرح ک راہ خی طور پر 
بقد هو جاثر- خود قلعم توحکمران ی جاے سکونت 
بنایا گیا تهاء اس عظیم الشان تعمیری مہم کو پایه 
تکمیل تک پہنچانے کا کام صلاح الدین کے معتمد علید 
خواجه سرا قره قوش کرد کیا گیا وه اس عم پهلر 
بفی صلاح الدین کے لیے تعمیری کام انجام دے حکا 
تھاء لیکن یه عظم تعمیری منصوبه تکمیل ڏو نه 
پہنچ سکا اورخود صلاح الدین کو اپنے زیر تعمیر 
قلے سی ب ھونے کا موم ٹور جنانچہ جب 
هه تین ھتاھ سر ای جو تک قام 


قصر وزارت میں رها کرتا تھا, 


€ 


ا هره 


صلاح الدین کی عمارات کے اثر ات دو سمتوں می 
جب مغربی رت کی دریاے 
نیل 5 توسیع ہوئی تو "خلیج"" اور نیل کے 
:درمیان کا جوڑا قطعد حملے ہے محفوظ هو گیا اور شمر 
کی اس جانب وسعت ک راه هموار ھو گئی ۔ ید خلیج 
اس طح بندریج توسیع شده شمهر کے وسط میں آ کیج 
دوسرے 'دفاعی افواج کو یہاں سے ھٹا لینے اور بعد 
میں خود دربار کو یہاں ہے ھٹا کر قلعے میں لے 
جانے سے قاهرة جنوب می بھی پھیلۓے لک اور السطاط 
کے شعا یی مضافات کے ساتھ مل کر اس کا ایک هو جانا 
جں کا حال فصل ج میں بیان کیا گیا ے؛ اسی طرح 
وفرع پڈیر ہواء مگر یھ عمل مملو نون کے عہد سے 
پہلے پایڈ تکمیل کو نہیں پہنچا (خطط ,: 
۳2۸ ببعل) . ۰ ۱ 
قلعے کو سب سے پہلے صلاح الدین کے 
بهتيم الملک الکایل ثم اس کام کہ لیے مخصوص 
کر دیا جس کے لیم وه اصل ميی بنایا گیا تها: یعنی 
حکبران ک سکونت کر لیر اوز وهی. بپلا قخص 
تھا جس نے :یہاں رھنے کے یم شاحانه بحل بنایا - 
اس نے دریاے نیل ہیں قلع اور الروضھ کا شاعی محل 
بنایا تھا: بذ کورۂ بالا قلعه ان تمام سلطانوں اور 
پاشاؤں کا مستقر رھا جو خدیووں کے عہد تک مصر 


می نوائے یار کن ا a‏ 
کھینجناء بہر حال دشوار ھے؛ کیونکه ملو کت تسا 
دی گئی تھی ۔ 


نک خلا دسر _ش ااك وی 


میں اس میں بڑی بنیادی تبدیلیان کر 
موجودہ فصیلوں سے ابھی 
”کن > 7 دو حصوں میں E‏ 


قلعة 0 جسے 9 کی طرح اب ۴ ا سے 
ایک گہری حندق حدا ی ھےء اور دوسرا جنوبی 


7 ڈرنا 5 


.-_- س ل ل ل ےی .دش ص لے ا لے ا ےم ات سر شس مہب ےا ا ل ا م مس سے ےج ی لیے ےی سےا 


۱۳ 


تا هره 





|| حصه جوشہر کی طرف پهیلا هوا نهاء جہاں مماو کون 


کت رای شاھی ور اصط لول ور 3 

پیج در پیچ ساسل عمارات بنایا تھاء لپذا همی 
اصلی تا سے متصل شا 
درنا چا ھیے ۔ صااح الدین ک تعمیرات میں ہے؛ جن 
کا ساسله سات بزس جاری رهاء صرف فصیل کا ایکه 
حصه اور نام ناد بیریوسف؟ “ (نوسف کا کنواں) 
باقی بجا هم - مژحرالذ" کر ایکس گہرا گول کڑھا 
ے؛ جس میں سے قلعے کا معمار فرەقوڈں پانی خاصل 
"ٹرتا تھا۔ پانی "نو اوپر چڑھانے ی کل [دواب] 
پیل چلاتے تھے ۔ چٹان کو کاٹ کر ایک راسته بنایا 
گیا بے جو کنویں ک ته تک جاتا ھے یوسف سے 
ماج ادن کہ نام کا 8) اد نہیں ه بلکه 
تورات [اور قرآن حکیم] کے یوسف (عليه السلام) ی 
یادکار ے؛ جن کے قصے اس قلعم کہ بعض دوسرے 
حصول ہے بھی منسوب هی - بپبرس اور اس کے 
اس قلعے میں بڑا رد و بدل کیا اور پھر 
ان ا کو الملک الناصر محمد بن قلاوون نے 
ی عمارات 


ھی شہر میں امتیاز 


جا نشینوں نے 


جس ی ی بہت یب ' ابفی تک شتا مت سس 4 
پوررے طور پر بدل دا لا بثلا وه مسجد جسم غاهلی عم 

اہ قلاوون موسوم کرت دی ( تمس شده در 
۱۸عه بح ,ع) اور اس ک سفید و سیاہ پتیر کے 
با نپ کے باقی بانده آثار جو ا ی دورنگی ؟ 


71 اه ۱۳۰ 


ی وحه سے 
ثپلاتا _ه (تعەیر +,ے تیه 
۳ ,س , تا م,موع) - اسی سلطان نے نیل سے قلم 
تک پانی لانے کے لیے بڑی بڑی نمسریں بنوائیں؛: 
کیونکھ کنویں وھ'ں کی بڑھتی هوئی مقیم فوج کے لیے 
کانی نہیں تھے ۔ بعد کے زمانے میں قائت بیگ نے 
پھر اس قلعے پر توجه ی اور الغوری نم بھی یهان 
ایک باغ لگوایا - عثمانی پاشاؤں نے یہاں بہت 
لجھ تعر کیاء لیکن انھوں نے اس سے زیادہ اسے 
'کھنڈر بننے دیا - نحمد علی پہلا شخصض تھا جس 


و 
بل 
کس 


4r 





گربی سے توحجهة وج - 


ےا سے کو 
ا ے وس مر ما کر ریت رو 
نام نہاد سنگ رام معرق) ک 
مسجد بنائی» جس کا نام جامع محمد على ہے اور جو 
لے دای سای کر تا تا 
موجوده قلی کو اس ک امتیازی خد و خال بخشتے | 
هی - یه ٩‏ ۶۱۸۲ مین شروع هونی تهی اور ام 
ے٥۶۱۸‏ میں سعید پاشا نے مکمل کیا ۔ فصیلون ی 
سمت ی تاریخ بھی محمد على کے عہد سے تعلق 
ر کھتی ے . 

ممل وکوں نے نه صرف قلعم میں بلکھ اس کے 


میں بھی متعدد شاندار عمارات بنوائی - 


۱ 
وت 

تروانی 
ی 


حرا احت baster)‏ 3 < 





دامن 
فرانسیسی مہم کر وقت کا قاھرہ عملا انریں ک بنایا 
هوا تها اور مملو کون کی شان و ش وکت ے زمانے 
میں ان کے گھر کی واضح تصویر ۶۱۹۸ کے نقشے 
سے نظر آسکتی ے ۔ یہاں شاندار یادگاروں کا ایک 
سلسله موجود تھاء جن میں ہے بعض فاطمی عمارات کے 
"کینڈروں پر بنائی ئی تھیں - هم فقط چند کا ذکر 
کریں گے جو ابهی تک موجود هی : عزیزی محل 
کی جاے وقوع پر قلاوون کا ہسپتال (بیمارستان - 
مازستان)» اس ک پیش محمد الناصر کا مسدرسه اور 
مقبرہ اور برقوق کا بدرسه تها [مارستان که لیم | 
دیکهیی ابن بطوطد» : ,اس ثم لکھا ے 
که یه دونوں بحلود (قصرین) کے مابین تھا ٤‏ 
اور اتنا عالی شان تھا که اس کی توصیف مشکل | 
ے٠‏ اس میں بیماروں کے لیم طرح طرح کی 
ں اور ادویه کا انتظام تها اور روزانه خرچ 
(مجبا) ایک هزار دینار تھا ۔ اس کے قریب ھی سلطان 
لمنصور قلاوون کا مقبرہ تھا] ۔ عفلیم مشرقی محل کی 
جاے وقوع پر بھی متعدد ممل وکوں کی عمارات تھیں 
بشمول خان الخلیلی“' ے› جو ابھی تک مشہور و | 
معروف ےے ۔ اس عہد کی دیگر بڑی عمارتوں میں ان ا 


۱ قاعرہ 





کا بهی ذ کر کیا جا سکتا ے : مسجد الظاعر جسے 
پیرس اول نے بنایا تھا اور جس کی بهاری رکم 


دیواریں عباسید ہے دروازے پر آج بھی موجود هی : 


| سلطان حسن؛ قلعے کے دامن میں دیکھیے 


‘La Aftosqute cu Sultan Hassan au Caire : Herz Bey 
,ع)» جو تاریخ فن (آرٹ) میں بڑی اھمیت‎ ۹٥ تاھرہ‎ 
رکهتی ہے؛ باب الزویله پر سنحد المژید؛ جو اپنے‎ | 
بعد پایه تکمیل کو پپنحی اور مدرس‎ E 
قائت ہے: شہر کے باهر کثبر التعداد مقبرود اور دیگر‎ 
متعدد عمارات کا ذ کر بیان سے باھرے ۔ ترک پاشاؤں‎ 
کے لیے صرف جند قوناق [ہہوں٥|]:۱:٥:]) جند‎ 
سبیلیں اور دو ایک چھوٹی مسجدیں اور تکیے بنے‎ 
2۱۸۰۰ سے‎ ۱٠. ھیں - بہر حال اس شہر کی هھیئثت‎ 
کے درمیان اتنی زیادہ نہیں بد ی. جتنی اسی قدر مدت‎ 
کہ کسی سابقه دور میں بدلی تھی ۔ فوجی سپاھیوں‎ 


ا کی لوٹ کھسوٹ سے باوجود یھ شہر مملوکوں 


کے جنگمجو سلطان کے تحت نبرور پھولتا پھلتا اور وسیع 
هوتا رها - یە یقینا ایک با رونق اور شاندار شہر: 
هوگا ۔ بہرحال قاهر بتدریج زوال پذیر هوتا 
چلا گیا؛ یہاں تک کے محمد على اور اس کے 
جانشینوں نے ایک نیا قاھرہ بسایا جو بتدریج یورپی 
طرز میں ڈھل گیا. 

ء - جدید قاهره : 

جدید قاهرة کا آغاز فرانسیسی قبضی > 
زار (۲۲ جولائی روم , تا ۲۰ جون ۱.موع) 
اف عم نی قاهره. کا» 
جیسا که وه از ونطی میں سوجود تها. 
نقشه تیار کر لیا هه - ان کے اس عمده نقثے میں 
جو بات سب نے اده عازت رة هروه تبون 
کی کثیر تعداد .هه جولمبائی چوژانی میں بهی خامم 
بڑے اور اس وقت شہر کے اندر تھے ۔ ید تالاب مثا 
ا برکة الازیکیه“ شمال میں اور لت الفیل“ 


سے هوتا ۵ فرانسیسی 


قاهره 





جنوب ميس ؛ اس زباز میں صرف اس وقت پانی سے 

بھر جاتے تھے جب نیل طغیانی کی حالت مین هوتا 
کات اہ روا وران می می کنل 
دی جاتیں جن میں رات کو تفریح کے لے جراغاں 
کیا جاتا تھا۔ اس نتشے سے کلی کوچوں کا وہ 
الجھاؤ عیاں ھے جو دیسی محلوں میں آج تک بھی 
دیکھنے میں آتا هی " خلیج'' کے متوازی فقط تین 
بڑے راستے (شوارع) تهر» جن مبی س. ایک اس فاطمی 
شہر میں آمد و رفت کا قدیم بڑا ذریعه تھا ۔ یە راستے 
شہر کو تین واضح حصوں میں تقسیم کرتے ھیں ۔ 
شهر هم محلون (*"حارات"") مين بلا هوا تھا اور محلے 
اپنی یادکار عمارتوںء پیشه ور گروهون یا اپنے اندر 
آباد خاص اقوام (یونانی» ارسنی وشیرم) کے 
۳ 


نام سے موسوم ھوتے تھے ۔ شہر کے رے دروا 
تھے ۔ اس کے باشندوں کا تخمینە دو لا کھ پچاس هزار 
تا دو لاکھ ساٹھ ہزار لکایا جاتا تھاء جن کے گھروں کی 
تعداد و + هزار تا دب هزار تھی _ اس وقت تک 
شہر کی حدود اور نیل کی دربیان باغات موجود تھے ۔ 
مواصلات دشوار تهم اور ایک بلو م کر بعد فرانسیسی 
ازیکیه اہ ور قدیم فاطمی قیت: کے زان براہ رن 
31 نکالنے پر مجبور هو گۓے - اس طرح حدید لی 
(صحیح طور پر الموسکی ) معرض ظہور میں آیا- ازبکیه 
کو ایک بڑی سڑک کے ذریعے مضانات اور نیل 
یت گر لات ےی د کا نر اب ا فن 
ھی کا ایک حصه تهی اور اس کی آبادی 
ا ہم گئی ۔ متعدد قدیم عمارتوں کو 
قلعوں تن ل کا ا سجدالجا کم 
کو الک ی جل 
کی مغربی ذهلان پر نی( نامی ایک قلعه 
بنایا گیا و على ھذالقیاس ۔ غیر ملکیوں کی بڑھتی 
هوئی آمد جو فرانسیسی عہد سے بدستور خدیووں کے 
تحت جاری رهی» نظام حکومت کی تجدید جس کے 


۶ ٩ ر‎ ۰ ۶ 


و فا 


۱۹۲ 


0 





کے 
۱ 


۱ ملا دیا کا ب فاعرہ 


09800 
می 


لیم انتظامی دفاتر درکار هوتر هس » ثسپر می بہت 
نم محلون کی تاسیس کا باعث بنی ۔ شہر کی 
مغربی سرحدوں کے درمیان کھلی حگه میں زیادہ سے 
زیادہ عمارتیں بنیں اور ساتھ ھی مغربی جانب یه 
سرحدیں وسیع هو گئیں ۔ نئے محلوں کے نام عموبا 
ان کے مؤسہوں 2 اج بو رت ورد و ہیں 
عباسیه»› شمای نوندی محلد» عاش او 


e 


jr) Û 
A ہے؛ اور ا‎ 

ره خدیو اسمعیل ( ١٦٦‏ 
سے یوسوم ی۴ عو ین اس سے 
ملحق بالکل حا ید بوربی مکانات کا ۳ قص وا 
عغے؛ جس میں ان ہریز ایجنٹ کا محل واقع نچا ۔ 
توفیقیه محلف اسمعیلیه کے شمال میں توفیق (۹ع۱۸ 


ہیں 


جوت مسري 


٩‏ جع که 


تا ۲وررع) کی تحت بنا شروع هوا نها - براضی 


تالابوں کے اوپر اب عمارات بن ینغ هس - ازبکیه 
بملوی نید کے ایک ابر ازبک کے نام سے ہوسو 


ره ارت 
( پارک) میں بدل دیا گیا نها اور اس کر گرد ایک 


۰ میں ایک خوبصورت تفریح که 


بہت نفیس عوٹلء ایک رقص‌که (اوپرا حاؤس) اور 
دوسری عمارتی بن گئی ہیں - ۸۸۹٦ء‏ میں اس 
شہر کے نقشے میں ایک نئی قابل دید چیز کا اضافه 
اراس اف اہو جو ےگ تدش اور لس 
سراہ (شارع محمد علی) کے ذریعے قلے 


سے 


هور 
یا ا 
عے ۔ عین شمس اپنے عظیم ھوٹلوں کے ساتھ پہلے ھی 
اف یی ایل غو کا ت تت 
میں یورپی آبادی جزیرهۂ (بولاق) پر آباد هو گئی ھے› 
خان شاهی خاقداق' که 


وما فیوبا زیادہ بارونق 


سے قاھرہ ے 


میں نجی خریداری کے لیے چھوٹے چھوٹے قطعوں 
0 0 کر دیا با هرت اب یمان ای پل 


بنا یا گیا ره ۔ اس جزیرے کا جنوبی سرا بہت مدت 


و هره 





۰ ۱ قاهره ‏ 
سے ایک اٹھاؤ پل کے ذریعے ڑ قصر العين پر) مشرقی | صحت پر زیاده زور دیز ک بجاه یه ه که شهر 


کناره > ساته بلا دیا کا ه . 

جنوب مس یه شپر آهسته آهسته قدیم الفسطاط 
کے کھنڈروں کے ٹیلوں کی طرف بژهنا شروع هو گیا 
رهم ریلوے نے حلوان کے صحت افزا متام کو 
کے اس قدر قریب کر دیا _ه که عین شمس ک طرح 


ایس بھی شہر کے سضافات میں تصور کیا جاتا ے , 

اس طرح گزشته صدی میں سمل وکوں کے بناژ _ 
هو گنجلک اور تنگ شہر میں سے ایک وسیع اور 
فراخ قاهره نمودار هوا _هه» جس کا نقشه خدیو اسمعیل 
اعلی پیمانر پر بنایا تها - مشرتی 


ھوے ہیں ۔ بالکل حال ھی کے بے ھرے مکانات 
یں تاد سنت کک تایان زغم بش کے ق 
پر ایک نظر میں بازاروں کی تر کیپ دیکن کر نلاهر 
هو جاتا ه که کباد یوربی فن تعمیر پر عمل 
هو رها هم اور کهان قدیم ملکی طرز موجود ہے ۔ 
حکومت کے تمام اهم دناتر اسی شہر میں ہیں۔ 
قصر عابدین سرکاری تتریپات ک کے اسعمال 
هھوتا ے . 


نتیمه 5 


تا 


اس جگە فقط شہر کی تعمیری زق 


تاریخ دینا ضروری ے؛ اس لیے که قاھرہ کی سیاسی ؛ 


تاریخ پر مقالة مصر میں ملک کی تاریخ کے ضمن میں 
بحث کی جائے گی ۔ اقتصادی حالات کے متعلق مزید 
معلومات بھی وھاں مل جائیں گی ۔ جہاں تک 
هماری نتشون کا تعلق ھے یه بات ذھن نشین 
رکهنا جاهیم که الفسطاط کا نقشه بوعری کے نقشے 
در اک Journal of the Royal Astiatic‏ 9.4 £ 
ص وم تا سم کاچربهہ ے اور قاھرة & سک تا 
ے؛ جو یاملع کے نقشے پر مبنی هم اور اس 
میں 8۷٥‏ اور ۸ ہہو٤ەیىی‏ ی تحقیقات ک نتا نج 
بھی شابل ہیں۔ اس کا مقصد مقامی جغرافیے کی 


کی عمومی ترقی کی تاریخ کا ایک باترتیب لیکن 
واضح منظر پیش کرے ۔ 

[بیسویں صدی کے آغاز سے القاهره کی آبادی 
مبی معتدبه اشافه ے ۔ آبادی کے دباؤ کی وجه سے 


سجہ 


بہت سی نئی بستیاں تعمیر هوئی هس جہاں 
خوبصورت باغات اور عای شان عمارات هی . ان س 
اَل ذکر مصرالجدیده _ه جو قاهره ک شمال مشرق 
میں واقع ه - یپان تمدنی زند کی ک تمام سہولتیں 
میسر هی القاهره ی بوجوده آبادی پجاس لا که 
سے متجاوز ے؛ جس ہیں پجانوے فیصد سلمان 
هس - آن کی علاوه قبطی عیسائی» روسن کیتهولک 
اور یونانی بڑی تعداد میں پائے جات هي ۔ 
تلاش معاش میں باعر ہے آنے والوں کی تعداد میں 
براہر اضافه هو رھا ےے ۔ایک اندازہ هم که آئندہ 
جند برس میں القاهره کی آبادی پچین لاکھ سے 
تجاوز کر جائے گی. 
القاھرہ ی قدیم سساجد؛ مقابر اور مدارس 
اسلامی فن تعمیر کا شاھکر ہیں اور ھمیشه ہے 
سیاحوں کی دلچسپی کا س کز بنے رعے ہیں ۔ ان کے 
علاوه جابعه قاهره» بنک مصر اور جامیُ دول العریيه 
وغیرہ کی عظیم الشان عمارتی قابل دید هی - ان پر 
اطالوی اور فرانسیسی اثرات نمایان هی . 
“ القاهره دنیام عرب کا اهم ترین علمی» دینی 
اور سیاسی سکز ے ۔ یہاں مصر کے آثار قدیمه اور 
اسلامی فنون و تاریخ کے بائیس عجائب گھر ہیں - 
دس هزار کے لگ بھگ چھوٹے بڑے کارخانے ہیں 
جن ہیں ,م م اقسام کی مصنوعات تیار هوتی ہیں ۔ 
باره سو مدارس هس جن میں ساڑھے بائیس هزار 
اسائ فلم دشر خیب اغل قلم سے ال قان 
يونيورسٹياں (الازهرء جامعة القاهره» جامعة عین شمس) 
قائم هی - الا زهر دنیا مه اسلام ی قدیم ترین درس که 





قا هره ۱۹۹ 
ے: جہاں اقصاے عالم سے طلبه علوم دینیه کی 
کے 1 تم ہیں - گز شته جند برس سے اس 


میں حدیده کی تدریس کا اهتمام کیا گیا ےہ 
اور لڑکیوں کو بھی یہاں تعلیم کی اجازت مل 
کی کد ارارق ری الخ ارب ی افلن 
تعلیم دی جاتی ے ۔ یه درس کہ جامعة التاھرہ میں 
ضم کر دی گئی سے ۔ جامعة امس یکیە میں انگریزی 
زبان اور علوم عصریه ی تعلیم پر زور دیا جاتا ۵ . 
رین ران کک قرو و ترفی اور علوغ. اسلاسیه 
ک نشر و اشاعت کے لیم المجلس الاعلی للعلوم ا 
المجلس الاعلى للشلون ااسلامیه مفید خدمت انجام 
دنم رهی هن - مجمع اللغة العربیه گرشنه حالیس 
سال سے مصروف عمل ھے۔ عربی لغت کی جا ید تدوین 
و اشاعت کے علاوہ اس ادارے نے وضع اصطلاحات کا 
بئید کام کیا هش - مجمع اروت باق نع 





س و ین ن ار 


مسلمانون ک بذهبی اور احتماعی مشحلات اور موجوده , 


زساے ہی درپیشں مسائل پسر تقاریر 5 تا انتظام ٦‏ 
جاتا هم ۔ جاىة دول العریيه (عرب لِیکكٌ) کا ثتافتی 
شعیه بهی اهم علمی خدست انجام ده رها ۵ 

القا هره ہیں دوسو _ے لک ہیک E‏ دير 
ریذیو اور ثیلی ویژن کی نشرکاہیں هس - بیس 
ل اور ڈھا؟ ی ھزارے اریت اود حانے 
ایک سو کے قریب دارالاشاعت ہیں ؛ جو دینی: 
درسی اور علمی کتابی شائع ٹرتے شین هت 
رورنامے؛ هته وار اخبار اور و( رسادل شائع هون 


۶ 
ده را 
"۳ 


بح با بح دی 

۱ سی اه ایا ر الییوم» الجمسوریه 
ماحد: (,). المقریزی : 

الخطط: (۲) این دقماق ۰ کتاب الانتصار؛ (ج) علی ارک 


اعم مصادر یه هس ؛ 








ی کتب 
اس شہر کے متعلق یورپی بیانات اور اصلی سندوں کےمتعلق 


اف 
الخطط الجد ید ة . عرب جر افیاه نکارون اور سیاحوں 


ھی ۔ ا 


فاھرہ 
ساحث کے باررے میں مان 7 یبد کور حوالوں کر 
علاوہ ان تصانیف کا ذکر بھی کیا جا سکتا سے : (م) 
Descrivtion de PF Egypte, Eiat ۵‏ (من و 
اطاس) ؛ Cahirah og Kerûfat : A.F. Mehren (e)‏ 


(کوپن ها گن £1۸۹( 3 


۹ ج‎ ‘des Sciences :ا‎ ٩۵۱. 1 8۵ 


Bulletin de P Acad. Imp. 
Hcary () 
Journ. of the Royal Asiu1. S0 مقالات در‎  C. Kay 
ج ۱ 2(۰۱۸) ۱۷۵۱6۵۵ ۷۰ مجلھ مد کور ج م ب؛‎ 
ادا 1:۲۰ : مجل مذکور روررعه (و)‎ (^) 
Comite Pour la Conservation ths Aforuments deP 
کی اشاعات‎ 1 
Mémoires dı la ر‎ Ravaisse jı (, .) ! 


170۶ جو رر دسببر £1۸۸1 ee‏ 
موجوڈ میں 
(ı1) fr 3۹ Ç Mission Arch. Franc, du Caire‏ 
۵ : کتاب مد کور ج ہ؛ () صمداد85 : 

Erudes sur la Topograplie du Caire, La Kal’ at 
Aféntoires P.P. les) «al-Kahch ct la Birkat ial-ftl 
nicmbres (ie | 


The 


Inst. Franc. ٣ا‎ Arch Orieut., 
( 1۳ ) :) ۱ ۲۶ ج‎ 
؛ (م٠) عاعش : مرا‎ 4/۳٥۵٥ ٥ہربوبہبہ×۲ |/ہ‎ Egypt. 
(در).‎ $Kairo 
نا ۱ و نان هک رو‎ 


(114 


: Butler کراس‎ ‘Cailrt 


: Franz ۵ ٢ (ہ‎ {e A3۸ (لنڈن‎ 
در‎ ‘Afişr in the Fificemh Cennıry ‘(rı شمارد‎ 
„94 2 EF qer Journ. of tie Royıl Asiat Soc. 
Corpus|flscriptiontint: Nlax ٠دم‎ 8:۲٥٦ ببعد! ڑے ر)‎ 


۳۵۵۵۸ (ہ) دع ام٥‏ دظ : ۂمبروتا؛ طبحم ششم؛ 


(رو ۱( ناسر حسرو »۰ سه نا؟؛ برلن J IT‏ ۳ 


ابن بطوطة : الرحلةء قاهره مم ۱۲ م[ ٤ر(‏ عبدالرحمن 
زکی ۰ التاهره» تاریخپا و آثارها» قاهره ببوء؛ 
(۲۲) وهی مصنف ۰ موسوعة مدينة القاهره فى الف عام» 
قار 41 | &% )7 The Muslin : K.A.C. Creswell (r‏ 
‘architecture of Ey Ypt‏ ا سمل 4r £1 o‏ 1420-1 
Sıatesman’s Year Book‏ 7۵» لندن مرو رع]. 

) ادارماً‎ s ] (C.H. BECKER ( 








و القائد: (ع)؛ 9 ودار معنوی 
اعتبار سم اس کا اطلاق هر اس شخص پر هوتا _ش جو 
بفرضن رهنمائی آ گر چلے؛ مثلا کسی گھوڑے کو؛ اور 
اس اونٹ کو بھی قائد کە سکتے ہیں جو قطار میں 
سب ہے آگے چلتا ے ۔ زیادەتر اس کا اطلاق سالار 
فوج: "پر هوتا _هم + یه لفظ ا'افسر'' ''سپه سالار' ے 
مفہوم میں قدیم زمانے ہے لے کر آج تک ان تمام 
ملکوں میں مستعمل رھا ےہ جہاں عربی بولں جاتی 
ہے اور مغرب میں آگے چل کر اس کا اطلاق بعض 
خاص منصبون پر بھی هو لکا هم - یه امر که 
مشرق اس لفظ کے معنوی ارتقا کے قدم بقدم نہیں چلا 
غالبا به وجه تهی که بعض تاریخی حالات و واقعات 
ى بنا پر یہاں کی فوجی زبان میں ترک اور فارسی 
التاب :ہکئثرت داخل ہو گئے ۔ المغرب میں اولا قائد 
کسی قبیل ک اس سردار کو کہتے ہیں جس کے ذمے 
کوئی خدمت لازم کر دی کثی هوه یا صوبی که حا کم 
کو :جس کے ہاتھ میں شہری اور فوجی دونوں طرح کے 
اختبارات هون - یه حا کم معمول کے مطابق ضلع کے 
قید جانے (قلعه» قصبه) می رهتا تها؛ چنانچه سا کش 
میں آج تک بھی یہی دستور جاری ھ ۔ اسی ہے 
ملتے جلتے فرائض کا اندلس میں بھی رواج تھا 


جس ی شپادت هسپانوی لفظ وونووا۸ سے ملتی : 


ےہ اس ہے مراد حاکم قلعه یا قرق امین ھوتا تھا ۔ 
Gloss. des mots espagnols ct : Dozy-Englsmann)‏ 
cportugais derives de ٣ Arabe‏ بار دوم» لائیان 
برع ص 9 ) - خالص غبر فوجی امور کا حا کم 
. (جیسے شپرود مس حوتے هی) قائد نمی بلکه 
عامل کپلاتا هو دوسری جانب ساکش 
میں کسی گاؤں کا سربرآوردہ شخص جس کا انتظامی 


اغتبار سے ایک اور عبده هوتا _ه» جس وقت: 


گاؤں کی فوجی جماعت کا سردار بن جائے تو اس 
کا لقب اس عہدے کے سنبھالتے ھی قائد هو جاتا 


۔اس کے علاوہ مراکشی فوج میں حسب ذیل 
عہدے ھوتے ہیں : قائد الرحی (رحی : "چکی" سب 
لشکرکاہ کا گھیرا) سے کرنل؛ قائد المائشة (.۰.) 
کہتان وغیرہ ۔ اس کے بعد جب ھم دیکھتے ھیں که 


لفظ قائد تونس ہے مراکش تک:ایک مضاف اليه 


کے ساتھ متعدد درباری؛ سرکاری؛ یا عواسی منصبوں 
7 0 و و وک 


e 0ب س ڑکوں‎ captain) کر‎ 
` Suppl. : Dozy وغیره (د یکهیر‎ )»۲ uf the roadways) 
Dict. arab : Beaussier ×م1/06۶ء/0ط 6۲ و‎ arabes 


Fra‏ )› تو هر صورت میں یا تو یه منصب 


اصل میں فوجی خدمات ک نوعیت کا ھو گا یا اس کے 


لے کوئی ایسا لقب گهژز ک ضرورت هوئی هو گی 


جیسے همارتت ھال ہل “Major Comma‏ وغەرە . 


اگر کسی ممتاز اور نمایان ستاره» مثلا 


دب اکیر ‏ آخری ستارےء یا پہاڑوں کو قائد کہا 
جاتا سے تو یه لفظ غالبا فوجی زبان ھی ہے مستعار 


لیا هوتا _ه (دیکهیی Lexicon : Lane‏ بڈذیل مادم). 
(G. KAMPFFMEYER)‏ * . 
قائد مد ہن به محمد علی جناح , 
قائف : رلهٌ به قیافه . 
قاثم : (ع)؛سیدها کهژا ن 


لہذا *قانم بقام *" یعنی ( کسي اور ک) جگه پر قانم» 


'نائب''؛ قائم الزمان ۴ بآد]» زاوی قائمه 


(نتوه درجے کا زاویه)؛ نیز «موجود؟» مثا 
قائم پنفسه (بذاته) «خود بخود موحود"" (حدا 


کے لیے استعمال هوتا ه)؛ قائم به کا مفهوم کسی _ 
شی کا عامل بھی ہوتا ےء جیسے القائم باس اتھ . 


[فاطمی خلیفۂ مصر] کا لقب ےھ .(یجنی وہ شخص جو 
احکام. خداوندی کو قائم کره). ‏ 


(J. H; MORDTMANN) 


التائم 





© المائم :)ع( قام» یلوم سے قائم اسم فاعل | 
ه» یعنی کھڑا هون وال ثابت: قابض؛ قائم السیف و 
قانمة؛ تلوار کا قبضه؛ الشی تائم بعیخه ۔۔۔ای 
غير تالف تازگی؛ 
مجید ‏ مین ۵ : : شید اه آنه لا اله الا هو" 
والملعکتة وا العلم قائما بالعسط* 
(م [ال عمرن] : م:) یعنی انته نے گواھی دی که 
اس کے علاوہ کوئی معبود نہیں ء اور فرشتوں نے اور 
اھلِ علم نے؛ که اه عدل وانصاف کے ساتھ قائم؛ 
حا کم و نگران هه؛ پھر فرمایا ۰ > فمن هو قائم 
علی کل نفس“ ہما کسبت؟ (م, [الرعد] : ۳۳) یعنی 
ت کے اعمال کا نگران ے 
(مجمع البحرین ؛ القاموس؛ لسان ل العرب ) . 
می امطاح الفا ٠‏ اور تا 
المنتظر»» حضرت امام مہدی آخر الزبان محمد بن 
الحسن السکری کا لقب ے؛ کیونکه وه حکم 
الیو ق اورذیی عاتم کے کیان امت ےا 
حاکم؛ اور قیامت سے پہلے حق و ایمان کے قیام | 
کا باعث هوں گے ۔ اثنا عشری حضرات کے عقیدے 
میں یھ لقب بارھویں ابام کے ساتھ مختص ےھ 
[رك به السپدی]. 

ماخ : شیعی کتب عقائد. حسب ذیل قابل ذ گر 
هی : ( ,) الکلینی : آلکاقی ببفی ۲مھ تہران 
۵۱۳۰۵) مخطوطات» برلن هو رع» فرق ےم الف 


پر دج ب پبعد» پر ۹ إل ب» ۱۱۲ ب ببعد؛ مہم با 


ہے۔ نمی می 


بابوید ۰ ۰ کیال 1 و e‏ التعمة 


۰ لیز نگران و سربراهء قرآن 


کا اند هر ذات 


مو اق با( 2 
ای ماه ان 
۰ () ابن 
فى اثبات الغيبة و کے ای رت ایت ن 
کیره ۰ (م) دیکھیے Beitrûge Zur :.Ernest Möller‏ 
‘Mahdilehre des Islams‏ هائییڈل برگ 


(ہ) المطہر الحلی : کشف 


ET 


1 ی 


۸ ا 


٦ 
2 
| 


س ن س ا ی وه 


القانم بامرانته 
ا کی و بحا ۳1 بالخصوص 
هه و تا س و ( ند تهران ه (arr.‏ (ے) حمزه بن عل ۾ 
س الحقائق» ص ےم بىعك » در Sey ould‏ اہ 2 Die‏ 


- سے مت سک کہ سے ہے 


41932 Kirchhain) کتاب النقاط والدوائر‎ pr usenschr it 


ہ ما 





نیز دیگذیی ص ہے بعد ہے؛ (رمر) رد5 ور[ 
2ر ٩ ۵ de PInst. royal de France‏ ( ۸۳۱ ۱ع)۰ 
جه بیعد و .ر (۲۳مرع)» 90 () وهی معف ۰ 
«(Ef Ara Wag) ‘Exposé de la religion. des Druzes‏ 

71:٤0 0۸1۲ : نیز اشاریه بذیل ماد حمزه ؛ (. ,) وهی مصنف‎ 
: W. A. Ivanow (1) SfrAsr wat ‘des Druzes 
Mêénıoirs of. the Asiatic Society در‎ «Ismaclitica 
: $ Guyard (r) $4 Û, : 6۱۹۲۲۸ ۵ Bengal 
دو‎ “Fragments relitifs d la doctrine d?s Isniaélis 


*(E\aar) rr ‘Notices et Extraits 


1۹ ۲ 
وی 
۳ ۳ ۲۹۹ [ نیز رک به المهدی] . 
STROTHMANN )‏ 0 س‌تضی ح..۔بن ]) 


الغائم بامر الله و رقف انم ایک عباسی 
ل ہو و اس ی ولادت ذوالححد ۹۱ہ 


ون ۱ ع می هوئی - اس کا والد خلیفه القادو 


[رلك بآن] تها جس نس اپنی سوت عم چند روز پپلم 
اپنے جانشین کی حیثیت ہے اس کے لیے بیعت لم لی 
تھی ۔ اس ک ماں ایک ارمنی یا یونانی کنیز تهی - 
جب وہ تخت پر ر بیٹھا (ذوالحجہ ٢مھ‏ | تو نومیں_ دسمبر 

+ع)اتو خلافت کا تا سارا دنیوی اقتدار ختم 
وت تها اور دارالخلافه ہن عملا پوری فوضویت 
پهیلی هوئی تهی ۔ اس نے پپمھ/ مم وم 
ون ۱ء می اپنا اقندار جمانر ےک لے حکم دیا 
اد تمام عدالتی اداره اپنا اپنا کام عارضی طور پر 
معطل کر دی ی» لیکن اس کا قطعا کچھ اثر نہ ھوا ۔ 
اس کے عہد مين آل بویه کا خاتمه هو گیا اور 
سلجوقوں نے ان ی جکه لز ی - ۲۲ رمضان ءممد/ 


لقائم بامراللہ 





٥‏ دسمیر ٥ه‏ . ١ء‏ کو سلجوقی سردار طغرل بیگ 
کا خطبه سرکاری طور پر پڑھا گیا اور تاریخ کو 


وه شاھانه شان و ش وکت ہے بغداد میں داخل ھوا۔ 
بظاهر ایک مطیع و فرمانہردار ی حیثیت ہے؛ مگر 
درحقیقت خلیفه ک اوپر حاکم اور فرمانروا هو کر 
اه و فیروز]؛ جنانجه کجه عرصر کے بعد 
حلیفه نی م۵ ره ,ھ میں اس منصب سلطانی 
اور ""ملک المشرق و المغرب"" کا اعزازی خطاب عطا 
کیا ۔ دوسرے مال ماء ذوالقعده , و مه ] دسمیر 
ری وھ میں تر کټ شیة سالارز البساسیری ارك بآن] 
دارالخلافه پر قابض هو گیا_ اور خلیفه نے عقیلی 
فرمانروا قریش بن بذران [رلك بآں] کے پاس پناہ لی۔ 
مم تاریخ (یکم جنوری ۱۰۰۹ءع) کو بغداد میں 
ای نة اھر کے ا کا تی پڑھا کیا ء 
تاهم القائم کو بپت جلد دوباره تسلیم کر لیا گیا 
(اواخر ,همه | وه.ب- مود.رع) اور اگرچه 
سلجوقون کے هاتھوں میں اس ی حیثیت محض ایک 
کٹھ پتلی کی سی نهی» لیکن طغرل بیگ اور اس کے 
جانشین دونوں اس ے احترام سے پیش آتے نهر - 
اس نے شعبان ےھ / اپریل ہے .٢ع‏ میں 
ونات پائی . 
ماحذ:() ابن ااثس طبع 8 > ٩‏ و 
۰ بمدد ار 0 ابن الطقطقى ٠‏ الفخری ؛ (م) 


ھب 


سور ۹ ور ج ۔ 


القزوینی : 7 گید طبع 6 ص سوم تا 
‘req‏ (ہ) ۳۷۰۱۱ : ہہ/ززا:ا) / ۔لییەئ؛ ‘Fr‏ سم تا 

Recucil de textes relatifs û : Houtsma (و)‎ r 
تا‎ ۰۹ <“, ۰ ۲ Phistoire des Seldjoucides 


Le ۱۳۵985 (ع)‎ Soe 


“o7 ١ 


Bughdad during the : 
ا4ء ی ۰۹۹ ۲۳۹ (ہ) وعی مصنف:‎ Caliphate 
ı.4 u^ ‘Ths Lands of the Eastern Caliphate 


(K. V. ZETTERSTEEN) 


۱ ٩ 


٠ 
| 
۱ 
۱ 
۱ 


۱ 








القائم بام انه 





القائم بامراللہ : ابو القاسم عبدالرحمن» پنو فاطمه 
رك به فاطمیون] کا دوسرا فرمانروا - وه . ۸ ۳ ۹۳/۵ ۸ء 
میں پیدا ھوا اور م مھ/مموء میں اپنے والد عبیداللہ 
السپدی کی جکه تخت پر بیٹھا ۔ اس نے اپنا ذانی 
| نام محند رکها آور تخت تشینی 2 اعلان که وقت 
[ القائم. بام‌القه کا لقب اختیاو کیا - اس سر والد ثر 
۹۸ھ / ۹۱ء ھی میں یه دیکهم هو که 
تک ی وفات کے بعد اس ی اپنی حکومت 
۱ مستحکم هوگلی ے؛ اسے اپنا جانشین 
کر دیا تها اور خطب جمعد میں اس کا 
ام بھی لینے کا حکم مجاری کر دیا: تھا ۔ عبید اللہ کے 
عہد حکومت ھی میں یه شہزادہ فوج کا سالار رها 
اور اکثر مہموں کی قیادت ی؛ کیوتکە عبید اللہ نے 


ناب د 
سے 


نه بدات خود کبهی فوجوں کی قیادت کی تھی اور نه 


لیاء وہ اپنے امیروں کو اس عہدے پر مامور کر دیا 


: سپمون مين فوجون کا اعلی اقتدار اپ بیش کے سپرد 


کر دیتا نها. 

اپنی وی عہدی کے زمانے میں القائم نے جن 
سپمول میں حصھ لیا ان میں ہے قسنطینه اور طراباس 
کی تسخیر اور فتح مصر ی کوشش قابل ذ کر هی - 
اس نے بڑی بڑی کامیابیاں حاصل کین اور خاص 
طور پر ے .۹/۵۳ ,۹ : تا ۹۔۳ ھ/ ر ٣۹ء‏ میں مصر 
کے خلاف دوسرے مع رکے میں نام پیدا کیا۔ 
اس نے اھر اور جيزة ( گیزۃ) کو فتح کر لیا 
اور یوم اور آشمونین پر قابض هو گیاء لیکن بیماری» 
کمک رسانی ی خابیون اور دوبری طرف عباسی 
عاملون کو فوجی تقویت پہنچ جانے اور الرشیه 
میں اس کے بیڑے کی شکست نے القائم کو آخرکار 
واپس ہو جانے پر مجبور کر دیا - تاهم اس نز فاطمی 


حکوست کو برق تک مستحکم کر دیا - ,۰۳| 


۔- 


القائم بامرانقة 


Toe‏ قائم مقام 





۸ ۹۲ء میں اس نے شہر مسیلة کو ترقی دی؛ اسے اپنا 
دارالخلافه بنایا اور اس ک نام فا رکھا ۔ 

جب بب ھ / مع میں وہ اپنے باپ کا 
جانشین قرار پایا تو سب ہے پہلے اس نے ایک مکار 
مدعی حکومت کی طرف توجھ کی جس نے اپنر آپ کو 
فلا 6 با ھور کر ر ھا تیاب اسر ایا 
شکست دینے کے بعد وہ مغربی علاقوں کی جانب 
متوجه هوا تاکه وان اپنا اقتدار قائم کرے ۔ اس 
کے بعد اس نے اپٹی:ژنوگی مطتاف نوجی سہمون کے 
لیے وقف کر دی ۔ اس نے ساحل فرانس پر اپنا فوجی 
بیژا بهیجاء جہاں جهازیون زر خوب لوٹ مار کی اور 
بہت گے باشندوں کو قید کر لیا وہاں سے بیڑا 


جینواً پر بڑھا جس پر کچھ مدت کے لیے قبضهہ ہو | 


گیا اور پهر قلبریه وزءادان پر حمله کیا م مد | 


٥٣ء‏ میں اس نے , , ھزا رسپاهیون ی ایک فوج | 


مصر کے خلاف روانه کی جس نے اسکندریه فتح کر لیا: 
لیکن چند روز بعد عباسی عامل که بهاثی محمد بن 


طفج الاخشید ر هاتهود شکست کهائی» خود اپنے | 
| کپلاتا تها - ایسا موقع فقط ایک دفعه هوا که 
| صدر اعظم نے لشکر گناہ میں اپنے نہائندے کے طور 


ملک میں القائم کو باغی قبائل کے خلاف ایک 
طویل اور مسلسل :جنگ کا ساہنا کرنا پڑا جس میں 
اس کا سب ہے زبردست حریف باغی اہو یزید التکاری 
[رك بان] تھا ۔ شدید لڑائی اور بہت سی مصیبتوں کے 
بعد القائم بالآخر اپنے حریف لو المہدیہ سے نکالۓ 
میں کامیاب هو گیاء لیکن ابھی تهوژا هی عرصه 
گزرن پایا نها که ۰۳۳ بموع می اس حریف 
ک فوج زر سوسه کر قام پر اس کا قافیه تنگ کر دیا 
اور آخر ام محصور کر لیاء محاصرے کے دوران میں 
وه ییماز پژا اور چند هفت بعد وفات پا گیا ۔ 
. القائم فاطمی عقائد کا ایک پر جوش اور سر گرم 
علم بردار تها - اس کاعنهد لکاتار لژائیون کا دور تهاء 


و نهایت خونریژی اوزوتحشیانه طریتم مه لی جاتی ‏ 


ہیں اس ی دلیرزی» مسنعندی اور مستقل -مزذابچی کا 


۱ 
۱ 
۱ 


تکار هس کیا جا سکتا ےت پر اخلاف کی عظمت و" 


شان کے لیے محکم بنیادیں رکھ دیں ۔ اس دور میں 
جب که جنگ کا جنون. زورون پر تها اس کر لیر 
زمانڈ امن کے کاموں کی جانب متوجه هونا ناممکن . 
تھا - ماخد کے لے ديکھے Gesch. : Wen old‏ 
Abhi. der Kên Ges. cler Hiss.) d' Fatimid Chaliphen‏ 
‘zu.Gditingen‏ ¢ ۹ ے۲ ۸۱ ) اور 4ل». 
: ا ابل مقاله بنو فاطنه د آ2 
میں اور ہم الف ہذیل مقاله !ابو یزید, 
-(SOBERNHE!‏ 
قائم ۰ 7 )؛ ''نائب''جے ترک زبان 
بن الم مقام' لکھتے اور بولتے هی » تری: میں۔ 
ایک منصب اور عہدے کا ام اصلاحات (تنظیمات) 
سے پہلے اس لفظ سے مراد وہ عہدیدار (رکاب ھعایوں 
یا آستانه قائم مقامی) هوتا تها جو عارضی طور پر 
اس کا مجاز هو که صدر اعظم ی غیر حاضری میں 
اس کے نائب کی حیثیت سے دربار یا دارالخلافه بی 


۲٢ لائیڈنء‎ 


اس 3 فراتض انجام د کے اور وہ قائم مقام پاشا 


پر ایک اردو قائم مقام مقرر کیا (لطئی : تاریخ» ۳ 

٩‏ ب) - همی سر عسکر اور قبودان پاشا ک قائم مقامود 
کر فی سا ہے (معلا جزاثر قائم مقاسی» 
جزاشر بحیرة ایجین ومعوع۸ کی ایالت کے لیے جو 
امیر البحر کے ماتحت هوتی تهی) - چھوٹے درجم 
کے عہدیداروں کے باقاعدہ نائہوں کے لے یر [ سجگه] 
ی اصطلاح استعمال تھی جو اب مر وک هو 
حکی مہ (مثلا کیا یایا یری) اور دیوانین عہدیداروں 
کے ائہوں کے لے نائب کی جب [سلطان] محمود انی 
اور عبدالمجید کے عہد میں یورپ ک نموثر پر فوجی 
اور صونائی نظم و نسق کی دوبارہ تنظیم کی گلی تو 
خوج میں اقلئم نتقام لفن کرئل ک م‌ادف هو گیا . 


قائٔم مقام 


۲ - ٩ 


قانمه 





اور غیر.فوجی ملازمت میی اس عدیدار کا لقب 
هو گپا.چس کبی ضلم (قضا) کا نثلم و دسق سپرد 
کیا جاتا تھا: 

Des Osmanischen : v. Hammer (1): مال‎ 
ہ٦‎ zq . ۲ بیعد‎ ٩٩ ۰۲ Reichs StaaisverfaSSung. 
دنل ماده (غاطء:‎ e بعد؛ (م) احمد‎ 
< Dictionnaire 


Turc ۱۳۵۳-۳۳ چري‎ . Zenker دړ‎ 


بدیلي, مادم . 


(J I1 MORDTMANN) 
قائمه : (تری» در اصل عربی» [ر بە قائم])ء‎ 
کت کاغذ کا نام سہم قا نمه سی (ع نت‎ 
٭وعرق) کا مخغف؛ دراصل یه لفظ نقشود‎ 
اهر دستاویزود. کے لیے استعمال هوتا تھا جو بڑی‎ 
تقطیع کے طویل اوراق پر اس طرح تحریر کی جاتی‎ 
تییں که عبارت کی سطریں کاغد کے نسبة چھوٹے‎ 
پپلو که متوازی هوتی تهی» چنانچه یبی کیفیت‎ 
راغلی عگوہت کی یدای ارا کی‎ 
تھی بعد میں اس کی جگه اصطلاح ”اوراق نقدیه“‎ 
ٰ نے لد‎ 
”قائمه “سب سے پہلے .مم ء میں جاری هھوے‎ 
اور یھ ھاتھ کے لکهی هوه تھے۔ ان پر سود ی شرح‎ 
باره فی‌صد تهی اور یه قرار پایا تها که سرکاری‎ 
بینک انهی نقدی ک طور پر قبول کریی اور تمام‎ 
مملکت ہیں ان کا اجرا هو - ہہ ,ع میں ان کی‎ 
که ابتدائی نمونے کے چھے هوه نوث جاری کیے‎ 
کے لت کم یت کے نوئون پر کوئی سود نه‎ 
رتا کیا دوسره تولون پر سود یغرم کم کر‎ 
چھے فی صد کر دی گئی اور اس ے ساته هی کاغذی‎ 
نقدی کے اجرا کا دائرہ دارالسلطنت اور اس کے قرب و‎ 
جوار تک محدود کر دیا کیا - اس پهل اجرا کے‎ 
بارے میں په قرار پایا تھا که مجموعی طور پر‎ 
جھے کروڑ پیاسٹر ہے زائد نه هوه لیکن ترکیه ی‎ 


7 0 


خالیات ی ا عالت کی وه نے رن سد عال من 
اس میں بے انتہا اضافه هو گیاء چٹانچة ببررے 
می اس کا اندازه ایک ارب پیاسٹر کیا گیا ۔ 
اس سال ایک غیر ملکی قرض کی مدد ہے قائمه 
نوٹوں کو چالیس فی صد زر مسک وک اور ساٹھ فی صد 
تری کونسول (داهعممع» نام نهاد و36ناه «0:) کر عوض 
واپس لے لیا گیا اور انهی قانونا زر مبادله کے طور 
پر جو حیثیت حاصل تهی» ام منسوخ کر دیا گیا.. 
2۱۸2 اور مر ع میں مملکت ی دیوالیه 
حالت اور روس ہے جنگ چھڑ جانے کی وجه به تری 
حکومت دوباره زر کاغذی ی پناہ ڈھونڈنے پر 
مجبور هو گنی» » لهذا سوله هزار ملین پیاستر کے قائے 
ان کر کر لیکن تھوڑے ھی عرصے میں ان ی 
قیمت گر گئی اور گزشتہ صدی کے آٹھویں عشرے 
کے شروع میں انھیں تانے کی اس نقدی سمیټ جس 
کی قیمت گر گئی تھیء واپس لے لیا گیا. 
زر کاغذی کا ایک تیسرا اجرا مجموعی طور 
پر سوله ارب ستر کروژ | کیس لا که چهم هزار تین 
سو سائه پیاسثر ی مالیت کا عالمی جنگ .کے دوران 
عمل میں آیا ۔ یه ابھی (۹۲ ۱ع) تک رائج ہے . 
ماخحذ: ) ( “Lettres sur la Turquie : Ubicini‏ 
۱ پورس ر Die Reforn:en des : Eichmann (r J$ ۸٥‏ 
<Osmanischen Roiches‏ برلن رمررعه ص ۳۳۰ 
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una dus : A. D MIordtmanan‏ اراک 
La Tirkie et le : Ed. Engelhardt‏ 
پیرس ۶۶۱۸۸۲ ۱: وپ مه ۲ (e)‏ 
Die Tirkuie im Spiegcl ihrer : Ch. ۸‏ 
۱ برلن ٩.۳‏ ,ع بمواضع کثیره؛ (م) تفویم 
وقائم؛ [تری سالنامه (عاا:0:2)]» شماره ,» وه ۱۲ه/ 


277و ىر ) 


€ 7 
۰۲ ۲ ٩ TIT ۳ ۱۰ ۰۹ ع» شماره‎ ٢ ر مړ‎ = Af. 


<The Near East 09‏ شماره ۰ ۲ r4)‏ مارچ» 


فا نمه 





۳ ۹۳ ١ء‏ ص۔۸ ٣م‏ ۔ یھ تعبانیف کی اعتبار ہے متضاد 
بیانات ی حامل هی , قائمه کی تاریخ ابهی لکهنا باتی ے . 
(J. H. MORDTIMANN)‏ 
تدای ۰ الملک الاشرف ابوالنصر سیف الدین 
المحمودی الظا هری» سلطان مصر و شام (٭ےہھ/ 
موم برع تا .4ھ / (F146‏ کو برسبای [رك. باب] 
نے آزاد کیا ۔ اس کے بعد 


4۰ 


نے خریدا اور سلطان تق 
وه محافظ [شاهی] اور پھر دوادار صغیں یعنی دوادار 
اعل [رك به دوات دار] کے دفتر میں محرر هو کیا ۔ 
بعد ازاں اینال کے خنهد مين ., مملوکون کا 
ابیر» سلطان خوش قدم [رله باں] کے دور حکوست 
میں امیر طبل خانه (یغنی ایسا امیر جسے اپنے ساتھ 
طبل و نقارہ رکھنے کا حق حاصل هھو)ء تفریح خانوں 
کا ناظر اور تهوای هی مدت بعد سقدم الف (هزاری 
افسر) بنا دیا گیا ۔ بے ۸ھ / ے٦‏ ۸۱۴٦ء۱‏ میں وہ 
ان نویه ارات يادو درن ۶ راع »> یعنی 
ممل و کون کا سالار) مقرر هو کی . 

یکم جمادی الاو ۲ ده / دسمر 
ے ٦ء‏ کو تمر بوغا تخت نشین هوا تو اس نے 
اپے دوست تایتبای کو اتابک بقرر کر دیا» لیکن 
سلطان کے ھاتھ ہیں اصل طاقت بالکل نه نهی» 
کیونکہ ممل وکوں ہیں سے اس ک حامی بپت هی 
کم تهی - اتنا روپیه انی تن زاس د 1۳ 
نئے حمایتی پیدا و اور خزانه خالی پذا تها - | 
استادار خائر ہے کی ایک ناکام بغاوت کے بعد اسی 
سال رجب کے سپیر (فروری مدج(ع) میں قایتبای 
کو تاج شاہیٴ پیش کیا گیا اور اس نے قدره 
پس و پیش کے بعد اسے قبول کر لیا ۔ تمر بوغا دمیاط 
میں جا کر دنیا ہے الگ تھلگ ہو کر بیٹھ رھا ۔ 


اےے وَمان:تیدی ی :حیلیت سے نہیں لے گنر بلک 


وہ خود پوری آزادی ہے اپنے چند دوستوں کے ساتھ 


کے دی وهان گیا - دوسره بملوک سلاطن ک 


برعکس قایتبای معزول سلاطین يا سابقه سلاطین کک 
وارٹوں سے اپنے سارے عہد حکومت میں بڑی 
خوش خلقی اور احترام سے پیش آتا رھا۔ وہ | کر انهی 
تا میں چوکان کھیلنے کے لے مدعو کرتا رهتا 
تھا ۔ اس نے انھیں حج کی نیت ہے مک معنلمه ی 
زیارت کرنے کی اجازت بھی دے دی؛ حتی کہ اپنی 
غیر حاضری میں بھی انھیں دارالحکومت میں آئے ہے 
کبھی نہیں روکا اور نھ ان پر کبھی شبہہ کیا اور نہ 
کسی سازش کا خوف دل میں لایا. 
قایتبای کے سامنے اهم سیاسی مسئله دولت 
عثمانیه سب روابط کا تھا ۔ آل عثمان اور مصریوں کر 
ماببن جو رقابت تهی» وه ایشیا_ے کوجک میں ان 
که باحگزار جا گیردارون ی باھمی لڑائی کی صورت 
من ظافر هوئی - البستان (رك باد] 6 حکمران 
شاه سوار [رك به ذوالقدر] مصر کے خلاف برسرپیکار 
تھا [ رك به حوش تدم ] اور اس خفیه طور پر 
آل عثمان ی اعانت حاصل تهی» دوسری طرف جب 
کرمان شاه احمد کی سلطان محمد نی سم جنگ چهلی 
تو قایتبای نے شاه احمد کی مدد کی -شاه سوار ک خلاف 
جو پہلی دو فوجی یت بھیجی گن (ہےہھ اور 
ہے۸ ان کا انجام مصری سپه سالاروں ک ہے پروائی 


اور بالخصوس ال > یی فوجوں مش نظلم 3 ضط دا 
نتدان اوز سصری) اور شامی دستون ی با عمی رقابت ۴-9 


باعث برا هوا اکر چل 


عثمانی سلطان کی امداد 


کو تایتبای شاه سوار کو 


ہے 


محروم کر دینے میں 


کامیاب ھوگیا کیونکه وہ اس بات پر رضا مند هو کیا 


کو کان کر ونارو اد ی جومدد کر رغاد 
اس ہے دستکش هو جائے گا ۔ اس طرح جب شاہ سوار 
کمزور هو گیا تو ہے۸ھ | ےم ١ھ‏ میں اتابک 
اوزیک نے اسے فیصله کن شکست دے دی اور وہ 


زینطو کی طرف هھٹ آیا -جب وهان بهی اس کا محاصوه 
کر لیا گیا تو اس نے اس شرط پر هتیار ذال ذیر کد 


قایتبای 





اس سلطان کی باجگزار ی حیثیت سے اپتی سلطنت 
پر قابضی رهنز دیا جائم» لیکن اس گرفتار کر ک 
قاهره لایا گیا اور جنگ ک قوانین ک برخلاف موت 
گهاث اتار دیا گیا - آق قویونلو حکمران اوزون حسن 

جو دیار بکر اور ایران کے ایک حصے پر حکومت 
رها کیا ماع ایک نا که عورف تیان 
وه کامیایی پر کامیابی حاصل کر که بژهتا رها - 

۲ میں اس نے قره قویونلو سلطان کو اور 
۳ب ره می سلطان سمرقند کو شکست دی؛ لیکن 
جب یمه | ,عم میں اس نے [سلطان] محمد 
انی کے خلاف اعلان جنگ کیا اور ھزیمت اٹھائی 
تو وہ قایتبای کے لیر اتنا خطرناک نه رها - اس نر 
٠۰‏ / ہے م ٢ع‏ میں ونات پائی اور یعقوب بم 
اس کا جانشین قرار پایا - الرها (06::0) سین 
بعقوب بر که عامل بایندر اور سلطان که سپه سالار 
یش بک کے درمیان جنگ لهن گلی» کیونکه بایندر 
تھا ای ا ت ای تی 
پثی تک الرها ی طرف پژها ار اگرچه ےس 
کر ی موس کوش کی گئی؛ لیکن وہ شہر کا 
محاصرہ کرنے پر اڑا رھا ۔ قلعہ نشین فوج سے ایک 
جھڑپ کے دوران میں ا سے شکست هوئی اور وہ اپنے 
کئی افسروں سمیت مارا گیاء دوسرے مصری اکابر 
قید کر لیے گم ۔ قایتبای کے دل ہے اس شکست کا 
داخ نه دھل سکا اور جونکه اب نئے عثمانی سلطان 
ا [رك بآد] ی جانپ عم جنگ کا خطره لاحق 
هو رها تھاء لہذا وہ معاهدۂ صلح کرنے پر مجبور هو 
گیا - البستان ی ملکیت > بارے میں جو جھگڑا 
مدت سے چلا آ رھا تها اس سم قطع نظر بایزید کو 
ا علق ہے ارک او لی سرت کر ھا کیا 
اس نے بایزید کے بهائی اور تخت کے دعوے دار 
إشہزادہ] جم [ركه بآں] کا دوستانه خیر مقدم 
کا تیا کے بابد ا علاف آزن پر 


| 


| کے دوسرے فربانرواؤں کے مقابلے میں سب 


تایتیای 


| کسایا تھا , ۵۸۹ / ۸۹م ع میں ترکوں نم 
ابٹیاے کر تر جنوبی علاتر پر حمله کیا اور 
طرسوس اور آبلنه پر قبضه کر لیا؛ ایک اور تری لشکر 
نے ملطيه کا بحاصره کر لیا - بصری فوجون نے دونود 
لشکروں کا بڑی کامیابی ہے مقابله کیا؛ خاص طور پر 
ان کی ھمت یوں بڑھی که قایتبای نے البستان کے 
فانرا غاواتدونته کر اہی طرف کر یا تھا 
۸۳ء £ میں ترکوں کی کامیابی کے دن ختم 
هو گر - انهون نے خلیج اسکندرون رك 
ہیں ایک خاصی بڑی فوج اتارز ی کوشش 
مگر تاکام ره - ۵۸9۰ | ۱۳۸۹ - ۱۷۹۰ع میں 
اتابک اوزیک ز ایشیاے کوچک میں قیصریہ کے 
بقام پر تر کول کو ایک فیصله کن شکست دی اور 
یہاں .ان کے کئی سپه سالار پکڑے گے ۔ قایتبای نے 
دولت عشمانیه کم بے شمار ذرائم و وسائل کے 
پیش نظر دانشمندانه سلامت روی ے کام لیا اور اپنی 
صلح جوئی ی خو پر قائم رها - ووره/ بومرع 
میں معاھدۂ صلح طے پا کیا ۔ قایتبای کا باقی مانده 
عہد حکوست امن و امان ہے گزراء لیکن ملک کے 
اندرونی حالات کی اصلاح نه هوئی - یه سج ےہ که 
اس نے محض اپنے اقتدار کے بل بوتم پر مملو کون 
کی مخالف جماعتون که درمیان لڑائی نہیں ھونے 
دی» لیکن وه ان کی شورشوں کا مستقل سدباب نه کر 
ای گم که بالق 
کرت ین کامیابی حاصل هو سکی. 5 
قایتبای برجی [یملوک] حاندان [رك باد] 


نج 


ناو اہی کت ا ات و 
نظر میں ایک بار پھر مملوک سلطنت کا وقار بلند 
کر دیاء جنانجه وہ اپنے آپ کو پہلا بادشاہ اسلام 
سمجهن مین بہت حد تک حق بجانب تھا ۔ !سے اپنی 
عسکری مهعات اور عالیشان تسبرات کر لیم بہت 


r قاسای‎ 


۲ قایتبای 





زیاده آمدنی ی ضرورت تهی اور خراح و محاصل کے 
متضبط نظام ی کلی عدم موجود گی ہیں آمدنی 
بڑھانے کے لیے بجز انتحصال بالجر کوئی طریقه نه 
تھا ۔ وقائم نکاروں نے اس ی وجه سے ا سے بہت سختی 
سے عررت الام کا E E‏ 
لوگون ی رام من هر ملک ک ید ایک رن فریضه 
ہے که اپنی فوج لر ضروری اخراجات مبیا کر 
تخصیل خراج کا معین نظام نه هونا هی مملوک 
سلطنت کے زوال کی بژی وجه تهی - سلطان کے لیے 
ان ہی راد ھکد و اس ات ک ار 
زبردستی روپیه وصول کرهء چنانجه اس کے لے ایک 
طریقه تو یه تها که خزاز کے اعلی افسروں سے کسی 
نھ کسی طرح (اور بوقت ضرورت تشدد ہے بھی) بادشاہ 
معقول رقمیں وصول کره» کیونکه یه لوگ بددیانتی 
سے اپثر گهر بهرتر رهم تهم» یا ایک طریته یھ تھا 
که صوبوں کے بڑے باه "شیوخ" ک هان 
”'مہمان'' بن کر ان ہے تحائف وصول 'ٹرتا تھا 
جو قیاس یه ہے کہ هر وقت بخوشی پیش نہیں 
میں جانر تهم ‏ اس طرح ایک دفعه ایک هې دورے 
میں اہے دو لاکھ دینار هاتو لگے ۔ آمدنی کا ایک 
ذریعه به بهی تها که مقامات مقدسه ی جا یرون 
اور دوسرے شہری افزاد پر جبری جندے بھی عائد 
کر رکھے تھے نیز یھ کھ فوجی خدمات کے قابل 
لو گون تفش اولاد الاس ان کے بارے من ر23 
به ابن ایاس|! کو میدان جنگ میں جانے سے بچنے 
کے لے بڑی بڑی رقمیں ادا کرنے پر مجبور کرتا 
تھا ۔ جب کوئی مجوزہ سبم بهیجی نه جا سکتی تهی» 
وه یه روپیه واپس کر دیتا تھا جس سے لوگ بہت 
متعجب هوتے تھے - اس نز یہودیوں اور عیسائیوں 
پر اسی حساب ہے لکان عائد کے ۔ اس نے غلے کی 
فروخت پر بهی ایک بهاری محصول لخایا - اس کے 
اخراجات بھی ان لکانوں ے مطابق هی تهر - ۸2۲ 


سے م۸۹ ھ تک اس نے اپنی فوج پر ستر لا که دینار 
خرچ کے جو اس زمانے میں ایک بہت بڑی رتم 
ک سمت کے لے بھی بھاری رتموں ی ضرورت ردتی 
تھی ۔ اس ی بنوائی هوئی عمارتون مين سے حسب 
ذیل بہت مشہور ہیں : مسجد؛ جو قارہ کے دروازود 
کہ سامنے اس کے مقہرے میں واقع ه» حانقاه» جو 
دارالحکومت کے قریب اسی نام [خانقاہ] کے. ایک 
گاؤں میں ھے ‏ حلب میں قصر نو کی عمارت» مدينة 
منوره کی مسجد کی سمت جو ۵۸۸۱ / هممرع 
ہےم؛عء) میں بجلی کے گرنے اور آگ لگ جانے کے 
باعث تباہ هو گئی تھی ۔ ا گرجه تحت نشینی کے وقت 
اس کی عمر . ب برس کے قریب تھی؛ پھر بھی اپنے عہد 
کے ابتدائی چند برسوں میں اس نے انتہائی جوش و 
خروش اور سرگرسی سے کام کیا ۔ قدیم دستور کے 
خلاف وه نه صرف بلاناغه گهوژه ک سواری اور 
سب و تفریح ک لیے قلعم س نکلتا تهاء بلکه مسلسل 
اور متواتر ملک کے دورے کرتا رهتا تها - اس نے 
مک معظمه حا کر حج کیا ۔ حلب اور دریاے فرات 


- اسے تئی عمارتوں کی تعمیر اور پرانی عمارتوں 


ی دوسری جانب معانه ترز کے لیے بڑے بڑے 
دورم کی ۔ اس نے اپنے هم قوم ل وگوں یہی 
ممل وکوں پر تسلط اور ڈلٹا کے علاقے میں هر دم 
علم بغاوت بلند رکھنے والے بدویوں نیز نابلس اور 
حماة کے عربوں کو اپنے قابو میں رکھا ۔ مژرخوں کو 
اس کا زمانۂ حکومت اس کے جانشینوں ے ادوارے 
مقابلے میں مثا ی نظر آتا ے ۔ وہ غیر معمولی طور پر 
ظالم تھاء بلکھ ظلم کرنے میں لذت محسوس کرتا 
تھا ۔ جب لوگوں پر درے پڑتے یا جسمانی ایذا دی 
جاتی تو وہ بڑے شوق سے اس کا نظارہ کرتا تھا اور 
بعض اوقات تو حود اس ایدادہی میں حصە لیتا تھا ۔ 
اپنے بیش سے اس کا سلوک حد ہے زیادہ سخت تھا ۔ 
ایک بار اس ئے اہے یه سزا دی که وه ممل و کون کی 


قایتیای 


۵ ء ۲ 


قباله 





بار دول میں ره اور انتهانی حشر اور ذلیل کام ۱ اک ان زبان بولش هیی» | گرچه وہ ترکی بھی جانتص 


انجام دے ۔ اس کی منکوحە بیوی صرف ایک تھی ۔ 
اس کی کنیزوں میں سب ہے مشہور آسل بای ے؛ 
جو اس کر بیش محمد الناصبر ک ان تھی( آمل بای 
کے سوانح حیات کے لے دیکھے راقم کا مقاله» 


(£14.00 Ztschr. des Deutsch. Pal. 


در 'ercing‏ 
ص ,۹ ۱). 


ماخذ : (,) ابن ایاس : بدانع الور بولاق ر “۳١‏ 
rası Û q.:r Arr‏ ؛ (۲) ابن تغری بردی حوادث 
و ا 
الد دورن مخطاوطه برلنء شا شماره ‘r1Y‏ خاتی پر - ؛ (م) 


سوت چا مت ہے ہر کہ yes e‏ س ن 


٠‏ القول المستظرف رس نت الاک 
الاشرف» ِ (r) #A4a ‘Torino ۱۸۷۰ Lanzone‏ 


آز۱۲ : ماهلا ها باعجعی» ه : دس تا و۹وەٴم؛(ہ) 


1 


Goch. des osman. Reiches : I. v. Hammer‏ پست 
هم 


ء مور تا مزع ۲ : هم , ببعد» ,۲ تا ۳.۲ . 
(SOBERNHEIM)‏ 
۳ 2 ی ۰ ۾ ٠‏ مب ۶ 
قاری غز [رلد باآن] یا اوغوز ک م ۲ قبائل میں 
خر ایک ک قییلے کا نام؟ e‏ 


امہ سے سی سس سیت اس لے سا سا ا 


مع مع ضط د عد ا - مہ مہہ سس سے 


)۱ ہر د ات ا‎ ٥ 
نے اس کی قدیم شکل قایغ [قایق؟] قائم رکهی_ش» جس‎ 
cAbh Ges., W. Göttingen Neue Folze) J. Marquart g~ 
ہم / ۱: وس ببعد) کے اس خیال کی تردید ھوتی ے‎ 
که قایی اور قای» جس کی بابت البیرونی اور العوفی‎ 
کپ هی که وه انتبائی مشرق علاقے میں آباد‎ 
ره‎ E Marquart - ZA تھاء ایک هی قہیلے کا نام‎ 
میں قای ایسے مغل تھے جو ترک رنگ میں رنگ‎ 
گر تهر ( کتاب م ذکوره ص ۸۸) - یھ بہت قرین‎ 
قیاس هی که قای مغل تهم؛ چنانچه محمود کاشفری‎ 
کتاب بمذ کوره ہ:: .م) نے انھیں تاتاریوں اور‎ ( 
دوسرے ایسے لوگوں میں شگار کیا ھے جو اپنی‎ 


۱ 
۱ 
۱ 


تھے ۔ بہر حال اوغوز کے قبیلے قایغ یا قابی کا یقیتا 
قای سے کوئی تعلق نہیں تھا ۔ [اس سلسلے میں یھ بات 
دل خی ع خان نن كه شمر (قران السعدین؛ 
على گڑھ وع ص وو) فر مغل قیدیود کے 
ذکر میں اس قہیلے کے نام قای کو قی کی شکل 
دے کر ایک سی سا دا کا جا 
BARTHOLD)‏ ۱۷۰) 

قباء : رك به المدینه, 

قباطاش : رل به استانبول (۲ :۳ه). 

قباله : (ع)؛ (لفظی معنی : ثهیکاه ضمانت:] 
کفالت؛ ایک فقہی اصطلاحء جو مالی تعاملات میں 
مستعمل لو - اس له ریق کار ی صحیح تعریف 
دقت طلب ے, 

اس مبحث کا مخصوص میدان دو طرح کا ے : 
لکن مال خراج (رك بان) اور خاص قسم کک 
ٹیکسوں (بکوس) کا عائد کرثا - عرب فتوحات سے 
قبل بوزنطی حکومت اور ساسانی مملکت مين یه دستور 
نها که سرکاری خران کی طرف ہے مقامی آبادیان 
مقررہ وقت پر تمام مطلوبه لکان کی ادائی کی ذے دار 
سمجهی حاتی تهی» تاهم بعض اوقات بهت مس افراد 
فوری طور پر نقد مالیه ادا کرنے سے قاصر رھتے تھے ۔ , 
ان حالات میں مقانی ہاشندوں اور انتظاميه میں ایک 
اقرار نامه طے پاتا تھاء جس کی رو سے کسی نامور 
شخص یا رئیس یے؛ جو ضروری نه تها که مقامی باشنده 
ھی هوه استدعا ی جاتی تهی که وه مطلوبه رقم 
ادا کر دے ۔ اس کے لیے اسے یقین دلایا جاتا 
تھا که یھ رقم اسے بعد میں ادا کر دی جائے گی ۔ 
جب یھ سودا پیشگی طے پا جاتا تھا تو وہ رئیس 
بقامی آبادی کی طرف ہے سرکاری لگان کی ادائی کا 
کفیل بن جاتا تها - یه طریق کار اجارُ قباله کہااتا 
تھا ۔ پیش کش کو تقبیل اور امزد شخص کومتتبل 


قباله 


1 


از 





کہتے تھے ۔ اس صورت میں امام ابو یوسف قباله کے 


1 


جواز ک قائل هي معلوم هوتا هم که عملی طور پر 8 
۱ جس _کے تحت زر ضمانت 7۹ ادا کرنے پر حند 
سال کے لے ایک وسیع ضلع پر محصولات عائد 


یه سعامله بعض اوقات الا پذتا تهاء یعنی کفالت ک 
شرائط اور بطلوبه رقم کو پهلر بس طے کر لہا جانا 
تھا - اس معاملے کو فقہا اور محدشین مثلا امام 
ابویوسف [ : کتاب الخراج] اور ابوعبید القاسم 
بن سلام [: کتاب الاسوال] ناجائز قرار دیتے 


هس - بمحدئین 1 رارے ره که جونکه .7 ۱ 


پہلے سے و لگایا جا سکتاء اس ليم اس کی 

فی صد محصول [ ثلث یا ربع ] کا بھی تعین نہیں ہو 
سکتا - فقہا کا خیال .هش که محصول شده رتم ے 
مقابلے میں طے شدہ رقم کم و بیش ھهوتی ےے؛ اس لیے 


یھ مالگزاروں یا بیت المال ے لیے بھی گھائے 6 ! 


سودا هوتا _ه - شاید اس متوقع منافع کے خیال سے 
فوجی سردار قبالات کی تلاش میں رھنے لگے - شروع 
مش اذهس سرکاری اراي_ (صوانی) سے جاگیریں 

(تطائم ! واحدے قطیعد [رك باب افطاع ]) مط ی 
یں - چونکه یه جا ؟برین موروئی هوتی تهی اور 
نئی جاگبریں حاصل نہ ھوسکتی تھیں؛ اس لیے فوجی 
سردار نجی خراجی زمینوں پر نکاه رکھنے لگے 
تا که وه مبحض عشر ادا کر کے خود خراج لیتے 
رهی (دیکهیی »۸0:6 ۹۰ ۱ع» ۱ : رهم) یا قباله 
سے اجارہ حاصل کر ے نفع اندوز ھوتے رهی اور یه 
ناروا بھی نھ تھا ۔ بہر حال اقطاع کی نئی قسم کے 
ظهور پذیر ا 
هو تا | گرحه آج بھی اس ی تعریفات ا 
لغت نویسود» مثلا الزسخشری» ک هان ملتی هين- اس 
طریق کار میں واضح طور پر اراضی کو ٹھیکے یا لکان 
پر دینے کی بعض خصوصیات بهی پانی جانی هس اور 
کتابوں میں قباله اور ضمان کی بحث ک ضمن مس 
التہاس بھی پایا جاتا _ه ۔ در حقیقت قباله (لگان ی 
وصوی ک) اس طریق عمل کو کہتے ہیں جس کی 


ر فباله َ5 کاروبار حلد ھی حم 


کرنے یا ان کی تحصیل کا اختیار حاصل هو جاتاا هم - 

یه زر ضمانت مقرره مالیی کی حد سے کم هونا ےہ - 
بش اوقات متون ہین قباله اور مقاطعه مین تقابل 
پایا جاتا ے؛ لیکن جہاں تک چهوثی زمینداری کا 
تعلق رهم اس میں اور قباله میں صرف میعاد کا 
فرق هوتا _ه - اس کا اطلاق نیم خود مختار اضلاع یا 
صوبود پر بھی ھوتا ے؛ جن کے داخلی نات 
حکوبت بے تعلق هو جاتی ےہ اور معین رة 
عوض سودا کر لیتی .۵ . 

مذ کورۂ بالا بعاملات کا تعلق عام طور پر 

مسلم ایشیا سس هي - المغرب اوز اندلس می آازر ۶ 
گر کرس ی ی ا غ ہے ناس 
اصطلاح کا تعلق غبر یقینی هی - بعض اوقات به 
اصطلاح اس مقررہ رقم که لیے آتی ےھ جس کی ادائی 
ناظم وقف کو هوتی .هه - جہاں تک مصر 6 نعان 
ہے تباله کا ذکر زرعی اور ما ی معاملات میں وا 
طور پر آتا ے ۔ اس طرح اس اصطلاح 


سے گئی دقیق 
۴ ۰۰ 
فنا بل پیدا ھوے مس 


تم کے 


۰ ہیں سو 
ایسا معلوم هو تا کے که مسصبر تمس حا دس سض 


(قطا نم) تقسیم نہیں کک گئن | گرحه عرب فتوح 
سے قبل ملک میں سرکاری اور نجی اراضی موجود 
بھی جو سرکاری عمل دخل ہے ایک حد تک >حفوظ 
تھی: ان کی حیثیت فتح کے بعد بھی برترار رھی _ 
اس میں شک نہیں که عربون ک آبادی سرف فوجی 
چهاژنیون تک محدود تھی ۔ دریاے نیل پر بند 
باندھنے ہے ایک زرعی نظام وجود میں آیا - يد نظام 
سراب شده علاقے مس متحدہ انتظامیه کا باعث حوا» 


جس ہے سابقه جا گیرداروں کا عمل دخل جاتا رھا ۔ 


قباله 





ان وجوہ کے سبب قطائم کی اصطلاح ان معنوں میں 
ناپید نظر آتی سے (اکرچھ: الفسطاط میں ساسی! کے | 
نمونے پر تعمبر هونے والا طولونی محله قطائم کرو 
تها) - بایی همه قبالات ان لوگون کی تحویل میں 
تھے جنھیں اوراق بردی میں مازوت لکھا گیا 
ه - دوسری حدی هجری / آٹھویں صدی عیسوی 
میں عرب قبائل مصر میں رس بس کی - چونکد 
انهی اراضی بطور جاگیر عطا کرنر کی گنجانش 
نه تهی» اس لیے زرعی اراضی انھیں قبالر میں دے 
دی گئی شرط یه تهی که وه ایک معین رقم سرکار 
لو ادا کرس 1- ۔ اس سودے کے عوض انهی 
معقول بنافع هونا تها - ایسا معلوم هوتا ے که 
الفسطاط ہیں زین ی یه تقسیم بذریعهُ نیلام عام 
چارسال تک عوتی رهی اور هر تیس سال کے بعد لکان 
هوتا رها - اس طریق کار میں 
کا نفاذ فاطمی عبد ی 
دوسری صدی میں الافضل اور المامون البطائحی کے 
دور حکومت مس هوا) 


کا دوبا ره تشخص 


کے باوجود یه بندوبست اراضغی 
بعد ایک 
نیا نظام اراضی رائج هواء جس کا محراک کم و پیش 
مشرق اسلامی کا نظام اقطاع (جا گمرداری) تھا ۔ قصه 
مختصر یه هم که قدیم نظام مشرق قریب کے ' 
دیگر نظام اراضی سے بایں طور مختلف تھا که وه 
زیادہ منظم اور پائدار ھونے ک علاوه مصر کے 
مخصوص زرعی نظام کے حسب حال تھا. 

مذکورۂ بالا وضاحت سے پھر بھی تمام عقده 
حل نہیں هوتے ۔ اوراق بردی اور فاطمی اور بعد کے 
زماز ی ما لی دستاویزات اور وثیقه جات سے یه پتا 
جلتا _هم "که قبالات میں آنے وا ی اراضی کر علاوه 
دوسری قسم ی بهی اراضی تهس - یه اراضی دوابی 
مساحت کی پابند تھیں اور ھر سال اس کے سیلاب زدہ 
رقم اور زیر کاشت رقے کی نوعیت کا اندازہ لگایا 


۳ اس کے 


ابو ی تح ہمہہر تک حاری رها 


سےا ۰ 


| 


1 
۱ 
| 


۲ قناله 


جاتا تھا جبکە قبالے میں آئے وا ی اراضی بلا مساحت 
هونی تھیں اور اس کے اقرار ناہے میں اراضی کی سالانه 
تشخیص اور اس ی پیداواری قسم سذ کور نهد هوتی 
س المخزومی؛ ابن مماتی اور بی کے مالی 
ولائق مس اول الد کر کا نام مفادند» یعنی غدان 
سے لکان ادا کرنا» یا صرف زراعة آیا هم - ثانی الد کر 


قباله کہلاتی تھی ۔ بعض بو صورتوں میں اس کا نام 


وت کے بعد بندوبست) او ورمشاطره (- آدهن 


پر ہٹائی) بھی آیا ره -ابن حوقل» (۱ : ۱۳۳) نے 
عقو ار نها میں فرق بیان کیا ھے ۔ دوسری 
طرف رسم و رواج کی رو سے روز بروز قباله سے ارش قبالد . 
مراد ی جانر لگی» یعنی وه اراضی جو زیر قناله هود - 
اگر ایک يا دو اوراق بردی عم یه تأثر پیدا هوتا ه 
که قبالے میں مشرق اسلامی ے نظام و ای 
دوبری قسم ی چهوئی چهوئی ملکیترن 
تو برخلاف اس کے دوسرے اوراق سے هم یه نتیحه 
اخذ کر سکتے ہیں که یه زین کر جهوثر چهور 
قطعات هوتم تهم- زبانه با بعد کی مالی دستاویزات س 
یه اس منکشف هوتا هی که مفادنه اور قباله پر 
مشتمل تمام اراضیات محصلین خراج کے اختیار ہیں 
هوتی تهی اور انهس حق حاصل تھا که وه ایک 
زمین کی قسم کو دوسری قسم کے کھاتے میں ذال 
۔ اس کے ليم انهی نیل میں طغیانی کے بعد 
اس کی پیداوار کی نوعیت کو مد نظر رکھنا ھوتا 
تھا ۔ اس سے ثابت ھوتا _ھے که اب عربون اور مصری 
نو مسلموں میں امتیاز جاتا رها تھا اور فرق صرف 
پیداواری قسم کا ره گیا تها - قباله صرف ان اراضیات 
کا نام تھا جن میں غله» سبزیان اور ترکاریان پیدا . 
هوتی تهی - میوون ک باغات» نیشکر اور سن 
وغیٰرہ ایسی مفید فصلیں ان میں شامل نھ تھیں ۔ یھ 
پتا نہیں حلتا که آیا پپلر بندو بست تک یہی 
صورت حال کار فرما تھی . 


۰ ۸ 


۳ 


قباله 





عہد معالیک میں بھی به ارتقائی عمل جاری 
ا الا ا زمانس امین مض ا ی 
تھیں جن“ کا خراج يا اجان بطریق سناجزه پیشخی طر 
هو جاتا تها اور قباله زرعی ارانی کْ وه قطعه هوتا 
تھا جو زیر مساحت هو - اس مين بهی پیداوار ی 
ع کا ان د تحت رای کی راا 
میں فرق روا رکھا جاتا تھا ۔ دوسرے الفاظ میں .اس 
کا یه مطللب .هم که لکان کا لحاظ یا ضمائٹہ کے بشر 
ایک مثت رک اور سازق طریق کار لبور پذیر هو 
گیا تھا جس میں صرف معین رقم ک ادائی هونی نهی - 
قبالے کا یہی قانونی انجام کار تھاء اس لیے اکش 
اوقات معین رقم سرکاری خزانے کے بجاے متطاع کو 
ادا ی جاتی تهی» ج و که سابق متثبل ے مدافم کا 
حقیتی وارث هوتا تها - عثمانی عہد ہیں ۱ فرجه مقاطعات 
اور التزامات (جن کی لغوی معنی ا ترجه شمان کے 
هی » لیکن در حقیقت وه اقطاع کے سائل ہیں) کا 
ذکر آتا ھے؛ لیکن لفظ قباله خراج یا تال کے ذخیرۂ 
الفاظ سس ناپید هو جانا هم - جب نیولین بونا پارث 
نے مصر پر حمله کیا تو اس که همراهی فضلا کو 
بتلایا کیا که مناجزه نکمی زمینوں کو دہتے ہیں. 
زمین کے خراج کے ساتھ؛ جس کا ذکر اوہر آ حکا 
ےء قباله اور ضمان کے الفاظ مستقل قسم کے بعض 
مخصوص محصولول» بالعموم مکوس کے مفہوم میں؛ 
مثلا شہروں میں نمک کی خریدہ حمامون کر انتظام 
یا مقامی چنگی خانوں کے لیے مستعمل رعہ هن - 
اسی مفہوم کی روشنی میں هميں ان عبارتوں کی 
تشریح کرنی هوگی جن سے یھ ظاهر هوتا ۓے کہ 
حکمران مکوس ی طرح قبالات کو منسوخ یا ناجائز 


قرار دیتے تھے ۔ مشرق سے زیاده مغرب بی قبالات 


سے مختلف محصول ساد لے جاتے ہیں اور اھل 
القباله 8 ۶۱۱۰۱ مین ستعمل تھا ۔ اطالوق 


| 


زبان میں ۵۵04112 بارهوس دی عیسویی مس اطالیه 

ی بندرگاهون اور صقليه کے نارثٹوں کے ہاں رائج 
تھا ۔ اسی سے فرانسیسی لفظجااہ اع ماخوذ ھے؛ جو 
چودھویں صدی عیسوی کے اوائل سے فرانس میں 
هس وج هو ؛: gabelc : Provençal‏ يه یاد ر ره که کتادن 
َ5 


سس تا 


Citalan‏ ۲ 1121007 نے جودھویں 
صدی عیسوی میں مشرق ی طرف مہم کا جو حال 
لکھا ھےء اس میں ءطو ترک قبائل کے معنوں 
میں آیا ے؛ جو قبیله سے مشتق< .ی نه که تبالد 
سے) ۔ ان محصولات کے ی( ان ی 
وصول کے طریق کار کا ابھی تک مطالعهہ نہیں 
هو سکا. ۱ 

ماع : (ان کی فہرست مکمل نہیں کہی 
جا سکتی) ( ,) ابو بوسف : کتاب الخراج» قاهره 
۲و ۵» ص و , , ببعد و مترجمه ERA‏ ص ٩ج‏ 
بعد؛ () ابو عبید : کتآب آلاموال» ص .م تا ۲ 
[اردو ترجمه ص . , ۲ بیعد] ؛ (ج) الطبری» ۲ : ۰۱2۱2 
۰ ۱ 2۱29 (ج) ایی طبع ۷ ص 
۰ (ه) ابن حوقل» ۱ : 
0 ۰ 6۱۹۰۲ : ۲۰۳ () ابن مماتی : 


7 
٠‏ د۳ + (ج) المخززمی» در 
الدواوین» طبع عطیه. ص وه دمم تا ۳۳ 
)^( النابلسی فیوم » در ‘Arabica‏ مج ( ۹۰2و ع): ۳ 
بیعد ٠‏ (و) التویری : نهاية الارب» م : وم تا و۲ 


رم سی سر ال ہلوت 


+ جم تا ہہ ؛ 





(, ,) القاتشندی > صبح الاعشیء ۳ : مرهج (r)‏ 
Papyrus Caire : A, Grolımann‏ جح ۰۲ عدد مر و 
ج م» عدد ۳., وج ج» عدد ۲۱۰۲۰ مع متعلقه 
حواشی؛ (( ڊ ( «Papyri Schott-Reinhardt : Ch. Backer‏ 
عدد سم Louvre : J. David-Weill (r)‏ و 
در ۰8570 ۱ (۱۹2۱ع): ۳ , تا ه (مازوت). 


۶ 
گے 


جدید تالیفات : ان میں جامعیت مفقود 


بعض معلومات ان کتابون عم دستیاب هوتی هی : () 


قانه 





Journal 65 56۲۲۲۱۱۶ ۰‏ رجر(ع» ص دم 
(eااbeھع‏ کے مختلف اشتقاق در کش هی) :(۲) ذخوید» 
البلاذری اور الطبری میں مستعمل الفاظ کے فرھنگ 
(متعلقه عبّارت میں ثابت کیا گیا ه. که اهل القباله هی 
اهل الذنه عین» لیکن اس عے کسی یقینی بات 8 
چتا نہیں چلتا): ۔(م) 00ء بذیل قباله اور ناجزه 
(ەزںن ٭3] والا فتره بهی اسی طرح قابل تعحیح .ه): 
Lokegaard (r)‏ 
(دیکھے Cl. Cahen (e) ۳۰۰ (e, qer) Arabica‏ : 


(®1 4e0) r Arabica J2 ‘Fiscalite,, Propricte, cic. 


٠:‏ 1110۸ عابر:و]|و]ء باب جمهارم 


(ہ) دوهی مصلف : «Impots Fayyum‏ م (ے ۹۰٠‏ ع؛ 
(ے) وهی ممصنف: «Contributions‏ در 0[اکتال» ه 
ی (م) وهی .مصنف < L’ administration de‏ 
ملگ جوا نگ 0۲۳۵۵۵ ۰۳ در ۳65/0 جر (زیر طباعت) ؛ 
(و) ضیاه الدین الرئیس * ابحراج افی دول آلاسازمیه, 
قاهره ,هو ۱عه باب :آخر؟ (, ر) دعنمننک یام : 
finances Foubliques' de la. Etat. ablaside‏ :+6ا؛ در 
Islam‏ 1۵ ۲ج (هجدورعا» بالحخصوص» ۳ ۳ (۱۱) 
‘tz. ۳۹ : ۳ Esp. Mus: : E. Levi-Ptovencal‏ 
«L’ emirat agihlabide : M. Tabbi (yr J Serr. F. 1‏ 
.مہ 10o ¢ ۲ Zirides : Ul. R. Hivis:(yr) 11 ry:‏ 
«Yincenzo Gabella‏ در Romanica‏ 


(ıo) 


L' elements arabo nelle : 


: Crescini: (yr) 


6010 (5دص5.<‎ SE; Turin. +Fragmenta 
Battista Pclcgrini 
L’ occid:nis: et PIslcm: در‎ ۱118۱ nealatine 
nell alto medioere Sertimane' de: Studio:del’ contro 
«r - ۱۲ ج‎ ‘italiano di Studi SulP alto Mièdio- Evo 


(٦) 22 


Les emprunls Lexicologigtes: dit 


Spoleto‏ ۶۲۹۰ .4“ مار تا 
۲ هن( .۲ : 
runen a 7 ۵‏ بیروت ودورعه ص م رم تا 


مج ی ۲ اور اشاریه ت دیکھے اقطاع ۴ 
(CL. CAHEN)' ۱‏ 


قبان: 


قبان : ( قوبان)؛ جے نوغای ترک میں 
تسا اور مر کی اق جی۔ ا تا 
اس پسینچھ| کہپتے ہیںء قنتاز کے پار بڑے 
دریازن (ریون مونخا» کره عربز» ترک ۳6۳6۲ 
اور قوبان) میں سے ایک یه تقریبا .ەم ميل لمبا 
هم اور البرز کے قریب rr.‏ و فث ی بلندی سے 
نکلتا ہے ۔ جن تین ندیود (خرزقء آلوقم» اوچ 
تلان) کے ملۓ e‏ 
تک پہنچے سے پہلے آپس میں مل جاتی هیں ۔ گھاٹی 
سے ترس کر بعد قبان ( هء . , فث ٹ ی بلندی پر) 
میدانود میی. داخل هوتا ه - قبان پہلے تو 
جنگل دار پپاژون میں ہے هوتا هوا گزرتا ه اور 
پھر مغربی سمت اختیار کر کر میدانون میں نکل. 
کر بہتا عے جہاں اس کے دونوں کناروں پر جنگل 


هس - اس _ و بائیں کتاره کے معاون دفت» تبرده» 


زلنچک, | ا لبه» بلیةء پشیش: وک ٤‏ اثپس» ادگ 
دریا دو شاخوں 


2 


وغبره هی - سی سار ډه 
میں تقسیم هو جاتا > جن می سے ایک ( پروٹکا 
۵ ۳۲۳ ) بحبرة ازوف میں اور دوسری بحیرۂ اسود 
میں جا کر کرتی ے (لیکن مؤخرالذ کر ہے :بھی 
ایک نہر نکل کر بحیرۂ ازوف سے جا ملتی ے) ۔ 
زیرین علاقے میں پہنچ کر ید دریا اکثر اوقات اپنی 
گزرکه بدلتا رھتا ے؛ مثال کے طور پر پندرھویں صدی 
تک اس ک بیشتر پانی بحیرۂ ازوف میں گرا کرتا تھا ۔ 
۰ هزار بع میل ءااقے 
کا پانی بہا کر لے جاتا ے [تفصیل ے لے ٩1‏ لائیلان» 
بار اول» بذیل مقاله ) . 

۳7م ١ع‏ میں جثرل ولےمنوف 111:110 
نے قبان کے بائی کناره پر گلنجک Gelèndjik‏ 
تک (جو بحیرۂ اسود کے ساحل پر ہے) 
فوجی حلقه بنا دیا - ۳ ٠ء‏ میں قدیم ترک قلعه» 
صوجوق قلعه کی جگھ پر [شہر] نورسسک 





قبان 


(Tsemes) Noworssisk‏ کی بنا رکهی گئی ۔ جنگ قرم 
(کزییا) مین اقعاذیرن کر خملوی یی سا کر حر 
بغاوتی برپا هوئی تھیں؛ ان کے بعد ر ٦۸ء‏ میں جثرل 
یودو کموف ۷۲۵۷۵0۲۷ ثم اپنی فوجیں جمع کر ے 
تمام علاق رکوگهیر لیا - اس حکمت عملی کا مقصد یه 

تها که کوهستانیون کو میدانون میں اتارا جائے تا که 
باغیوں کو ساحل کی طرف دھکیل کر ترک مين هجرت 
کر جانے پر مجبور کیا جاسکی - مقامی مآخد ی رو 


‘ Revue Politique Internationale J3 4H. Bammate) سے‎ 





تومبر - دسمیر ٩۱۸‏ ,£( ور وع ی هم هزار (؟) 
نفوس نے قفقاز سے ھجرت کی' روسی:مآخد میں ١ےہ۱‏ 
سے مہہ تک ترک وطن کرنے والوں کی تعداد 
۱۳۰۸ رتائی گئی رش - EA‏ میں روسی مغربی 
تفقاز کے سلسلے کے دروں تک پہنچ گر . 

ماحل : دیکھبے مادمعاے ابخاز آزقء چرکس۔ 
آثار قدیمه :(م) ۷4:1[|0۰( : ‘Scpyıhians and Greeks‏ 
اوکسنڑڈ م رو ع ص مسب تا ہیر میں مآخذ کی 
ایک مکمل فہرست درج ےے 
‘Iranians and Greeks in South Russia‏ او کسنڑڈ 
۱۲۲ - قفقاز کے بارے میں کلاسیکی مصنفین کے 
تمام بیانات در Scythica et : B. Latyschev (r)‏ 


: Rosltovizeff (r) ےے؛‎ 


caucasica e velteribus Scriptoribus graccis . ef 
تا‎ ۹۰ ‘Zap. Russ. Arkh. 0956 در‎ ‘latinis 
دوه ع؛ (م) عرب جغرافیەنگاروں ک هان اسی قسم که‎ 

: N. Karaulow بیانات کا‎ 
‘xXXViİ ‘XXXÎ “XXX ۱ ض‎ 


تفلس» 
ترجمه کیا ے (نقشه)؛ عام ماخد کے لے دیکھے 


Sbornik 0 
10/220 
Biblographia caucasica el trans- : Miansarow (o) 
سین پینرز برگ ۳ نا وم و اور (ج)‎ 0 
“fe Ç ‘Istoria roinî na Kawkaze در‎ ‘Dubrowin 
(z) 


u Efron 3 Brockhaus gh ‘Encyclopédie russe 


نیف پیثرز ب رگ Ano‏ ا Grande EAA‏ 


قا ئل 


روس اور تری ی جنگون کا حال اور جغرافیائی معلومات. 
درج هن ؛ )۸( ٩۱‏ ۱ع ک اعداد و شمار سرکاری) 
اشاعت 1917 Kawkazekt Kalendar pour‏ میں دیکھے ۴ 
(۹) ۹۳۴۳ء کک بعد کی صورت حال کے لے دیکھے :) 
description of the various political units‏ 4“ 
شانع کرده محکمد حارجۂ برطانیھ لنڈن م مو ,ع میں»ء اور 
‘Encyclopédie soviétique‏ ج +» ماسکو بو ,ء بذیل 
عنوان آدیغه ۸0186 -(.) چرکس (رک بان) زبان. 

کے بارے میں دیکھے 


septentrionales 


' Prince N.S. Troubetzkoy ٢ 
Les J3. ‘Langues caucaSiques 
پیرس م ۲و وی‎ ‘A. Meillet طبع‎ «langues du Monde 
م٣۹ ساد‎ 


"Tables :<N. Yakowlew اور‎ ۱ 


.Glossaire 3 phonétiqgues de la langue cabarde 
‘Frayaux de la section j ۲ ۵ ۱ 7۹ء وءل؛ کراسه‎ 
dex langues du Caucase scptent. de I Institut 
ماسکو ۲۳ ۱ء قرہچای کی تری بولی کے‎ ۰0۴۱20۷۵ 
'Karatschisihes-Wor- : W. Prdhle (1r) لیے دیکھیے‎ 
دا ۱۵۳۷۵۲2۵ 6 ۴۵۱۵» ج .۱۰ رورش‎ 
وٹ دار)]‎ MINORSKY) 

قبائل : (ع)؛ واحد : : قبیله» ایک باپ ی اولاد؛ 6 
تین یا تین سے ژائد افراد پر مشتمل حماعت؛ 

2 و 


+ الیل . :ا حم وف 


القبیل 


+ حا مہ سم ما بی ہیں سے 


القاموس المحیط میں ہے عة 


من الثلائة فصاعدا من اقوام شتی و بکونون 


سض نجر واحد» و ریما کانوا بنی آب واحد - قبائل 
الراس دراصل سر کی ہڈی کے ٹکڑوں کو کہ 
ہیں جو ایک دوسرے ہے باهم پیوست ہیں !ور 
قبائٹل (عرب) اسی سے مجازی معنوں میں استعمال 
هوا ے؛ القاموس ھی میں هی . . ور بیاء وائعد 
قبائل الراس للتطم اعت نها ال سس یہ 
قبائل العرب» واحد ا بنواب وأحد. . 
قبائل کا ذگر قرآن تخَة یی می انف 


رج ے مگ ٤‏ ق e‏ 


وجعد حوبا و قبائل لتعارنوا * 


سس حم ۵ ۱ 


تبائل ۳۱1 ۰ نس قبائل 





7 اراتا ۱۲) . علماے انتاب نی عرنوں کو | چیل؛ سلةۃ یی 
الیخصص (ابن سيدة» السفر الثالث) > مطابق 
انسانی معاشرے کو اس کر افراد ی قلت و کثرت 
ا ملاق ھت من بر اه فا 
درخت ک شاخوں کی مائند پھولتے هیی» مثلا عدنان | یه نام (طبتات ی درجه بندی عم قطم نظر) 
[بقول الجوهری یه قبائل کا باپ اور اصل ےہ جس | یہ ہیں : ۱ 
طرف.وه. منسویبه ہوتے ا الثانیه : الرهط (جمع : ارهط) - نفر کے معنوں میں 
القبيلة (جمع : قبائل)ء مثلا رييعة و مضر - اعد قبیله مستعمل هم اور نفر (جمع : آنفار) دس عه کم که 
اس لیم کپا گیا که انساب کا باهم تقابل کیا جاتا عدد کے لیے آتا ھے). 
۵ العرۃ سے رهط کی طرح ۵ . 


۱ ےہ ٩‏ ۰ ہے ف 
٠‏ الطقة الاولی ۰ الشعب (جمع شعوب)» فِ- 
بعید ترین نسب کا درجه .ره جس مین سے قبائل 


۱ 

۱ 

۱ 

۱ 

ره» [نیز اش لے که شعب قبائل مبی منقسم هوتا | 

۳3 ۔ قبائل کو جماجم کے نام سے بھی پکارا جاتا ۵ . | العصبة : : [جمع : ت عصائب]ء دس سے. 

'الطیقة الثالثة ٠‏ العمارة (جمع - عماثر و عمارات) | ای تک کے لے . 

[قبیله عمارات می منقسم هوتا هه ]»: مثلا قریش و 3 القبیلة : ایک باپ کی اولاد. 

کنانه . - الطبقة الرابعة : البطن (جمع : :| القبیل : (جمع : قبل) جماعت جس میں کم از کم 

بطون و آبطّن)» جیسی بنو عبد مناف و بنومخزوم- | تین انسان شامل هو (قال ابو زید : قدیکون 

الطبقة الخامسة الفخذ (جمع ۽ آنخاز)؛ ۱ القبیل من بنی آب واحد) - اس لحاظ ہے القبیل اور 
| لقببلة هم معنی هین) . 
۱ الشعب : خاندان. (الحی) جو قبیله سے نکلنا 
| ہے (ینشعب): یه بهی کها گیا _ه که الشه‌ب قبیله 
هی کا دوسرا نام _هء اور یه بھی کہا گیا ے "که 
| شعب مختلف نسلوب ہے تعلق رکهنر والر گروه کو 
| "کپ هی ؛ مثلا العجم» العرب الهند» ترک» فارس - 
ا اس اباط کے کے لر کے ی حماعت کو 
| کہتے ہیں . ) 
EEN |‏ 
۱ کسی مقام پر اترے۔ 

اسرة الرجلٍ وة الادنون؛ اور ای س 
نصیلة الرجل اور عترة الرجل . 


بثلا بنو هاشم و بنو آمیه . 
الطبقة السادسة الفصيلة (جمع فصائل)» مثا 
بنو عباس و بنو ابی طالب کویا سندرجۂ بالا طبقات کے | 
لحاظ ہے فخذ فصائل کے مجموعے: کا نام _هم» بطن 
آفخاز کے مجموعے کا عمارۃ بطون کے مجموعے کا 
قبیله عمائر کے مجموعے کا اور شعبه قبائل کے مجموعے , 
کا ۔ بعض علما نے ان طبقات کی مثالیں ذرا مختلف 
طور پر پیش کی ھیںء یعنی شعب : خزیمةۂ قبيلة : 
كنانة» عمارة» قریش؛ بطن : قصی؛ فخذ - هاشم | 
اور فصیلة : عباسن. 
"بعض علما نز طبقات کی تقسیم اس طرح ی 
اه : شعب» قبیله فضیله» عمارة» فخذ - بعض زر 





نمس 


فصیله مس پپلر اورفخذ ک بعد ایک اور طبقه عشيرة [ . جذاع الرجل 2 اد کی وم | 
کا ذکر بھی کیا ے ۔ ایک اور روایت کے مطابق رت ےت جیسے عربول مين قبیله هه» اسی طرح 


انساب عرب کو سات طبقات میں تقسیم کیا گیا ے او اھ 
اور وہ یه هیں : شعب؛ قبیله» عمارة» بطن» فخذء. کو بھی کہتے 0 و 


= 


تبائل 





مالفا می انار سر ترا نیس 
اولاد نے : 

کک قبائل کے حسب ذیل دس طبقات 
که 

7 شاه و 
البطون» الالحاؤئء العکائرَ القصائل» الارهاط - کجه 
ا داش شاقن انا ی سس 
رتیه کر سای بیان کی رش ۰ 

جذم؛ جمهور» شعب؛ 2 عمارة» بت ا 


ص 


عشیر ة: فصیلة رھطء عترةء ذرية: او ان اا 
میں مزید تن طبقات کا اضافه کیا رهم » یعنی : پیت» 
و 

جنوبی عرب میں قبیله کو شعبم 
الفاظ سے تعبیر کیا کیا ہے ۔ اھل جنوب (یمن و حضر 
موت) قبیل کو مختلف طبقات میں اس طرح تقسیم 
کرتے سے 

ربعن اور لشن» اس سے ان کی مراد ریم 
اور ثلث قبیله هونی تھی . 

قبیلر کی جس تقسیم اور اس کے مختلف درجات و 
طبقات کا ذکر اوپر کیا کیاء اس یم معلوم هونا 
عے که عربوں کے ھاں قبیله بهی جسم انسانی ی 
طرح مختاف اعضا پر مشتمل .شه - یپی وجه هی که 
انھوں نے ان ختلف طبقات کے نام جسم انسانی کے 
اعضا کے نام پر رکھے , 

انسان کے جسم میں اوپر سے شروع کریں تو 
سب سے پہلے سر آتا ے؛ جو مختلف ھڈیوں کے 
مجموعے کا نام _هم» یعنی قبائل الرأس؛ اور اس سے 
قبائل العرب کو تشہیھ دی گئی بے گویا 
کا جسم اور اس کا معاشرہ ایک عمارت کی طرح هس - 
شعب کی بنیاد قبیله پر هم اور قبیله اس انسانی 
معادرے کی عمارت ی اساس اور بنیاد کا کام دیتا ے ۔ 
بنیاد کے بعد عمارت کی ابتدا هوتی ے جو بمنزله 


اور شعبن کو 


TIF 


تبائل 


عنق اور صدر کی .هه - گزدن اور سینے کے بعد (پیٹ): 


بطن آتا ہے ۔ پیٹ کر بعد ران فخذ ے اور سب که 


آخر میں نسب کا قریب ترین درجه فصیله آتا .ه 
جو جسم انسانی میں فخذ کے بعد ه» (یعنی پنذلی 


اور قدم) . 

سطور بالا میں علماے انساب کے درمیان جس 
اختلاف کا ذکر ابھی ابھی ہم نے کیا ےے؛ وہ فتط 
قبائل کے درجات و طبقات کی ترتیب اور حد بندی 
کے سلسلے میں ے؛ یعنی بحیثیت تقدم و تآخر اور 
بعض اصطلاحات کے اضافے یا نقص کے اعتبار سے ۔ 
اصطلاحات کے اس تقدم و تاخر یا اضافه و نقص 
سے قطع نظر علما ی خالب اکثریت اس خیال کی 
حابی هم کہ عربوں کے قبائل و انساب کے کئی 
طبقات تھے؛ لیکن یه بات قابل ذ کر _هم که مندرجه بالا 
امتللاحات ظپور اسلام کے قریبی دور جاهلیت 
ہے تعلق رکھتی ہیں اور انهی لوگون کے هان 
رائج تھیں۔ جہاں تک زان جاھلیت کے ماضی بعید. 
کا تعلق .هم 
حتمی اور دتبنی معلوبات موجود نمی . 

القبیلة سے اوپر اور نیچے کی ابطلاحات که 
ضبظ میں علماے انساب کے اختلاف اور ان ی بیان 
کردہ ترتیب درجات میں خلل پذیری اس بات پر 
بھی دلالت کرتی ےے که دور جاھلیت میں ان اسیا جح 
طبقات پر لوکون کا گلی اجماع نہیں تھاء ورنه 
اصطلاحات و آسما کے سلسلے میں اس قدر گہرے 
تضاد کا بظاهره نه هوتاء بلکه یه ایک اجتپادی: 
ترتیب ے؛ جسے متاخرین نے رواة کی زبانی سنا اور 
انهون نے ا سے اپنے عہد نے قبائلی نظام ے اخذ کیا 
اور پھر علما نے اپنے اپنے ذاتی اجتباد کے مطابق 
اسے ترتیب سے آشنا کیا ۔ قدیم ماخذ و س‌اجع ک5 
مطالعه کیا جائے تو ایک اور حقیقت بهی سامن : 
آنی .ه» وه یه که اصطلاحات مندرجۂ بالا میں ے: 





تبائل ٠‏ 1۳ ۱ قبائل 


اکثر و بیشتر کا سراغ جاهلی تحریرول اور قدیم ۱ طبقات و درجات دعواے نسب پر قائم تھے اور قبائلی, 
شعرا کے کلام میں نہیں ملتا۔ زند گی میں نسب اور اجتماع انسانی که درمیان ایک 
بهر حال القبيلة اس جماعت کو کہا جاتا هه | گہرا اور مضبوط ربط پایا جاتا تها . 
جو نسب واحد میں شریک هو اور ید نسب جد اعلی التلتشندی (صبح الاعشی : الجز. الاول) نے 
(ید جدم) کد مج ےد انناب کر سلسلر مین ااب رن کک سس ہیں مد اتور یت 
قبیلے کا لفظ عربوں میں کثیر الاستعمال چلا آ رها | دلائی ے؛ جن ہیں ہے بعض کا ذکر باعث 
ه اور جہاں تک اهل بادية کا تعلق ے قبیلے | دلجسبی .۵ : 
"لو سب سے بڑا اجتماع سمچهنا چاهیر - (جدید اض سن تر تل اگ ها کی ارات کون 
اصطلاح کر مطابق شعب بڑے وسیع معنوں میں | کہا جاتاے (بنو أب واحد)؛ لیکن بعض اوقات ایسا 
استعمال ھوتا ے) ۔ پھر قبیلے سے اس کی فروع پھوٹتی بهی هوتا هم که ایک شخص حلف یا موالاة کر 
هین ویا: قبیله ایک درخت ہے جس کی شاخیں ذریعے کسی دوسرے قہبیلے میں ضم هو جاتا اور پھر 
(اغسان) ) نکل نکل کر ادهر آدهر پهیل رهی هس وه بھی اس نے قبیلے کی طرف ملسوب کیا جاتا؛ 
البته اس درخت (قبیله) سے پھوٹ نکلنے وا ی شاخون | این حلیف بلی فلان یا مولی ہنی فلاں کہا جاتا تھا . 
کی تعداد ہیں. علما کا اختلآف ہے , م ۔ جب ایک قیلے کا کوئی فرد کسی 
قبیلل ی جس تقسیم کا ذکر اوپر کیا کیا ےے | دوسرے قبیلے میں داخل هو جاتا تو اس که لے 
وہ اھل البدو کے علاوه اهل الحضر (خصوصا اهل | دونوں قبیلوں (اپنے پہلے اصل قبیلے اور دوسرے 
حجاز) پر بھی منطبق ھوتی ے؛ اگرچہ یھ لوگ | قبیلے) کی طرف نسبت کرنا جائز سمجها جاتاء مثلا 
شہروں اور قصبوں میں رچ بس گث تھے؛ لیکن انھوں کها جاتا التمیمی ثم الوائلی یا الوائلی ثم التمیمی ,. 
نے نسب کی بنیادوں پر قائم شدہ اجتماعی زندگی قبائل عرب عموباً باپ کے نام ہے پکارے 
کو خیرباد نہیں کہا تھاٴ۔ دراصل قبیلے کی تقسیم | جاتےتھے جیسے رببعه» مضره اوس» خزرح» لیکن کبھی 
در تقسیم بدوی زند گی کے اهم فطری تقاضود کے کبھی قہیلے دید سس ی تین هونا تها» 
عین مطابق تھی ۔ صحرا میں بہت بڑے اجتماع جیس (خندف» بجیله وغیرم) - بعض اوقات ایسا 
انسانی کے لیے اسباب اکل و شرب اور دیگر 
ضروریات بعیشت ی گنجاش جود جود کم 
هوتی چلی کثی» انسانوں کی ب(ٍی جماعتی (قبائل) 
تقسیمء تفریق اور انتشار ہے دو چار ھوتی رمیں: 
چنانچھ جب ان قبائل ہے پھوٹی ھوئی شاخیں (بطن 
نخد» فصیله وغیرها ) مختلف شپرود اور قصبوں میں 


بهی هوتا که 7ے تن ایسے واقعے کی طرف 
و و ا اون کے لیے مخصوص هوتا تھا ۱ 
مثلا غسان - ان کا یہ نام اس لیی مشپور هوکیا که ۰ 
و یمن میں اسم ونام ا 

م - قبائل عرب کے پیشنر نام ار عناصر فطرت 
سے نے کش تھے جن سے انهی عموبا ربط هوتا 
جا جا کر آباد ھوتی گئیںء انھوں نم اپنی صحرائی | جیسے درندے مثلا اسد: نمی یا نباتات جیسے حثقللہء 
زند گی کے اجتماعی سوروئی نظام کی محافظت کی اور 
وہ اپنی منظم شہری زند گی میں بھی خونی اور نسبتی 
روابط کی لڑی میں منسلک رہیں ۔ گویا مذ کورۂ بالا 


پا ر الارض»؛ ی وة یا زسینی اجزا جیسے 
فھر؛ صحر وش‌ها , ۱ 
ه - عربون کی اصطلاح میں اس م قبائل, 


۷۳ 


قبادل 


TI 


تبائل 





پانچ طرح کر هی 

" " (الف) قبیلے پر اس کے باپ کے نام کا اطلای 
هو جیسے عاد؛ ثمود؟ مدین 
مود اور بنو مدین ے ۔ يه عام طلوز پر شعوب اور 
تبائل میں هوتا بخلاف بطون و افخاذ . 

(ب) قہیلے پر بنوة ة (لنظ بنو) کا اطلای هوء ما 
بنو عباس اوریه عموما بطون و افخاذ میں استعدال 
هوتا . 

(ج) قبیل کا ذکر جع کے لنظ سے 
لام كا ا سے الطالیرت اوز الجمافرة ا 
ال ا متأخرین کے سلسلے میں هوا ہے , 

() قییلے کو آل فلان کے کلمات سے پکرا 
جائےء مثا آل ربعة» آل فضل؛ آل سةء آل عنی؛ 

اس کا استعمال بالعموم ازسنا متاخره مین هوا 5 ارر 
کھت شام مس - یہاں آل یم ماد آهل ہے 
(0 قبیل کو 'اولاد فلان'' ہے تعہیں کیا 
) ا خیسس اولاد زعازم» اولاد فريش - اس ک 
استعمال بہت قلیل اور وہ بھی متاخ رین افخاذ میں 
کیا گیا ار( 

ابن حزم (جمهرة الاب العرب) نے لکھا ہے 
کھ تمام قبائل عرب کا مجع ایک باپ ی طرف ہے 
ا و و 
۰ غسان ہیں ۔ابن حزم ھی کے مطابق ام ری کت 

اشخاص ی اولاد ھیں EE ٠‏ قطان اور قضاعة, 

۰ بعض علما نے اهل عرب کو دو بڑی شاخوں 
یعنی عرب عاربه اور عرب 


میں تقسیم کیا ےہ 


مستعربه - عرب عاربه کو العرب العرباه بھی کا 
چاتا ےہ اور عرب مستعربه کر لیے المتعربه کا کلمه 


بهی استعمال هوا _ه- مورخین عرب نر یه تقسیم ایک 
اور طریقم سے بھی کی هم؛ بانده اور غیر بائده ‏ 
بانده وه جو تباه هو جک اور غبر بائده پعنی قبائل 
اقحطانیة اور قبائل عدنائیة جن کی اولاد باقی مانده 


ت 7 و 










, قہائل عرب ہیں › لیکن عام طور پر قبائل عرب ‏ کو 
تین درج ذیل قسموں میں محدود مانا گیا ھے ۲,. 

| ۔ عرب بائدہ: یعنی قدیم عرب باشندے؟ 
یہ حتم هو چکے اور ھم اب ان کے بارے میں ضرف 
کے سماویه پا قدیم عربی اشعار ھی کے ذریغے! 
متعارف ہیں ۔ النویری نے اس قسم مين یه نو فبائل 
شمار کے ہیں اور انھیں ارم بن سام بن نوج ی 
اولاد بتایا ره ۰ : عاد شمود» ا عبیل» ب 
جدیس؛ معیق ) جرهم» وبار , ِ_ِ 

مشپور جاهلی شاعر ناپفه نز جو اسلام سے 
کچھ عرصه پپل گزرا هے؛ ایک قصیدے میں 
قہائل ہائدہ کا ذکر کیا ہے جن میں عاد اور ئمود؛ 
کے نام بھی شاسل ہیں , ۱ 

ایک اور روایت کے ما ابق عرب بانده ی یه 
۲ عاد» ود عمالقه؛ ظط 
چدیس؛ عبدطٰم) خر الارل» ا ن - القلقشندى 
نے ان تار ل کی چاے سکونت اس طح بتائی ھ : 
عاد يمن اور عمان کے دربیان أحقاف (بحرین سے 
حضر موت تک) ک علاتے میں پھیلے ھوے تھے ۔ 
به حشرت هود علیه اسلام ی قوم تھے. ' 

مود کا قیام حجاز او ر شام کے مابین الحجر 
اور وادی القری میں تھا اور يډ پہاڑوں کو کهود 
کر مکانات بنایا کرتر تھے - حضرت صالخ علید السلام 
وان کشا کا. ‏ 

عمالقه اق ساط یا عملاق 
بھی کہتے ہیں؛] ایک بہت بڑی قوم جسے لمے اور 
مضبوط جسم کے لیے بطور مثال پیش کیا جاتا ہے ۔ 
ان کے مختلف قبائل عمانء بحرینء حجاز میں بکھ 
گئے تھے اور عراق و جزیرہ کے ملوک؛ جبابرۂ شام 
اور فراع مصر انھیں میں ہے تھے . 

طبم : ان ک کرت احقاف (یمن) ميی اور 
بعض کے نزدیک یمامه میں تھی ۱ 


و شاخین ہیں 


تبائل 





جدیس ds‏ 
قزب و جوار [بحرین يا یمایه] میں تھے , 
غبد ضحم ۰ ٭ طائف میس رهتم تھے ۔ کہا جاتا 
هم که یه وہ لوگ ہیں جنھوں نے سب سے پہلے 
لع امہ 6 
جرهم الاو 
جو عاد کے زمانے میں موجود تھا, 
ین :[ید بہت بڑا قییلہ تھا جو حجاز ک 
ی معان کی سرزەیز ٠‏ 


تھے ۔ [اهزنی اور ناپ تول میں کمی کے جرائم کا 


يه بھی ایک عرب ` !۰ 


— ° 


ارتکاب کرتے تھے] ۔ اللہ تعا ی نے ان کی هدایت که 
لیے حضرت شعیب عليه السلام ”دو سبعوث فرمایا تھا. 
له و 


۽ س ترب عاربه : یعنی خالص عرب ؛ 


۔ ان کا اصل وطن یمن نها - اولاد تحطان 


Ct ےھ‎ 


ابن عابر میں سے و شعب حر رهم O‏ 


قہیلۂ سبا یعرب کی نسل سے تھا۔ 
علماه و تبائل کو دو بڑے 
رهم : بنو کهلان اور بنو حمعر- 


بنو کھلان پهر ی رم من قمیم ھوے 


4 
- قد یم عرب 


حصوں میں تقسیم کیا ۵ 

ہن 
سے سشہور ترین یہ ھیں: 

۲ نے علاقے میں دو مشہور پہازوں 

ا اور بل زرك باں] پر ان کا تیام تھا ۔ 

یه تبیله سخاوت 3 


میں 


میں مشہور عالم رعا 
مج : ان ی اکثریت یمن سیی 
کی ات اہ ون بنو مڈحج ھی کی ایک شاخ 
بنو الحارث تھی جو طائف کے جنوب مشرق میں جا کر 
آباد هو گئے تھے ۔ بنو عَاملة اور بنو جذام : . یه لوگ 
باد يه شام مس رھتے تھے ۔ - بثو لخم ر نے دریاےے فرات 
کے کنارے 'مملکٹِ حیرة کی بنیاد "کی تین جو 
کنده حضر موت س ب نهر . 

بتو ارذ ایک تور قیله نها جو عمان پر 


بنو عمدان اور بنو 


۱ 
۱ 
۱ 


۳ 


تبائل 


حکمرائی کرتا تھا ۔ بنو غسان اس ک ایک شاخ هی 
جنک حکمرانی مشرفی شام پر تهی- خزاعه بهی آزد 
هی کی ایک شاخ .۵ - یرب (مدینة منور) کے دونول 
انصار قبیلے او۔ 


حمیر کی 


ں اور خزرج انھیں کی اولادتهی . 
مسشہور شاخیں یه هی ؛ 

قضاعه حجاز کر شمال میں مقیم تھے ۔ تنوخ 
| قدیم زمانے میں شمالی نام مي جا بسے تھے ۔ کلب 
ا شام اور توک میں سکوات پذبر تھے - [بنو 
0 قارف کریس (حجاز) مس آباد تھے بعد مس وه 
دیار مصر میں بکثرت آباد عو و رتا رتو در عربون 
حامل هو ک اعتبار 


ى 
ہے هن ۔ عروه بن 


مبی عشق و بحیت ق صفات ے 
سے بہت مشہور گزر حزام (صاحب 
رت بتینھ اسی قبیلے سے تھے . 
۳ - عرب مستعربه : یعنی اولاد اسسیل علیه. 
ا n‏ اع کی مادری زبان عبرانی یا 
سریانی تهی» لیکن جب انهون نز مکی میں تحطانی 
مشاہ یمین شا کر ری برا ھی 
ان کی اولاد نے بھی اس زبان کو اپنایاء اس لیر وه 
سب ستعرب (عرب ی داح ل هوثر والے) کہلائے۔_ 
عرب تکردا کا سب عدنان بن آدد کے 
ذریمم حشمرث اسمعیل " بن ابراهیم علیهما السلام تک 
پمنجتا ره اس لے انھیں بنو عدنان که نام سے پکارا 
جاتا 00 ۰ 
"> علما نم عدنانی قبائل یں سم نزار ک اولاد 
7 بائل ر اورغائن بجی و 
کیا ے ۔ کی | کثریت دحله و فرات کی وادی میں 
عتی. تھی تس ربیعه _ک نام سے مشہور تھی ۔ 
ہے مشہور قبائل دو تیے؛ آنل اور نان 
اسد : ان کا قیام وادی الربة ک شمالی علاقز 
میں تها - بنو آسد کی پھر کئی شاخیں تھیں جن 
حند ایک :ن 


بنو عہد سے ان کے ساکن تہامه 


مس 


تبائل 

میں تهم» بعد میں بحرین کی طرف چلے گش . 
بسو وائل ؛ يه دو شاخون بکر اور تغلب 

میں منقسم تھے ۔ ان دونوں کی لژانبان تاریخ عرب 

کے مشہور واقعات میں ہے هی . 





مضر کے مشہور قبائل حسب ڈیا یل هبی ؛ قیس 
عیلان» هوازن اور سلیم انھیں میں سے ہیں ۔ یه لوگ 
نجد کے بغربی حصی میں بسۓے تھے ۔ قیس ی ایک 
اور یور اع بنو غطفان ہے؛ جس کی پھر دو فروع 
عبس اور ذییان قابل ذ کر هی , 

تمیم + بادیة بصره ان کی جاے سکولت تھی . 

مذیل : مکه بعظمه کی قریبی پہاڑوں پر 
رهش تھے , 

کتانة: : جنوبی حجاز کے رهثم والر تھے ۔ 
ریش کا تعلق بنو عدنان کی اسی شاخ سے ے ۔ قببله 
قریش فهر بن مالک ی یب 
لے مستعمل هم - قريش فهر کا لقب نها - اسی بنا پر 
اس کی نسل نے اپنے لے ؛'قریش ' وا( 
قرار دیا ۔ قریش میں ہے قصیٰ بن کلاب نے مکے میں 
ایک شہری جمہوریت کی بنباد رکهی تهی - یه 
جمہوری ریاست یونان کے شہروں ایتهنز اور اسپارنا 
کت طرز‌عکویت کا ایک دهندد سا ا که پیش کرتی 
تھی ۔ قریش دس خاندانوں میں نقسیم تهر اور هر 
خاندان کر سبرد ریاست کا کوئی ن هکود عهده هوتا 
تھا - ظبور اسلام کر وقت یه عهد ی مندرجة ذیل 


خاندانوں ہی منغ تھے : سقایه اور عما ره (حاحیون 


طعام و قیام اور خانه کعبه تا انتفام): بنو هاشم: 
سای نوفل؛ 
سدانه و ندوه (خانه کعبه ی قلید برداری اور عدالت 

کا.انتظام ) : بنو عبدالدار ایسار(ازلام س 


فاد اعاعون تی اعانت) ٠‏ نع 
ال لاء 
بتوں ے استخارہ) : بنو جمح اموال محجره (بتود پر 
ندرانے اور جڑھاوے وغیرہ کی دیکه بهال): بنو سهم؛ 
مشورہ (اعم امور کے سلسلے من اجتماعی 


۳ ۱ ٩ 


يمر 


تبائل 


اور مشوره) : بنو اسد؛ اشناق ( حونبها» جرمانے 
وغیره کا انتظام) : بنو تمیم؛ عقاب : (علمبرداری ) 
بنو امیه؛ قبه و آعنه : (فوجی کیمپ اور رسالم ی 
سپه سالاری) بنو مخزوم؛ سفارت : (دوسرم قبائل بی 
پیغام رسانی اور سفارت) بنوعدی؛ 

طلوع اسلام کم وقت عرب اپ انساب کو 
تین حسب ذیل اصول میں محصور قرار دی تھے : 
ربیعه» مضر: یمن . 

عرب قبائل ی تتسیم ایک اور طرح بهی ی 
جاتی تهی» یعنی شمالی عرب کے باشندے (بنو عدنان)» 
جو حضرت اسمعیل بن ابراهيم. علیهما السلام کی 
اولاد ہے ہیں اور جنوبی عرب کے باشندے› جو 
تحطان بن عابر ی نسل عم هی - اهل شمال کو 
عدنانی (نزاری اور معدی) کہا جاتا ےے اور اهل 
جنوب (یمن ) کو قحطانی يا یمنی - اهل شمال اور 
اهل جنوب کی دربیان تین اهم امورمیی تفربق کی 
جاتی هه : (,) جنوب. کم باشند_ه عموبا باقاعده 


آباد شہروں اور قصبوں می رهم تھے اور اهل شمال 


پر بدویت اور عدم قرار کا غلبه تها؛ حجازی اور یمنی 
بوی اور لہے میں بھی فرق تھے 

۽ - حضارت و بداوت اور زبان و لغت کے 
اختلاف کر سبب اهل شمال اور اهل جنوب کے 
سابین تہذیب و ثقافت کا فرق بھی نمایاں تھاء لیکن 
اس کا یه مطلب نہیں که شمال اور جنوب کے 
عربون میں کوئی چیز بھی مشٹرک نہیں تھی اور 
یه که وہ ایک دوسرے ہے بالکل اجنبی تھے ۔ تاریخ 
کے مطالعے سے معلوم ھوتا ےہ که زمانة قبل اسلام 
ھی میں بہت ہے یمنی قبائل وقتا فوقتا حجاز کی طرف 
کوج کرتے رھے اوراھل حجاز کی ایک تعداد نے 
بھی (جاھے وه مقابلة قلیل ھی تھی ) یمن کو اپنا 
مسکن بنابا - اهل یمن کی هجرت کی اصل وجه 
سد مارب کا حادثه بیان کیا حاتا ی جس کی وجھ سے 


تیائا 


نب ۶ ۲ 


قباڈل 





وه لوگ جزيرة العرب کر سختلف حصوں میں بکھر 
جائے پر مجبور هو گر - بعض مژرخود کا یه بھی 
کپنا هه که اهل یمن ی حجزت وطن کا ایک سبب 
یه بھی تها که تیسری اور جوتهی صدی قبل سیح 


میں رومیوں نے بحر احمر میں اپنے تجارتی بیڑے کو 1 


بژی وسعت ده دی تهی جس کے سبب یمن کی 
تجارت کو بہت نقصان پپنجا - اهل شمال کم یمن 
کی طرف نقل وطن کا اهم سبب کثرت آبادی اور 
تنگی بکان ہیان کیا جاتا ہے 

ہر حال علماے نسب کے نزدیک عرب کے مختلف 
حصوں ہیں ہسنے والے قبائل کے درمیان قبل اسلام 
هی عم میل. جول موجود تها اور عدنا: 
نک یت رج زبانی سے حلا 
آ رھا ھے ۔ پھر جب اسلام کا آفتاب جہاں تاب طلوع 
ہوا تو قہائل عرب کو شیر و شکر هون کے مواقع 
بآشانی میسر آئے لگے اور وہ جوق در جوق نه صرف 
جزیرۃ العرب کے مختلف علاقوں میں کھومۓے پھرنے 
لگر» بلکه آن ی ایک بڑی تعداد غیر عرب ممالک 
میں بھی جا کر ہس گئی . 

عهد تبل از اسلام میں قبیلد ھی وہ وحدت تھی 

جس پر عربون کی اجتماعی زند گی کا دارو و مدار تھا 
(اسلام لے عربول کو وحدت دینی میں پرو دیا اور 
عزت و اکرام کی بنیاد تقوی بر رکهی ان ا کرنکم 
عند اه آتقکم" (وم [الحجرت) ۳) - بدویود کے 
معاشرتی اور سیاسی نظام ی اصل اور جر قبا نا ی سم و 
رواج پر قائم. تهی - یه لوگ عام طور پر خیموں میں 
رهتر - ایک خیم میں ایک گھر کے افراد قیام پذیر 
هوتے ۔ بہت سے خیموں کا مجموعه الحی ( کنبه ) بن 
جاتا اور بہت ہے کنبول (احیاء) کر مجموع کا نام 
قبیله تها - افراد قبیله ی ذاتی اشیا چند ایک هی 
هوتیی» وگرنه پانی کے ذخائره چرا گاهیی اور زرعی 
زمین قبیل کی مشئر که ملکیت شمار هوتبن. 


ہے اور 


اکٹر بدوی قبائل عام طور پر کوچ اور سفر کی 
حالت میں رہتے ۔ ایک جگہ + ہم کر زند کی بس رکرنا 
ان کے لیے ممکن E‏ دارومدار 
موسم کی خوشگواری اور بارش پر تها: چونکه انهی 
پانی اور چاره ی ضرورت رهتی تهی اس لے جونہیں 
ایک جکه پانی کر ذخبره اور چراکه (الحمی) 
میں کمی واقع هوتی وه اپز بیوی بچود» سال اسباب 
اور اونٹ گھوڑوں کو لے کر وہاں ہے کوچ کر 
جاتے اور کسی ایسی جگھ جا کر خیے نصب 
کر لیتے جہاں پانی بافراط ساتا اور زنین سرسبز هوتی - 
آنهی عناصر فطرت پر انحصار کرنا پژتا تها - آسمان 
سے بارش کا نزول ان کے لے زند گی کی خوشگوار ترین 
نعمت تھی ۔ بدوی قبائل تقو دا صنعت و حرفت 
اور تجارت کو پسند نه کرتر ۔ ان کی بسر اوقات کا 
بڑا ذریعه ان کم مویشی تھے اور خصوصا اونٹ ۔ 
اونٹ پر ان کی زندگی کا زیاده تر دار و مدار تها - 
یہی وجه .ه که قبائلی عرب اس کی پرورش اور 
نگہداشت خاص طور پر کرت تھے - وه اس کا 
گوشت کھاتے؛ اس کا دودھ پیتے؛ اس کی اون ہے 
کپڑے بنتے اور اس کی کھال سے خیمے باتے اور 
حالت سفر میں اس کی پیٹھ پر گھر کا سارا سامان لاد 
دی ۔صحرائی قبائل کا ایک اور ذریعۂ معاش لوٹمار 
تھی؛ جو ان کے معاشرے میں ایک باقاعدہ پیشے 
کی صورت اختیار کر چکی تھی - بدوی قبائل کے 
برعکس اھل حضر شہروں میں مستقل زند گی گزارتے 
اور تجارت و زراعت کو بطور پیشه اختیار کرتے - 
انھیں حضری قبائل نے قبل اسلام بعض بڑی حکوبتون 
کی بنناد رکهی» جن من سے یمن میں سباء حمیر اور . 
معین؛ شام میں بنو غسان» اور عراق می بنو لخم کي 
نام خاص طور پر قابل ذ کر هی. 

قبائلی معاشرے میں کسی مرتب اور منظم 
زند گی کا تصور نہیں ملتا ۔ چٹائچہ اس غیں منظم اور 


قال 


۳ ۱ ۸ 


 لئاب‎ 





معاشرتی ا وحدت سمجها جانا چاعی - بان 
جاهلیت مبی عرب کسی نظام حکومت کے قائل نہیں 
تھے ۔ ان کی لیم تبیل کا اجتماعی فیصله هی قانون 
کا درجه رکهتا تها - اس قبائلی نظام ی یه حد تھی 
که هر شخص اپنر بهائی ی بدد کر لیر هر آن اپنر 
آپ کو تیار رکهتاء وه بهاشی تالم هم یا مغللوم - 
عصبیت قبائل عرب کی ایک منت رکه قدر تفی - کسی 
قبی ی عددی اکثریت اس ی قوت اور اس تبانلی 
نظام میں .اس کی حیثیت اور عزت کا بب بتی ۔ اپ 
عددی قوت میں اضافه کرنے کے لیے عرب قبائل 
اجنبیوں کو موالی (واحد : مولی) کی حیثیت عم 
تبول کی دو قسمیں تھیں : (ب) 
کر آزاد اسان کسی ر کات مین آن 
جاهتا تو وه اس کا مولی بن جاتا ؛ (۲) آزاد کرده 
غلام بھی اکثر و بیشتر اپنے سابق آقا کے کنبر مبي 
زندگی بسر کرنا پسند کرتے اود وی کہادتے۔ 
توا کسی یل ”کے لے :ایک سراد اور اتن ۶ 
اعانت و قوت کا سرجشمه سمجهتم جاتر - لونذی غلام 
بھی اپنے آقا کی ما ی معاونت میں بڑے کارآمد ثابت 
ھوتے تھے , 

دراصل معاشرے کے تبائلی نظام کے 

پیش نظر کوئی شخص اپنی زندگی؛ مال و دولت اور 
عزت و آبرو کو محفوظ نہیں سمجھ سکتا تھا جب تک 
کو کی تہ کی من ے ھی ات "کش 
حیثیت سے وابسته نه هوتا - پهر قبائل ميی باهمی 
جدل و نزاع کا سلسله بهی چلتا رهتاء اس لے 
بعض اوقات ایک قبیله دوسرے قببلے کے ساتھ یا 
بعض قبائل آپس ہیں مل کر تحالف رcın[ederation(‏ 
رشته قائم کر لیے تا کھ دشمن قبائل ی 
غارت گری کم مقابل برعت ال6 مجه ما 
پیش کر سکیں , 


٠‏ تصور تو موجود نہیں تهاء بلکه هر قبیله یا عشبره ایک 
۱ ستتل اور آزاد جماعت کا درجه رکهتا توا 


اگرچھ قبائلی زند کی میں حکوستی اداروں ٠ک‏ 


اور یہی حیثیت قبیلے کے ھر فرد کو بھی حاصل 


| تھی ۔ بایں همه هر قبیلے کا ایک سردار (شیخ ) هوتا؛ 
| نسب کی شر 


افت ٤‏ ذاتی وحاهت» شخصی اکرداره اعلی 
اوساف اور عمر ی بزرگی سرداری کم ليم اهم 
خصوصیات کا درجهد رکهتی تهس - تمام عرب اور 


| خصوصا صحرا نشین تبائل جمپوریت پسند لوک تھے 


اور کسی شخص کی سر محدود سرداری کو تسلیم 
کرنے کے عادی نه تهم» چنانچه شیخ اپنی ذاتی ' 
حیثیت میں بہت کم فیصلهہ کرنے کا مجاز هوتاء وه 
شیر کے سالت الا اراھ کی ہٹررے اور 
فیصلے کے مطابق هی اپنے فرائض انجام دیتا - 
إبعض اوقات شیخ قبیلہ کو قبیلے کے فیصلے کے 
اس یی ریا برتا تفا ا باس کت 
دثتر نه موتا اور نه ذاتی باای ترذ هی؛ گویا که وه 
ایک مطلق العنان بادشاه یا خکمران ند تیا - بائل 
عربوں میں ملک کا تصور موجود نہیں تھا ۔ جنگ ی 
حالت میں عرب اپنے شیخ کی اطاعت ہیں یکجان ھو 
کر لڑتے؛ لیکن حالت امن میں شیخ کے کوئی خاص 
حقوق و فرانض نه تهم» بلکه اس وقت (مجموعی طور 
پر) قبیله هی اصل اور بنیادی چیز هوتا. 

اگرچه عرب ایک خدا کے قائل تھے؛ لیکن 
عملی زندگی میں ھر قبیلے کا ایک مخصوص الہ 
(معبود) هوتا اور هر قبیله اپنی جبین نیاز خم کرنی 
کے لے ایک (یا زیادہ) بت (صنم؛ وثن ) زکهتا نها - 
عربول کی اکثریت بت پرست تهی - کیا جاتا 
بش کہ سب ہے پہلا شخص جس ۓ عربوں کو 
بت پرستی ہے آشنا کیا عمرو بن لُحی تھا - وه شام ے 
بت ساتھ لایا اورا ہے کعے میں نصب کر دیا, 
بڑا بت هبل 


قریش ا سب سے تھا جو عین 


قبائل 





کعے می نسب تها» یه انسانی شکل پر عتیق احمر | 


سے تراش کر بنایا گیا تھا ۔ بعض روایات کے سطا, 
کعے میں ۔ ہم بت رکھے ھوے تھے ۔ فتح مکہ کے 
موقم پر نبی اکرم صا 8 اللہ عليه و آله وسلّم نے انھیں 
پاش پاش کر دیا. 

علاوه ازیں عرب کے سختلف علاقوں میں 


ہے شمار بت موجود تھے ۔ ان میں ہے قدیم ترین متا 


تها جو بکرم اور مدینش کس دربیان ساحل سمندر 
کم قریب مقام قدید پر نصب تها . قبائل ازد» آوس 
اور خزرح اس ی عبادت کرتم تهم؛ لات : طائف 
میں تھا اور اس کے مجاور بنو ثقیف تھے: + عزی : 
مک مکرمہ ہے عراق کے راستے میں نصب تھا اور 
بنو شطنان ک اله تها - یه لات و بناۃ ہے جدید تر 
تھا ود ۰ بن و کلپ کا بت جو دوبة الجندل کر مقام 
رح سواع : ینبم میں تھا اور بنو کنانه؛ 
هذ با ل اور رة وھا بال ان کی وا کے کے ۰ 


کب 
یغوث .۰ 


ید ۰ 


بسو مذحج ک5 بت . تق ب * نع همدان 


اور خولان کا بت» ید منعا» سے دو دن ی مسافت 
پر آرحب کی مقام پر نصب لیا گا تھا سر : 
نجران ہیں بنو حمیر کا بت؛ اساف : صفا پر نب 
تھا اور نائلةء سروة پر- یه دونوں بھی قریش 
"کے بت تھے ۔ چند اور شور بتوں کے نام یہ میں : 
جهاره عادو رانا اذ رق ذریح؛ 
7ے المنطیق؛ الکن 2 رئام» رخ 
ذوالکعبات - ( تقصیل کے لیے ملاحظه هو الکلبی : 
کتآب الاصتام ) . 

بعض عرب قبائل (اور بطون و فصائل ) کے نام 
حیوانات (یا رام کی اون پر رکھے 
کے ھی مشلا بدو وہ ند پنو فهد» بنو کلب؛ 
بنو ثوره بنو بکر - بعض جدید علما (خصوصا مستشرقین 
کا خیال ے که اس قسم کر أسمای قبائل و بطون 
نظریذ طوطمیت ( ۱0::«ها) ی یادتار هی» 


۲ ۱ ٩ 


تبائل 


لیکن عام طور پر اس محض علمی توهم پرستی قرار 
دیا گیا ( دیکھیے سلیمان ندوی : أرض. القرآن» حصد 


| اول) ۔ اس قسم کے نظریے کی کنجائش عراق» 


هندوستان» مصر اور یونان کم علم الاصنام میں کو 
هو سکتی .هم» لیکن عربون کی هال اس تصور کا 
سراغ نی وت ۔ ایسے نام موجوده انگلستان بی 
ملتے هی - مثلا بن:] ,زج اور اطع لیکن ان کا 
ا لے 7ص سو ہیں 
تقریبا هر عرب قبیلر کا ایک شاعر هوتا تها جو 
آپنر ابطلال ی عظمت کے گیٹ اتا اور اپنے قبیلے 
کی دشمنون ی هجو گوئی میں , مصروف رهتا هگ 
مس اس ی زبان وهی فریضه انجام دیتی جو لڑنے 
والون ی تلوار اس ی نثلمی اور قصید م افراد قبیله 
کو مشتعل کر دیتے اور وہ اپنے پر جوش اشعار کم 
بھڑکا سکتا تھا ۔ قبیلر ک روایات» اس کی 
عثلمت رفته اور آبا و اجداد کے کارنامون ک تشہیر 


دربی جنگ 


کا سب سے بڑا ذریعه قبائلی معاشرے میں شاعر کا 
کلام حونا تها - یبی وجه هم که قبائلی غعرا کا 
کلام عربون کو بزی جلدی حفظ هو جانا اور 
راه‌عامه کم بنانے اور سنوارنے میں اس کا بڑا 
هاته تھا 

شاعر صرف اپنے قبیلے کا کن اور دشمن 
کا ھجوکو عی نہیں تھاء بلکه وہ ایک لحاظ ہے قبیلے 
کا مؤرخ اور صحافی بھی تھا اور کویا قوم کے رهنماء 
خلت ان ان کا ادا کر تھا 

سال کے مختلف سہینوں میں عرب کم مختلف 
مقامات پر میلے (سوق جع : أسواق) لگتے تھے ۔ ان 
میں سے سب سے بڑا میلا حجاز میں نخله اور طائف 
کے درمیان لک کرتا تھا اور اس کا نام سوق عط تھا 
اس میلے میں مختلف قبائل جمع ھوتے اور باهم فخر و 
مباهات ک مس یرام شه خعلیب اور 


تبائل 


۳ ۰ 


تبائل 





کے ےت 
ایک دوسرے سے سبقت لے جانے کی کوشش ی 
تھی ۔ عربی ان کے e‏ شعری 
المعلقات ت السیع کم باررے میں روایت ھے که وه 
اسی میلے میں پڑےے گئے اور بعد مینء اپنی 
عظمت و کمال فن کے سہب انھیں کعیم کی دیواروں 
پر لٹکا دیا گیا . 
تبائلی زندگی میں شاعر کو بڑی اھمیت حاصل 
تھی ۔ جہاں ایک طرف اہے احترام کی نکاھوں ہے 
دیکھا جاتا تھاء اس کی آتش‌بیانی اور هجوگوئی 
ہے محنوظ رھنے کی تمنا بھی کی جاتی تھی ۔ شاعر | گر 
اپنے دشمنوں کا هج وکو هوتا او ر اپر قبیلر ی 
خوبیون کا ناخوان» وهین وہ موقع مانے پر خود اپنے 
قبیلے کی کمزوریوں کا پردہ چاک کرنے پر بھی تیار 
هوتا تھا اور حریف قبیلے کی جائُز تعریف سے بھی 
ھحکجاتا نہیں تھا ایک حماسی شاعر کمہتا ہے : 
لو نت من سازن نم تستیح إيلى 
بنواللقيطة فن ذمل بن یبن 
جند مشپور قبانل شرا او تاور 
و عمرو بز ن کلشوم (بنو تغلب )» زهیر بن 
ابی سلمی:(ہنو غطفان )ء علقمه بن د (بنو u‏ 
حاتم (بنوطییء)ء عبید بن الابرص (بنو أسد)ء لبيد بن 
رییعه (بنو عامر)» حسال ین ابت (انصار مدینة)ء 
تابط شرا (بنو هذیل )» خنسا (بنو سلیم )» المساور بن 
هند (بنو عبس)» نابغة (بنو ذییان)» عمرو ڊ بن معدیکرب 
(مذحج )» زهیر بن جناب ( کلب )» آعشی (بنو سعد)» 
نابغة جعدی رو مالک بن الريب (بئو 
مازن)؛ عمرو بن قميئة (بنو سعد)ء المنخل (بنو يشكر)» 
طرفة بن العبد (بنو بکر بن وائل)» عنتره بن 
(بنو عبس ) . 
ظپور اسلام کے باد i‏ عرب کی نقل و 
اک مت ا ا درج ذیل هه 


ټداد 


۳٠:‏ ببعد). 


می صخ الاعشی» 

بنو قضاعة کے کئی کنبے (أحیاء) ) دیار مصریه 
میں جا کر بس کئے (ان کا اصلی ون یمن تھا ) - ان 
میں سے بل E‏ عذرة» برا“ تھے د هی 
سے ۷ تسطنطینیه کی ساحلی علاقون 
اور حلب وغیرہ میں اور هرا بحر قلزم کو عبور کر 
کی بلاد حبشد» اور بنو عذرة اور بنو تہد کے کچھ 
لوگ بلاد شام میں جا ہے ۔ [بقول ابن حزم قبیله بلی 
کے لوگ اندلس میں قرطبہ کے شمال میں آباد هوه 
اور ان کے مرد و زنْ سب عربی بولتے تھے؛ لاطینی میں 
مهارت کم تھی ۔ بڑے سہمان‌نواز تھے] ۔ بنو عدذرة 
بهی اندلس می دلاید؛ حبان اور الثغر میں آباد تھے 
اور ان کی ایک بت بنو فوارتش ( - بنو فوارس) کے 
بت بد از کا کسی بی تھے حر اناتب 
العرب» ص ٣م‏ م» .[(re.‏ 

تحطانی قبائل میں یم پنو ازد بلاد 
(بصری) وغیرھا میں اور اسی طرح بنو جفنه (غسان) 
کے بقایا بھی بلقا“ اور حمص می عهد ستاخره تک 
موجود تھے . 

آوس و خزرج (انصار مدینة) میں ہے بہت 
سے لوگ مشرق و مغرب میں پهیل گر مننلوط 
(صعید مصر) میں حضرت حسان ٣‏ بن ثابت اور حضرت 
سعد بن معاذ ۷ کی اولاد کا ذکر مؤرخوں. نے 
کیا سے . 

بنو طبی*ٴ کے بارے میں بھی کہا جاتا ے که 
ان ی کئی شاخیں فتوحات اسلامیه کے زمانے میں 
مختاف اطراف و اکناف میں پھیل گئیں - ان میں 
سے بدو زبید نے قرات کے قریب سنجار کے علاتے کو 
اپنا مسکن بنایاء اور بدو سنبس دمیاط کے سرحدی 
علاقے کی طرف چلے گۓ ۔ انھیں کی ایک اورشاخ بنو 
یومف مغرب میں سخا کے مقام پر رهتی تهی - بنو 
جرم | ولا عَزہ میں مقیم تھے؛ جب سلطان صلاح الدین 





قبائل 


نے بلاد معبریه و شامیه کا افندارسنبهالا توان کی 
ایک خاصی بای تعداد معبر کو کوج "کر کفی - 
۱ 
طرف هجرت کی اور مشرقی حصهٌ ملک میں سکونت 
اختیار کر لی - بنو طنی+ ھی میں عم غزید نے عراق 
میں خاصی شان و شوکت کی امارتیں قائم کیں . 


بن و کہلان کی ایک شاخ *همدان"" ظمور اسلام ۱ 


کے بعد یمن ہے نکلی اور شام میں مقیم هو گئی ۔ 
بنو همدان ان اختلاف صحابة کرام رم میں 
حضرت علی رفی الہ عنه کے طرف دار تھے . 

کہلان میں سے بتو جذام بھی تھے - بیان کیا 
جاتا ہے که وه حضرت عمرو" 
مصر کی وقت ان کے ساتھ آئے اور مصر ہیں آباد 
هوز وال اولین تبائل میں ہے تھے ان کی 
اولاد ملک کے مختلف اطراف میں پھیل گئی ۔ پھر 
بنو جذام میں سے بہت سے لوگ شام میں جا بسے؛ 
کرک ی ینو مهدی بق مين » بتو عقیه | 
اور بنو عبر شوبک مین اور بنو سعید صرخد اور حوران ! 
میں آباد هوے ۔ اور ایک جماعت نے سوڈان کو اپنا 
وطن بنا لیا . ۱ 
کہلان ھی ہے بنولخم تھے - اندلس میی: 
ملوک اشبیلیه (بنو عباد) انهی ک اولاد ه بتائر 
جاتم هن - ان میں سے کئی ایک نے دیار مصر کو 
اپنا سکن قرار دیا تھا - 

[ہنو کہلان میں سے برغ اور بنو بشتغیر 
اشبیليه (اندلس) میں آبادھوے (جمھرۃء ص ۹۲ء)۔ 
انھیں میں سے بنو الأَسْعَر اندلس کے شہر ریہ میں 
سکونت پذیر تھے (جمهرة» ص ۳۹۸)] - عرب کے 
مختلف قبائل اندلس کے بہت سے شہروں مين انفرادی 
او تسا کرو ا کف 

بنو لخم کا ایک بطن بنو الدار تهم - حضرت 
تمیم الداری صحابی رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله 


۳۳! 


قبائل 





ناد رح جا بیس تهم اور ان کم پاس رسو 
ال صلی اللہ عليه و آله و سلّم کا عطا کرده وه فرسان 
نے تمیم اوران کے 
بھائیوں کو بیت حبرون کے علاقے میں جاگیر عطا 


بھی تھا جس میں آتحضشرت * 


۱ فربانی تهی . 


تھے - - بنو ها ل پہلے سعہر اور اثر دہ 


اسی طرح بلاد شام میں جبال عامله پر بنو 
حارث (از نسل بنی کہلان) کا ایک مم غفیر آباد 
تھے اتل بن ابراهیم علیپما السلام کی 
اولاد میں سے e‏ بن ادد (عرب مستعربه) کر 
| ہے شمار بطون و آفخاذ ز بھی حجاز سے نکل کر 
ا ارد کرد کے علاقوں میں قدم جمائے . 

ھوازن میں سے بنو سعد زمانۂ اسلام میں 
مختلف عااقوں میں بکھر گئے ۔ ان ہیں ہے ایک 
جماعت بلاد ارب میں باجھ کے قرب و نواح می 
حا آباد هونی تھی تافو اوت ين ره تی نواح 

نکل در شام کی طرف چلے گئے اور حلب 

! اور دوسرے باآد شامیه پر قابښش هو 9 
بعد کے دور میں ترک زبان میں کر 
کے مابن نے 


سے 


مد ین 


ا ہیس وبا م پادیر شوب اور در وهان سے مرب اص 


. 
: 
1 


میں .جا یہ ۰ 
2 1 لے 
طون مان سے بتو چشم بحرین سے 


و ات 


هوازن ے 
نکل کر مغرب کو 
غعلفان کے ایک بطن 
کو وطن بنایا . 

بنو رواحدء بتو هیت؛ بنوفزان» بنو بدر» بنومازن» 
بو ف راس بنو لیث»" بنو فحره» بنو کنانه بن خزیمه» 
س و عدوان افریقیه و مغرب میں جا بسے؛ شو 


نجد سے عراق میں منتقل هوے اور بنو اسد اور بنو 


| ف 
مدلچ میں سے کثی کنم بلاد شام ی طرف کوچ کر 


گے ۔ القلقشندی کا کہنا ہے کہ میرا تعلق بنو 


قبائإ 


ہم ۰ 
E 3‏ تبا دلیت 





بدر ہے ہے اور قلقشندہ میں بنو بدر اور بو مازن کی , تاهره ۶۱۹.۸ (وی) وهی مصنف : تاریخ التمدن 
آبادی نصف نصف ے ( صہح ااي ۳2۳9 ۳ آلاسلامی» اجره (ع ۱ احدا شش ا 
ا ۲ اندان ف تا جواد عل ۶ ا! بخ 
بعد ححاز سے منتقل هو_ت» بثاا بنو سهم (قبیله عمرو قا قبل الاسلام » ج بروت ۹۹۸ ع. ٤‏ (و) 7 
اف و ۱ ۰ 
بن العاص ۶) فسطاط مس » لنه و جمح بلاد شام ہیں ؛ ۱ ألعقد الفرید ع ٤+‏ قاشرہ ۳۲ ده و (r.‏ ابن ن42 
۱ جن (السفر النالث) توم رک روت ۰ (۱ (r‏ ال یتو ۰ 


بنو عدی رقبیلاه عم ۳۸ ی الخطاب) اعمال غر بيه 
"اور بلاد شام e‏ نو دوم ا اہوبک ر صد لو | اک الذهب فی معرفة تبائل الو ۹ ۱۳ ۸۵ , (rr)‏ 


ا“ قا 


بن 
تاج العروس؛ بدیل مادہ؛ (م۲) الفمر‌وز آبادی ۰ آلقاموس 
ا مان (ه ب) سلیمان ندوی ؛ تاریخ رض القرآنء 
دو حلدیی» اعثلم کڑھ ۰ ۶۱۰ Philip Hitti (r1)‏ : 
‘Iltstory of the Arabs‏ لنذن بوورع؛ (۲2) 


5 مصر میں . . اشمونین ؛ نے اور اجا میں e ٤‏ العرب» بذیل ماده؛ (rr)‏ الک 


۱ 
۱ 
۱ 
بنو زهره اور بنو مخزوم آشمولین میں اور بئو مخزوم ۱ 
میں سے اولاد خالد بن الولید ۳ حمص میں اور بنو | 
عبدالدار حماة میں ہس کئے۔ 0 
اتکی مین جا کر آباو هی تاد وال رت ۱ 
لک میتی امس ی هرز هس 
کے مشہور قبائل کے لیے دیکھے ابن حزم : جمهرة E‏ 
N‏ 
مم سر دک تن ہت 


ٹ۔ ف‫ 
۰ ۰۰ ۱ 
قاع ۷ھ (r):‏ شهاب الدين الود رگ : نهایة اارب 


وب ۳ ۶( () الجو وت زر ,۰ ۳) محمود شکری 
الالوسی : باوخ از رب فی معرفة احوال × العرب» تادره 


۳ ۵ ل( ادیب لحود : حضارة ة العرب؛ (۲۲) 


اج هد 
!تفت دی ریا ام ا ارب فی پک معرفذ TORE‏ الت تاعرہ 


فی فنوں الأدب» (السفر الثانی ): نا ره ۲م۳ وه (م) 


ق 
۰ المصعب بن عید اند الز ہم ری : سب قر زس ء»قادرد م ه۹ ع 


2 ۱ :۹ 
زاين جلدیی )]. ۱ 
) این ۳ ون ر إو ہے رد] ) 


۲ a ۰ سح‎ 5 2 ¢ a 

3 سح ا یبا ار : تبیلے ی ععمبیت Tribals)‏ عربی = @ 
الاندلسی ۰ ۰ طبقات الامج» ەروت رو رع (ے) ابن قایبة e‏ ۰ س 
22 : المعارف قا هره ۳ وم ره ۰ المعرد: ۱ ٤‏ 
7 ۰ ۰ | ۰ ۰ 

۱ نسلیت ۱1و اا8ند!]]: عربوں میں دسا تست 
کس انان و تحطان؛ (و) القلتشندی : صبح الع ہت 1ا 8 عربوں ہیں نسل و سب کے 


1 

,(ه) الهمداني, ا سال قاہرہ مہم ۵ () ابن صاعد 
0 

۱ 

ئه 


٤ ۰‏ ۰ ۰ ۰ ۰ 
ی <ی جا باء مفاحرت بموجیوٹ تھا اسلام لے 


ب» قاهره مرح رده (.) سن ابرا هدیم یپ 3 ٤‏ 
اس خُلاف بڑا جہاد گیا سے ۔ عربوں کے قباٹلی 
۱ 


تارا Ts‏ ای ا Es‏ 
احشاس کے خلاف فران 


- 


می ایک بنیادی و هنما اصول قاسم کت ۵ :۰ 


یر سن س مھ قھ 9 o4‏ 


تیال اس 2 کم مس کی و۱ 


ك پر نے یکن ایت 


نساب العرب» بیروت ہہرم,ھ؛ ((ب) اہن حلاوں : 


کت ج ° 82ء۸ (ır)‏ عەر رضا کحاله ۰ 


۵ ؟ 


تی 





مر 70+ ٰ وتا 


ےڈ 


بابل ا ان 


و‌ = دع تسعو با 
۰ 


0 ابن حبیب : الما س (د کن) ۲ ۱ کرسکم عن دا اوه 


ی ڑ)2ھھ ج و ہمہ 7 


۱ ہے 


روم به؟ (هر) جرجی زیدان : آلعرب قبل الاسلام» | ( وم [الحجرت] : ۳ ) ععنی و ! ھہ نے 


و بہت 


YY 


قما تلیت 





تم کو ایک مد اور ایک عورت سس پیدا کیا 
اور تمهاری قومی اور قبیل بنا تا که ایک دوسره 
کو شناخت کرو (اور) خدا کے 
عرت والا وه هم جو زیادہ پرهیز کار ہے 
سب کچھ جاننے والا (اور) سب سے 

شعوب کے دو معنی بیان کے گئے ہیں ! بعض 
کے نزدیک قبائل بنیادی اور بڑے نسبی گروه( گروپ) اور 
شعوب ان کی ذیلی شاخیں 
بالکل الٹ؛ یعنی شعوب سے مراد قبیلوں کے جد امجد 
(ابوالقبائل)؛ قبائل کو اپنے اندر جمع کرنے والے؛ بعض 
کے نزدیک قبائل عرب قبیلوں کے لے اور شعوب 
عربی اور عجمی قبائل دونوں کے لے؛ اسی سے شعوبيه 
کی اصطلاح وضع ہوئی تھی؛ (یہ ذکر آگے آنا 
ے)۔ بهر حال مذ کوره آیت میب انسان ی بنیادی 
وحدت (کنفس واحدة) کا ذکر کرنر ی بعد معاشرة 
E‏ 
اس فطری (اور ایک معاشرتی حقیقت) قرار دیا ہش 
اور اس بزرگ تر حقیقت ی طرف پهر توجه دلائی .هه 
که شعوب و تبائل کی موجود گی کا یه بطلب نہیں 
کہ ان میں ہے کوئی افضل اور کوئی غیر افضل 
سے جیسا که عربوں میں رواج تھا اور عام سطح 
پر عربون کے علاوہ بھی دنیا میں سشاهدے میں 
آنا ے ۔ قرآن مجید ک رو سے افضلیت یا اکرمیت کا 
صحیح اصول یھ ھے که | کرم (انفرادی یا اجتماعی طور 
عه) وهی هوک جو أنقی (زباده تقوی کا سالک) هوکا. 

اس کے معنی یه ھوے که محض نسب (خون 
اور نسل) کوئی وجه ترجیح نبی » اصل وجه ترجیح 
تقوی ره ۳( یعنی انفرادی اور اجتماعی ذمم داربون 
کے بارے میں سب 
تمتعات زندگی ہیں غرض مندی اور هوس کی 
آلائشون سے زیاده عم زیاده پاک هوناء بدین غرض 
که ان اوصاف کے بغیر کوئی شخص ایثاره عدل 


نزدیک تم سی زیادہ 


خبردار 2۵ 


: بعض کے نزدیک اس کا 


سے زیاده حد | سے ڈرنا 





ےکم سم وا وه ما س 
A‏ 


اجتماعی؛ همدردی:؛ صله 727 انسان دوستی ک 
حق ادا کر ھی نہیں سکتا) ۔ قبائل کی موجود گی 
تو اه ی حکمت کے تاہم محض جان پہچان اور 
تعارف کے لے ے . 

اس آیت کریمه که ذربی قرآن مجید نز عربوں . 
کے نسلی غرور اور قبا لی کبر و نخوت کی ایک نہایت 
کر و 
رکھ دیا س اور اس کے توسط ہے عام انسائیت 
کے لے بھی یە اصول قائم کر دیا که قبائلیت 
(ةااما:07)اور سلیت( 1ہ ا:٤1‏ و 0ء (۱::ء10)ء غلط تصور 
اور نسل انسانی ی وحدت و اخوت کے لے مہلک 
رویه اور خطرلاک عقیدہ ےے ۔ آنحضرت صلی الله 
علیھ و آله وسلّم نے نو اسلامی معاشرے کی رھنمائی 
کے لے جن تطعی اور وانسح اصول کا حجة الوداع 
کے سوفع پر اعلان فرمایاء اس میں نسلیت اور قبائلیت 
کے رور کی سخت مذمت کی اور قبائ لی و نسلی 
امتیازات کے هر امتان کو ختم کر دیاء اور پہلی 
دثعه دنیا پر به واضح فربایا که (ب) وحدت سل 
انسانی ایک حنیثت .هِ؛ (۲) جنغرالیه اور رنگ و 
نسل وجہ امتیاز نہیں بن سکتے؟؛ (م) خدا کی نظر میں 
بناے ترجیح و تفوق عقیدہ اور نیک اعمال ہیں . 


ذوالححه . , د/فروری ۶۳۲ مین حجه الوداع که 
موقع پر اختتام فرض نبوت هوا تو اس وفت آپ" نز جو 
خطبه ارشاد فرمایا) هم سبرة اللبی (مصنفه شبلی نعمانی» 
بار چپارم مطوعه اعظم گڑھ؛ ؛/۲: 
۸۰۵ ) هم اس ہے اجزا یہاں نقل کرتے هس 
آپ؟ و : ۷ کل شی؛ اس و ی 
و موضوع یهااللاس ٩۱!‏ ان ریکم واحد وان 
ابا کم واحد'' 6 الاء لا فضل لعربی على عجی ولا 
رت عربی ولا لاحمر علی اسود ولا لاسود علی 
سر لا بالتقوی؛ ان کل سسلم اخوالمسلم و 


6 ۱ ۵ م‎ ۱ ٩ 


ان السلبین اخوة؛ ارقاء کم» ارقاء کم» اطعموهم سما 


هه إلا 
قما دمبث 


Yr 


5 3 ۰ 
شب لغم 





تا کلون و اکسوهه مماتلسون؛ فاتقوا ا اہ فی النساہ 
ان لکم علی نسانکم حقا ولهن علیکم حقا" ان دیائکم 
و اموالکم علیکم حرام کحرة یوسکم هذا : فی شہر کم 
هذا فی بل د کم هیا الل دو تلقون ربکم یعنی هان» 
جاهلیت کے تمام دستور ,بر ه دونون باوود کے نیچے 
هسی؛ لوگو! یقینا تمهارا رب ایک هه اور بقینا تمیارا 
باپ ایک ےے۔ ہاں ! عربی کو عجمی پر ؛ عجمی کو 
عربی پر» سرخ کو سیاہ پر اور سیاہ کو سرخ پر کوئی 
فضیلت نپن » مگر تقوی ک سیب به؛ بےشک ہر 
مسلمان دوسره مسلمان کا بهانی _ه اورسب مسلمان 
آپس تا بهائی بهائی هبی؛ ابر غلاموں ( اور 
نو کرون جا ثرون) کا خیال رکھو؛ جو خود کھاؤ 
وهی ان کو کهلاق اور جو خود پہنو؛ وهی ان کو 


پہناؤ! عورتول کے بارے میں خدا ہے ڈرتے رهو - 
تمیارا عورتوں پر اور عورتوں کا تم پر حق .شه: 


تمهاره حون اور تمهاره مال کی حرمت تا 
قیامت اس طرح ھے جس طرح اس دن کی حرمت اس 
مہیۓ میں اوراس شر مش ے. 

یھ جند ٹکڑے موجودہ موںمو 
چنے گئے ہیں (تفصیل کے لیے دیکوے سبرة الابیء 
بار چہارم؛ اعظم که و وس ,هه ۲۱ : مر تا رو ی) 
آپ* ک خطبے کے الفاظ واضح ہیں ان پر کسی 
تبصرے کی بجز اس کے ضرورت نہیں که اس 
اختتامی پیغام میں حضور* نر اپ دائرۂ خطاب کو 
عرب و عجم اور تمام کر ارض (جبان هر رنگ 
و لوک آباد هس) پهیلا دیا اور اس عرب تک 
محدود له رکیاں 

گولت سہر ( ابا لاہ0) ےخے انی کتاب 
‘Niuslim Studies =) Muhammindanische Studien‏ 
سرتہےه « رما ۷ 6 و مرحم ۲ !] .4 و 
٩ ۰‏ لندن 2 مس عرب قبائل 


اور اسلام کے موضوع پر آچهي بحث کیک 


0 


ا" طور پر 


ے اور محسن انسانیت آنحضرت 2 اله عليه 
و آله وسلم ک اس انسانیت نوازانه اصول و 
ارشاد یی تحسین کی ےھے؛ لیکن روحانی دعوتوں کے 
الومی سرچشموں ہے طبعا و تمدنا.انکاری هونے کی وجد 
جن ان ارات او فو “ای در سا کسی ا 
ایک سیاسی ضرورت قرار دیا ه اور لکها ه که 
یه اصول انصار کو خوش کرد اور قرش مکه کو 
(جو آپ؟ کے دشمن تهر ) م‌عرب کر > لے 
اجتیار کیا گیا تھا ( دیکھے کتاب مذکوره ,: 
مه تا هه) حالانکه يه بی دس نیس + 
آپ۶ کا یھ اقدام انسانیت کی خاطر تھا اور اجتماعی 
اقدام کو بلند کرنے ک رض نها , 

مغرب کی مستشرقیت ق بهی محرومی _ق جو 
ان کے فضلا کو سعادت سے ہے ببره رکهتی ہے ۔ 
قرآن مجید ک ساری تعلیم جو مکی اور 
بين بوجود هم - مسلسل اور م‌بوط طور پر عالمگیر 


انسانی نقطه نظر پر مشتمل سے اور اس میں منطقی 
بهی کسی متام بی عدم ربط» وقتیت اور 


ہے 


مدنی آیات 


۰٥ 


معماد< ا بس ری رد 


قرآن ۔حید نے کله توحید اور امتناع کر کب کو ایت 


ننائاں و تضاد موجود نہیں ۔ 
ساواتی, معاشرے کا بنیادی اصول قرار دیاء حنانحه 
قل ياهل الكتب تعالوا ال كلمة سواه 
OEE‏ تم الانعبد الااللہ (ہ |آل عمران] : 
۶ پعنی که دو که اے اھل لتاب جو بات 
ھمارے اور تمھارے دونوں کے دربیان یکساں 
اک کی ھا ی ت اواو و کا 
کے سوا هم کسی کی عبادت نہ کرین . 

ان مستشرقین کی تاویلات کے برعکس اسلام 
کا پیغام عالمگیر اخوت کا قیام هه - قرآن مچید نے 
کل انسانی معاشرے کی تنظیم کے لیے عقیدے کی بنیاد 
پر دائرے مقرر کے ہیں اور سب سے پہلا دائرہ 
بر بناے عقیدہ مسلم قوم ے؟ دوسرا دائرہ سابقه 


اد ست o‏ 


امتوں کے افراد جو عقیدۂ توحید کے معاملے میں 
مشت رک مزاج اور مشٹرک طبیعت رکھتے هین : 
تیسرا دائره ال خدا پرستوں کا هه جن کے بارے 
میں انبیا کا صحیح حال معلوم نہیں (مثلا صابئون)ٴ 


کے بعد ان 


لو کین 5 جو 
مذکورۂ بالا 
گروهون ی ہم خیا لی کریں یا ان ہے تعاون کریں 
پانجواں ان لوگوں کا جو مذکورۂ بالا اسولوں 
مخالنت کزین اور بر کت و کے پر حا رحاند 


چونها دائره ان سب 
39 ی0 کب رج 


ی 


اصرار کریں اور مزاحمت پر اتر آئیں ۔ اس کے معنی 
ید هو که مسلم معاشرے میں پہلے چار گروه 
شریک هو سکتر هی - مخالفت صرف پانجویں معاشرے 
سے ھے اور اس گروہ کے لیے بیی صلح و سلام ک راسته 
کھلا ے ۔ اسلام تمام انسانوں کو ایک سلک 
پروگرام هےء اسی لیے 
دعوت وحدت سک مواقم پر ی آیهاالناس کسید تخاطب 
استعمال کیا کیا ھے اور آنحضرت صلی 
آله و خطبه حجةالوداع میں بھی ی یهاالناس کا 


وحدت میں پرونے کا اصولی 
اللہ علیه و 


طرز تخاطب موجود ےے ۔اور سسلمان جونکه اس 
تنفلیم کے اولین اور براه راست داعی تهر: اس لے 
ان کے احساس نظم و بط کو مضبوط رکھۓ کے لے 
ای ئن امرف وه فاد بای با هن با که 
وه وحدت سل اسانی کے نصب العین کی طرف 
بڑھنے کے لیے صحیح داعی اور صحیح نمونه بن سکس - 
خطبے کے الفاظ سے اس ک5 
اسلام نے قبائلیت کی فاسد روح (فخر و 
حس امتیاز و تفوق) کو ج 


رد راور جاھلانه 
بس طرح و اور قبا نلیت 


کو اسلامی قومیت میں نبا یل ۳ کا جو کارنامه 


شدید قانا , 
ید فبا دی 


س 


پہلے 5 عربوں ہیں ۳ شکلین ہیس موحود تھی ی 
به تو ظاهر ھے که فائلیت کی اا 


س حوی 


ل س ل O e a i a r n‏ لعف تد لد سد لد r e ma‏ = 5 
وو اس س مع رسس 
23 


ف روج هو حاتی ےا 


e 
ی ما دہ ست‎ 





شر یک شور سکتے تھے ٤‏ ر وه ا هه ونر تی 
اور انھسیں سوت [رك باں] کے تصور کے 
تحت اپنا بنا لیا جاتا تیا, 
کسی قییلے کے فخ ج کا سرچشمه اس و 
اسای مس ی کارناسون پ١‏ کا قابل فضر هو نا ا نسب 
تو ایک فاری معام له تهاء کر احبل سنا ید میا هات 
سے 
ماد کسی قبیلر 


فییله نسب نین فدیم بھی 


با .وال 


و عم و 
حم تار 


حسب [رلك بال] هوتا تھا جس 
کے > ۳ 
هوتاء لیکن اس که بزرگون کے کارناہے نسبة کم 
هوتر تو یه بات برتری کے دعوے کو مزور کر 
دیتی تھی , 

عرب قبائل ی یه حس تین بڑی صورتیں 
اختیار کرتی تھی : () مفاخرہ(ء) شعار(م) تحالف. 

مفاخره کا اظهار عموما قبیلر ک شعرا اور ابطال 
کی زبان سس هوتا تھا جو اپنے مواد کے اعتبار سے 
کبهی منافره یا مخایله بیی کپلاتا تها - عام طور عم 
قبیلے کا بطل جنگ سے پہلے اپنی صفوں سے نکلتا 
تھا اور اپنے قیلے کی شرافت و سیادت» شجاعت و 


حەاست اور جودت و ۔سخاوت 


کے 


رنامے هن - دود 


ج 


سک 


کر 4 
ثیت "تا اور اپنی 


۱ ذاتی بم‌ادری اور شه 6 ری کا رعب بٹھاتا تیا۔ 


بغات رد گو انتخا: (ار نخوہ) کہتے 
تھے ۔ عام حالات میں یھ کم ۳ کرتے تھے؛ منافرات 


مفاخره ی یه عاد 


بدوی اس 
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زبان ہے هوتا تھاہ 
ت اتنی راأسخ تھی که ایک سی نمه 
آنحضہرت صلی عليه و آله 

۱ 
پاس آئے اور کہا که هم آپ پر تب ایمان 
لائن. ند جب آب* با هر کرو .ره 
(اپن هشام : سیرة. ص ممو) - آنحضرت صلی اله 
علیه و آنه و سلم نم اس درز تخالب کو پسند نه 


۰ 
1 


فربایا , 


سی Tay‏ 
بنو نمیم نے "یھ آدمی 


ی 8 


سح 


۳9 


گی س 


شو ب 
۳ جھ 


شید شا ارتفا ےا اقات گند اون 


قماثلت 


۲ ۲ 1 


ات 





طویل جنگود پر منتج هویم تھے 
جو قبیلۂ هوازن اور کنانه ک درسیان واقم هوئی اسی 
قسم ک ایک مفاخر ه عه شروع ک0 معشر 
نے (جو کنانه سس متعلق تها) عکاط 
دعوی کر دیا تها که وه عرب کا سب سس بمادر 
آدبی _ه اور اس کا قبیله عرب کا سب ہے نامی قبیله 
۔ اس پر ھوازن کے لوگوں کو طیش آ١‏ گیا اور 
لڑائی چھڑ گئی جو خاصی مدت تک جاری رھی (ابن 
رھ و نکی سس 
کسی لواثی کو ختم کرانے کے لے مفاخرہ سے 
کام لیا جاتا تھا ۔ اس میں فیصله کرنے کے لیے حکم 
مقرر کے جاتر تهم اور هر فریق ضمائت فراهم کرتا 
تها که وه فیصلے کا پا بند ره کا, 
یه مفاخرات (اور منافرات) سپاجات [ ركك بآں] 
ی صورت بهی اختیار کر لبتر تهن - جاهیی فخر و غرور 
کے اظہار کا ایک ذریعه يا طریقه تناجد (مناجدم) تھا 
جس میں مہمان نوازی کے تکلفات کے معاملے میں 
بت E‏ او ا سرت ر ن د 


له یه 
گر لد 


کے موه 
با 


عبد ربه : 


"اور عزیز ترین اونٹنیاں اور اونٹ بره که ذبح 
کے جاتے تھے ۔ اسی مناسبت سے اب تعاقر کہا 
کی جڑیں اتنی گہری تھیں کہ 
خود عہد اسلامی میں بھی بعض قبیلون مین یه 
مقابله وقوع میں آ جاتا تھا (اس کی جزثیات کے لے 
د یکھے ۲۰٭ا ۃ۵اە7 : ٥ء:۸/۷۰./5:۷۷۸‏ کا انگریزی ترجمە؛ 
: ۲ہ)ء لیکن سسلم فقہا و محدثین نے هميشه 
اس ی مدمت ی اور اس قسم کے عاق کو بنون 
پر جڑھاوے کے بمائل قرار دیا . 

تبائلی فخر کا ایک اور طریقه وه تها جسر دعوة 
یا شعار یا دعاء کہا جاتا تھا ۔ یہ جنگ کے نعروں 
کی صورت میں؛ کسی قبیلے کے فخریه ذکر سے یا 
استمداد کے لے قبیلوں کو ابھارنے یا ان ک غرور و 
فخر کو مشتعل کرنے کی صورت تھی 


۳ 
* چنانچه حرب الفجار 


ر کی جزوی اور متحاربانه عبد بندی اسلام کی نظر 


۱ 
۱ 
| 
۱ 
۱ 


| برہا هو جائے اور ان میں سے 


حشرت عم حضرت اہو رت لئ الاشٹری 
U‏ جس ےی 
کوئی شخص کسی 
قبیلے کے نام پر اپیل کرے تو سمجه لینا یه ضرور 
شیطان کا کام هم - ایس شخص کے ساته سختی کا 
لو کا ا 

عہد اسلامی میں شعار (یا نعرة جنگ) ک5 
صورت یکسر تبدیل هو گلی - قبائلن نعره متروک 
هت وه رین عار و ع 
غزوۂ آحد میں آمت آست ۔ نمزوۂ مک میں یا 


کو یه هدایت کی : 


3 
دال ا یا بی عبدانته» يا بنی عبید اه وغمره - 
(ابن ا .(ro‏ 

تحالف یا حلّف کسی ایک قببل کا دوسر م 
قبیلے کے ساته وفاق تها ‏ اس ی ضرورت کئی وجوه 
سے پیش آتی تھی جن میں ایک يه ته ی که کمزور 
قببلے اپنی حفاظت کے لے طاقتور قییلون ہے 9 
هونا تو MM‏ یں سا 

ا ا ن آنحضرت صار لته عليه و آله وول در 
بت و سمنوع قرا ر دیا اور فرمایا ہم 
اس ممانعت کا باعث بھی یہی تھا که اسلام مس 
مسلمان باهم بهائی بهانی هو گنر : اس لیے وفاقی ٠‏ 
میں 
مدبوم تھی ۔ منثشا یه تیا که قبائل ؟ 
موا 


ی اندرونی 


و ں اور اسلامی اخوت کو مستحکم 
ار ۱ ۱۳ اتج ی 


ایک اور حد بت بھی مد کور ےھ جس میں اپ 91 
بعد از اسلام تو حلف کو بند کیاء لیکن عبد جاهلیت 
کے معاھدوں کی ایفا پر 
معامله ے). 


رر 


۱ دیا !۱ ا کا 
ره سی طرح جوار تا 


قبائلی تعصب ؛ 
کا اس .2 اسلامی تا .ری 


۳ 


نسلی ترومی 


لے حس عقیدے ۳3 ناقا 


امتیاز اور 


۳ 


بر شتا ای ضا او کے 


7 ا - ص ل 


قبائلیت 


جا سکتا ھے که ملت اسلامیه» بعض اهم وجوه اور 
بعض حاص مستٹنیات کے باوجودء اپنے مزاج ے اعتبار 
سے هبیش قبائلیت کے حلاف رھی ےے ۔ ھر دور ہیں 
مسلم اخوت کا تصور کہرا نظر آتا هی اورعام انسانی 
وحدت اور برادری ک عقیدہ بھی اس ے ساتھ ساتھ 
اسلامی ضابطوں اور اصولوں کے اندر برابر چلتا رھا ۔ 
بلکه خود موجوده زار بی ( که بیسویں صدی 
کا ریم آخر _ه) بعض نسلی قوم پرستانه تحریکود کے 
باوجود» مسلم ذهن اب بهی بالعموم نسل» رنگ اور | 
خون بلکه جفرافیم تک کر امتیازات سر حق مين 
نہیں رل به قوم» قومیت] - بیسویی صدی > اوائل 
میں مغرب ی استعماری قوتون ز اپنی ریشھ دوانیوں 
سے کول قات چیا کی ان کے کت ان 
الدین افغانی» مفتی محمد عبده» اور اقبال ثم پر زور 
با کیا اور اس وقت مسلم اقوام عالم میں ارتباط 
و اخوت کی جو تحریک چل رھی ےھ اس کی ته میں 
بھی یہی مزاج اور عقیدہ کام کر رها ه - اقبال ی 
شاعری کا بیشتر حصه نسلی اور علانائی قوسیتود ک 
مخالفت پر مشتمل هی - اس کے برعکس» اس وفت 
کے مغربی ممالک جو خود کو ترقی یافته کمتر هی 
بدترین قسم کے نسلی و قبائلی تعصبات میں گرفتار 
هی - مغربی ممالک میں سلی امتیاز یونانبود کے 
زمانے میں بھی شدید تهاء چنانچه ارسطو ی ره میں › 
یونانی چونکه مشرق و مغرب اور شمال و جنوب کے 
وسط میں آباد قوم تھی اس لے اس میں سب اقوام : 
کی خوبیاں جمع سمجھی گئیں - اس کا خیال تھا که 
شمالی یورپ وال بهادر هی » مگر ذھانت میں کمزور 
هبی - ایشیائی لوگ ذهین اور نخلیقی قوتود ے 
مالک هی » مگر جوش و ولولھ سے 
لیے ارسطو نے کہا یونانی ھی صرف حکمران بننے کے 
اهل هو سکتر ي Racial + Hernan Santa Cruz)‏ 


عاری ہیں › اس 


.) اقوام بتحده» نیویار ک ۱ ۶۱۸ص‎ ¢ Discrimination 


YL 


| 


اب بھی یہی نسلیت چل 


قمائُّلیت 





سی طور پر رومنون نی اپنی امتیازی فضیلتوں کا 
7۹ یدز کو نسلی تعصبات کے ختم 
کر مد تون سا نا با کک 
2 9 ان ی بنا پر 
عیساثیت کے دور عروج مس یمودی نسلی طور س 
ا کثر بنیادی انسانی اعات س محروم ره ( کتاب 
مذ کورء ص متام ) - جدید زمانے ہیں جرمنی میں هثلر 


نے یہودیوں پر جو مظالم یز ان سے 
باه ره - جنوبی روذیشیا اور جنوبی افریقه بی 


تا ده 
ہے 


هر تاریخ دان 


ا ص مر و ص م ر م نامہیا کت 
افریقیه بی نسلی (Aparthcid) j lain‏ ہے متعلق باب - 


ان تعصات و مقابل میں قرآن مجید کی تعلیم اور 


آنحضرت صلی اه عليه و آله ول 
نسلیت (قبائلیت) 5 اق ننی کر که اس ی 
ت او نکی تارف اور سی ہن نک 
اسلامی تعلیم ہے جو مساواتی مزاج نمودار ھوا وم 
| ناقابل تردید طور پر بالعموم غالب رعا ۔ فاضل 
مستشرق ٢‏ 0|41 نے اس سلسلے میں انها ثم هوت 
| شکوک و شبهات کی گرد اٹھانے کی کوشش کی ے؛ 
| لیکن انھوں نے منتشر اور استثنائی حالات کو (جو 
انسانی مزاجوں کے احتلافات» اور ذاتی و سیاسی 


کے ارشادات نے 


مفادات کی آویزشوں میں قدرتی طور ہے ابھر آتے 
هس) ایک عموسمی صورت حال کے طور پر پیش 
کر کے؛ محض کاریگری کا ثبوت دیا ے ۔ انھوں نے 
اپنے مقالات (در کتاب ہمذ کور) میں اسلامی تاریخ 
کے دو مظاھر پر خاص زور دیا ے : اول شعویيه ادبی 
تحریک پر؛ دوم عرب و عجم کے استیازات پر هم ان 
دونوں کا یکے بعاد دیگره تجزیه کرنر هس . 
شعوبیه (شعوب بس) وه تحریک هه جس کے 
آثار بعض غیر عرب ( عجمی) ادیہوں کی کتابون 





قبا ئلیت YA‏ قبا لیت 
دی ھی : ۰ ایک اس بر که قرآن محیا۔د لے عرب کے اس لیے کچھ زیادہ قابل اعتنا نہس که ڊنو عباس 


تفوق کی نفی ی ه؛ حنانجه اسلام کی نظر میں قبانل 
و شعوب کے باھمی نسبی سی یت وجه جواز 


نیس ؛ ۰ دوم یه که بعی تہا پمناد۔ لکھۓے والوں - 
ے بی گے ھکر عیب ای تيص وھ تحر 
کی کوشش کی ھے اور ان رجحانات کا سب سے 


زیادہ اظہار قدرے شاعری مس اور زیاده تر لغات 
راتات ی اه مرها ماد ای کارت 
مد ئور)» لیکن شعویبه ادب حبسا که مورزندامن 
نم تسلیم کیا ہے کچھ زیاده نہیں (کتاب 
مد کورء ص ہم )۔ اس نے یھ بھی 
ره که شعوبیه (عه عربوں کے خلاف نمفرت کے) خیالات 


اعٹتراف کیا 


زندیقوں (مجوسیوں ہے متاثر لوکوں) نے ابھارے تھے۔ 
یه بالکل قرین قباس .۵ که ايران که مجوسبود» شام 
کے نبطيونء یمودیون اور عیسانیوده کے 

خاص طبقے نے جنھیں مذ ھبی بنیا دوں پر اسلام کا عروح 
نا گوار هواء؛ خود کو دائرۂ اسلام میں شاسل کر کے؛: 
منجمله دوسری سازشون ل محالشت عرب ی از 
اسلا م کے خلاف فتنه انهاز ی 
میں بعض ذاتی يا گروهی وجود سے کچھ سسلم ذھن 
لوگ ہیی اداه امل سے هول» لیکن 
کی تنصیلات میں جانے کی اس لے 


ضرورت نہیں که گولث نسیھر لے خود بھی ا سے 


کک شش 
ص 


1 مو جس 


همی شعوییه ؟ 


عارضی؛ مسحدود اور ایک حد تک ادبی تحریک قرا, ۱ 


5-0 


دے دیا ے اور کہا ه که علما نز (عرب ہے 
متعلق هول یا عجم سے) ھمیشہ اس میلان 
کی اور اسلاسی معاشرہ بالعموم اس میلان ہے 
وه 

بنو عباس کے زمانے میں خراسان اور دوسرے 


علاقوں میں جو بغاوتیں رو نما هوئیں وه بهی اسلدم . 


کے خلاف نەه تھیں۔ زیادہ ہے زیادہ انھیں بنو عباس 
(یا عرب اقتدار) کے خلاف کہا جا سکتا تھا اور یه 


1 ددمت 1 


۱ 
| 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


> خلاف خود عربون (قريش يا بنو هاشم) ی بغاوتیں 

بھی هوتی رحس اور سیاست کی دنیا میں ایسا ھوتا 

رهتا ۵ . ۱ 
اسلام صرف عربوں کو حکوست 3ئ نہیں 

آیا تیا (بون مخاطب اول وهی تهر ) وہ تو انسانیت 

یں ی رت ی 

کک صلاحیت رهی اس ونت تک ود تسلیم 
ئے؛ لیکن جب خود ان مس قیادت کے حوهر 


کے ھاتھ سے 


نک عربون 


مش 


موجود ند رھ تو خود بخود اتندار ان 


امام الماوردی (الاحکام السلطانیە) وغبرہ کے 
اس نظربے کے باوجود کہ الائمة من قريش (جو 
حد یت رسول ناسا اه عليه و آلد وسلم ۵ هوا 
یپی که خلافت غیر عربوں تک بھی پہنچی اور علی 
العموم تسلیم ی کلی - شیعی نقطهٌ ننلر اس معامل 
میں زیاده اصول بسند اور مس کز پسند رها ے؛ 
اس اعت. کی ویک اما ات یر فاحل یت کا خی 


ن خلدون نے مقدمه میں خلافت 


ےج اس کت پر اد 


| واىامت کے فرق پر اظہار خیال لیا ےےء لیکن 
یه حقیقت ہے که اهل‌السنت ک عام عملی تحربه و 


رویه کسی خاص قبیلے تک خلافت لو محدود رکهنر 
کے حق میں نہیں رها, 

به بھی قا با لن غور _ه کے شر عرب افوام 1 
قبائلیت اتنی غالب آ جکی تهی جس کا تذ کره فاضل 


مستشرق ۳3 ره هس کو ایک عرب خاندان 1 
۱ حکومت سو سال کے 3 قا دم رعی ۔ 


دومرے خاندان جو حراسان ہئ متمکن 


غزنوی اور 


ی 


رو رث کون محسوس هونی - ناطمیون مسر 
کہ نمائندے کی تغلقوں نے اتنی پذیرائی کیوں کی؟ 


FEE eê 
9-بلیت‎ 


نت مرا کی لے نے کین کیا 
بلکہ غیر سسلم چنگیز اور هلا کو که هانه ہے عوا۔ 
اس سے یه ثابت هوتا _ه . که اس زمانے ے سبلم 


مساشرے میں عرب و عجم کے اس طرح کے امتیاز ک 


ادن کم سے کم نیا قائلیت اپنی حکه موجود . 


بھی و و طاقت کا سرجشمه تھی لیکن عمل اقتدار 
کے وقت معاشرے کی سساواتی روح کی تسکین لا زی 
تا تن 9 هان ایک رجحان یه بھی 


قبائلیت 





بار دوم) - انتها پسند شعوبیه ی ادبی تحریک اس 
چە م بھی کمزور رهی که اس ہے بتعلق بعض 
ابطال و 
تقایت E a‏ 
اسای کے اعتبار تحت مبغوضص 


مصنفین؛ غیر عرب علاقوں کے بعض ایسے 
انسخاص 


£ 
شخصیتی نهس» شاد 


فرعون, و نمرود وغعرہ ۔ ظاهر هم که یه اشخاص 


دیکھا گیا ہے که وه مصنفین » علما و صلحا و اولیا : 


کے ضمن مين بهی علاقائی نسبتون کو زیاده نمایان 


ر ی کرت کید گی لو مد ۱۳۰ 


میں یہی ایک دلیل کافی ھے که کبار محدئین 
و فقہا کا بڑا حصه ماوراءالنہر سے متعلق تھا ان ی 
کتابیں عربی میں . تهس - محض ماوراءالنهری هونر 


کی وه یی ان کی کتابوں یا ان ی زبان و 


بیان کے احنرام اور درے میں کبهی فرق نہیں ایا : 


سا فان دون ر کیا د : ان حملة العلم 
ارم الو ق غل دين ك علد ارا کمن 
ھوے ہیں ؛ مگر مسلم معاشرے نے اس عجمیت کی 
اک اح کر کے میں تیا بلکه 
بیشتر عربوں پر ان کی علمی فضیلت ۳ مرتے کو 
تسلیم کیا ے. 

رب تعنفون نم انساب که علم میں جو 
دلجسپی ی 
کے حدبه اننا کر فرما نه نها حننا حدیث ک اسناد ی 
ایک وجه اس کے علاوه 


وجھ سے 


سر تحت ات اعد 
انتظامی بهی تهی» جیسا که حضرت عمر" ک اقوال و 
اقدامات سے ظاهر هوتا ے ۔ ابو عبیدہ معمر بن المٹتی 
کے بارے میں (بسلسله ثالب) گولٹ تسیھر نے جو 


کچھ لکھا سے اس 
3 


ف تردید ایچ ت اے۔ آر گے نے 
ج57 با ابو عبیدہ؛ در 7 یتین 7 


e 


کسی دور اسلامی میں محبوب نه سمجھے جا سکتے 
نی اور نه ان کر کارنام مسلمانول که لیم قابل فخر 
اوس اک ھی 
یه اس بھی قابل غور ھے که فلاسفه نے 
(خواه وه عربی تھے پا عجمی) اس قبائلیت و سلیت کو 
ٹبھی |ھمیت نہیں دی . 

اس میں کچھ شہہە نہیں که داخلی طور پر 
خود عربوں کے بعض تبائل (مثلا شعا ی قبائل اور 
یمن کے قبائل) میں بہت سے موقعوں پر؛ خصوصا 
شمالی افریقیه» اندلس وغیره مبی» آویزشیی هوئین» جن 
ہے بہت ناصان پہنجاء لیکن ایک لحاظ ے ا سے بھی 


مسثثنیات میں ہے سمجھا جا سکتا ے اور سلیم المزاج 


مسلمانوں کا همیشه اس آیت قرآنی پر عمل رها 


و نسوتا و تبانل لتعار فوا . 
بر حال یه تاربخی حفیقت ره که اسلام نے 


o 4 ۵ 


‌ . 


۱ تبا دی مناخرت 9 و منافرت اور شاعرانه میاحات و نتا نض 


اور ن ازن 2 نون اس ہدیس مثاحرت ۱ 


3 و حتم ۳ ۳ اس 1ج کا ۱ سلامی اخوت اور د ينی 
بت يك ۳ د ی و قرآن جیا نے اس بععت او J‏ 
احوت ڈو نعمت البی رار د پتے ت یه اعلان 


٩ ۰‏ قب 4 ش ض شغ مھ سڈ 
کر دیا: 0 کرو دعس ۳ علیکم ۷ اعدا 


نر a‏ ووو 


سے ء ‏ * 


ال رتا 5 کو نی ان سن 7 


کرو جب تم ایک دوسرے کے دشمن تھے تو اس نے 


تمبارے دلوں ہی الیت 1۳ دی اور نم اس 1 
۱ میرب نی بت بیانی بھا دے ی هو گئے ۔ الغرض اسلام قبول 


سے جج تشه 


۳5 لیے 3 بعد عرب اپنے قبادلی تناحر اور حاندانی 


قبادلیت 





کبر و نخوت کو چهوژ کر اسلامی افتدار ک مطابق 
ذانی کردار اور سرت کو وجه فضیات قرار دیش 
لگے ۔ یون کبنا چاهیم که اسلام نز ثبانا 


ها 


کو مٹا ۳3 اسلامی محبت و احوت اور مما و اث 


لکا سا 


عملی نمونه پیش کیا اور به پپلا منشور آزادی 
و ساوات ۵ . 


ماحل : من می مد دور تصائیت کر علاوه متاله 
انساب اور قبائل اور قومیت کے مأخد, نیز (,) احمد امین : 
ضحی الاسلام» مطبوعهُ بیروت» ,۰ وم تا م۶ (۲) 
‘Nationalism : K. R. Minogue‏ بر اول, لنثن 
<The New Nationalism: Lowis L. Snyder(r): %1 914‏ 
بار اول ۰ (نبویار ب) ہ+ہ۹رع؛(م) وھی مصلف : 
‘The Idea of Racialism‏ بار اول» طبع 6] (نیویار ک 
Nationality in : Frederick Hertz (e) ۲ )‏ 
and Politics‏ 711910) بار چہارم؛ لنڈن ے۹۰ ء؛ (ہ) 
«Narioralism and ldeology : Barbara Ward‏ بار اول, 
طبع ¡NC‏ (نیویارک) دوه رع(ع) 6۳07 :tHlernan Santa‏ 
‘Racial Discrimination .‏ طبع اقوام متحده» نیو یار ک 
Muhanmnedanisch : Goldziher (A ۶۴۱۹۱‏ 
۵ ۱ ۰ ۱۶ تا در ۲ نیز دیکھے انگریزی ترجمه: 
Race and : Sami Zubuaida ( 4 ) Muslim Studies:‏ 
<cRacialism‏ ار اول, لنڈن .ےو ںء آ[ نی غا 
نے لکھا], 
[ادارد] 


کہ ثل [ 7۱1 ] مس ایک 


¥ قبائليه : الجزائر کے 
پپائی علاقه - یه نام قبائلیه یا "قبائلی علاقه؟" 
(عربی - بلاد القبائل) نسبة زمائه حال مس رائج هوا 
ہے ۔یه عرب بورخون یا عرب جغرافیه نکارو کی 
تصانیف میں نہیں ملتا اور نہ یہاں کے باشندوں 
میں عام طور پر رائج ے۔ ایسا معلوم هونا ےہ 
که یھ نام صرف سولھویں صدی ہے یورپی علما 
نے بطور ایک جغرافیائی نام کے رائ ج کیا ۔ وارد 


وس تس و ی و ون ون سس ما هک وا ور کک کک 
سد ل سس سروس ری سس وی سس سس سیسوس سس ی و کے س ا اا رس ی هت ی و تس سس و سر اي 


YF 


۱ 
1 


س ےپ سس 


4 


عربی لنظ قبائل سے لیا گیا ے؛ جو قبیله کی جمع 
ےھ اور جسے بعض عرب مؤرخین نے بربروں کے 
بعنون مس استعمال کیا هر _ یه لفظ پہے قرطاس 
ك َ‫ 


رک مصنف کے هان ملتا ےء جس نے مس‌ینی افواج 
میں فوجی دستوں کی تفصیل دی هوه کی بار 
(مثار ص ۲۱ و مرس ۲ از عربی متن) قبائل کو 
ک لیم دیکهیر 18 لائیذن» بار اول» بذیل مقاله. 
ماخحذ : () 65 ۳۵۳6۲ : La grande‏ 


(r) 


بالاقساط عربول سے ممیز گا رھ 


‘kabilie, Etudes historiques‏ پرس ےہہ؛ء؛ 


‘Lrudes sur la kabylie proprenent dite : Carctte 
“Explor. scient. de Algerie, hist) £1 r۸ ma 
Lcs ۸۶۵ : 866٠٣ (r) (os ج مج‎ 
؟2ı‎ a الجزائر ے‎ onltlitaires de la Grande Kabylie 
Récits de Kabylie. Compagne de : E, Carrey (r) 
Les Kebûiles : Devaux (0) 2A۸ پرس‎ 7 
: Guin پر۵» مارسیلز - پیرس £6.۸9 )ب(‎ Djerdjera 
‘fev. africaine y3 ‘Notice sur le chcikh Gassam 
Mocurs et contumes : E. Férand (4) £1۸1! 
(an) در ۵/۱۵۵/۷۸۵ ,۱۵۲ ۲ در تم رم رش‎ ۵ 
Rev. des J3 ‘Les Kahvles du Djurjura ۰ ۵ 
En colonne : Beauvais (4J و۵ دوه برع‎ 
(0.J SIAL mpg ‘dus lt Gnancde Kabylie 
Poédsies populaires de la Kabylic : A. Hunoteau 
s A. Hanoteau (1) $#IA“L 


de ۱۷‏ پرس 


La Kabylie et les Coutumes ;: A. LelOoUrnceaux 


و ۸6 رس ہے - ۳ بع و بار دوم؛ پپرس 


تی حلا ( ۲ ) ۱۱۸( ۰ .] 16 : 1۲۸ 


AIRY 
برس لیوا ء رم بع؟‎ ۱00 et la peuple Kabylie 


La Société berbère, A{elanges : Renan (r) 


لم رک 
۹ 6 61 ۱۱۱۹۱۸۱۲6 برس ےہہ۱ع؛(م) 


Organisation militaire (es Turcs Col. Robin 





la grade Kabylie‏ ۰00۷۶ در ,۰" ٠۰ء‏ 7 و 
(ه ب) وغی مصنف ٭ ]۸۷ع Notes historiques sur la‏ 
<Kabyliede de 183! û 1851‏ در ‘Rer. africaine‏ 
bÛ ۰‏ .£14“ )ل( Formation ; Masqueray‏ 
des cités ches les populations sedentaires (le‏ 
‘TP Algérie‏ پرس A : Charveriat (4) $FrAn‏ 
“ravers la Kahylie ct Iles questions Kabyles‏ 
پیرس £1۸۸۹ )1۸( La Kabylia du : Ficheur‏ 
۵ الجزائر IAAI‏ )14( 
‘Lr insurrecliutl de 1871 cn Algêrie : L. Rinn‏ 
الجزائر روہ :عء؛ (, م) Etude phyteogco- : G. Lapie‏ 
‘graphique sur la Kabylie der Djurjura‏ پبرس 
<La Kabylie dı Djurjura : Liorel )۱( ۶ ۹‏ 
پرس م۱ ع؟ قبائی زبان اوو ادجات سر لته : ا دد 
نی 

که لیس رک به بربر [والجزاثر] -هم آن می 
مندرحه ذیل ک اضافه کرد ) 

۸۱۵۱۱۱۵/۰ de lenene Kabyle, étude : Boulifa (rr) 
Jiguisligue Cc!  xociologigu’ sur la Kabylie 
a : R. Bassct (rr) ؟£ڊqوڊr 0۳۴۶ء الجزاتر‎ 
ر‎ < Literature populaire berbèêre et arabe 


> ۶۱۹ ۱ ۰ yy < melanges africains et orien aux 


ص ۳4 تا O°‏ ۰ 1 
١. ٣۷ ( ۰‏ [و تلخیص از ادارہ]) 

۾ القياب : ابو محمد عبدالته بن حسین التمفروتی 
الدرعی الرقی (اپنے پیدائشی شهر الرقه [رثك بآد ] ی 


سد سی کے ایک بہت مشہور ولی اللہ ۔ 
وہ سید الناس کے زاویے میں (جس کا یه نام رسول اھ 
اللہ عليه و آله و سلم کیت سس ا 
هاش ای ای ای ارم تھے و 
سیدی ابراھیم الحاج کے نام سے عروف ہیں - 
وهان انھوں نے دینی ماحول میں پرورش 
ایی ا0 رالد فقو که لی اید 


کو نے 


رک همراه وه رسضان ۳ہ وھ / دسمبر - جنوری ےہ۱ - 
ده ع مین تمغروت (ے تمگروت) کے زاویے میں 
گئے اور وهان اپنی وفات ۱ ای ار وو ۰« 
۳ تومیر 800820 تک مقیم رش - وه سجلماسد ی 
سک پر اسی جگھ دفن ھوے جو اس ے بعد سے 
روضة الاي ی دان ک شهرت ک وجه سس 
امتعدد شا گرد ان کر گرد جمع هو گر » جنھیں انھوں 
2 میں بیعت کیا اور جنھوں نے 
۷ اب تا رز دو بهائی محمد اور 
حسین ابن ناصر e‏ اس طریقے ی تعلیم» جو 
انھیں ابوالعباس احمد بن علىی الحجاج ہے ملیء 





ابوالعباس احمد زروقی ہے منسوب ےے؛ جن کی تعلیمات 

3 ابوالقاسم الغارزی» عل بن عبدالنه السجلماسی 

اور علی بن یوسف الراشدی نر اشاعت ک تهی. 
ماحد 1۷۱-۲۱۲0۷۵۵۵ .۲ : 0۵۵ص ۳۱۵ 


" و حاشیه م؟(م) الافرانی : صفوة» ص ۰( القادری * 


الت یم ا (م) وهی مصنف :التتاط» ورق م ۱ - ب*(ه) 


۰ : انث ا 75 ۳ 6 ۰ ۰ 
وهی مصنف: | ىر الکبیں ج,» ورق ,م-ب؟ (ب) الناصری : 





مللعة المشتری» FTA?‏ ۳ 1۳73‘ و موانع کر )ے( 

rS‏ َ‫ سط کک د 
المکی الناصری : الدرر (به تتبع الهشتوك : انارة البصائر و 
مللعة الداعة)؟ (۸) حسین ابن ناصر الدرعی ٦‏ فہرسة؟ (و) 


الیوسی: محاضرآت . 





( ی115۸ ۸] 0 

رت ی مشدد])؛ مشرقی قفقاز کا ایک 
ضلع» جو باکو اور دربند [ركك بآد] کے دربیان 
واقم هه - ضلم قبه کا رقبه . .ی مریم میل .هه اور 
اس کے حدود اربعه یه هی ۰ شمال مس ایک بذا 
دریا سمسور جو بحیرۂ خزر میں 92 
میں 00 تم جو داغستان [ رك ہآں] میں 
شامل _ه؛ جنوب مبی قفقاز کے سلسلة کوه ی جنوبی 
ذهلانی (جوئیال شاه طاغ» ,هو فث بلند ؛ 


ہے 


یہ ۳۳۲ قبة الصخرة 
پابا طاغ » ۰ فث)» ا رك به التحتيق ٠‏ و التصدیقء ص ے/))۔ یە قبه ایک چٹان 
شبروان ] یه حدا کرتی هس ؛ جنوب مشرق میں ۱ (صخرہ) پر بنایا گیا عے اور اس کی پیروی مس بعد 
ضلع باکو ہے اؤر مشرق میں بحبرۂ خزر۔ پہاڑوں ۱ من ای رسد داز سارون کا کرم یں 
| تعەیر کی گئیں ‏ صخرہ کے اوپر قبم ک تعمس کا شرف 
پانجویس اموی خلینه عبدالملک بن سروان کو حاصل 


اور هموار ساحلی میدانوں ک درہ٭چانی علافه حاف 


چم تس 


نام سے د ) ۹ ٩۰4‏ 4 ج) - دریا ی یلم 


Yalama‏ اور کت بس ٥د Bb‏ کے درمہاں جو : ھوا ۔ جونکه قبے کے سانه انبیام سابتین ی روایات 


وی 


9ی ھ7 


میدان واقم ۓ و کم کہ ناا ا ار کی اتو ماج کک موقع پر آنحشور صلی اند 
| 

7آ جنوب مں واقع کے (رله به شبردان) . ۱ عليه و آله سار : کا بھی اسی حجحّہ سے مرا تھاء اس 

دوسررے اضلاع یه هی : رر کت (اس کا یه نام خاندان ۱ لیے مسلماں قا الصید رہ کا با را احترام کر ھی ۔ 
| 


و نزدیک یه وھی جگه ے جس پ پر حضرت 


ھاروت ا لرشید کے عہد میں یہاں پناہ کی تھی) بٹہارہہ میج" نے لعنت بھیجی تهی - یسوددمی اک هان یه 


ص و ۵ 
نیپ » خنلخ» بدخ» نے باش » سرت : انح د رہ اور 
اتکی اوقات) قستان(0: + E e‏ , تفصیل 


| 
| جگھ پہلے قابل احترام و تعظیم تھی اور انھوں نے 
ا ۱ 
أ 
ک یر اه کر 13 لائیذن» بار اول» TT‏ | سے محروم کر رکهاء کیونکە ان کا عقیدہ ے کر 
۱ 
۱ 


ایک طویل عرصے تک اپنے آپب کو اس 3 ریا رت 


ند مس 
a CS 6 TT TE E‏ پر ان کی تورآۃ مدفون ےء لیکن 
ا | هیکل کی تلاة با 1 
آغا با کی ا ا ی ی ۳ ۱ ۳۵۱ ۲ ۱ 
۴ یا ٠‏ ا كاد 7 ك تس ووا نات | 
سے ہے جو فتح علی خان > رشت, دار تھے): فلستان ارہ 0" ۱3 0 ۸ 297 ہیں اس 
ا جکه E‏ سے تعبیں ت ہیں ء ِ 
دست نے حگه آسمان ہے انها ره میل ریب در شے - 


مسلمان اس کعبةالته [(مسجد حرام) اور مسجد نبری] 


جس کا ایک رای ترجمه حود EE‏ ( ۹ےا تا 
دمررع) نز ۹۳۹٢ء‏ میں با کو ہے شانع کیا تھا: 
‘Travaux de la soci¢te scicntifigue de P Azerbaidjan‏ 


حصه م؛ بنیادی دستاویزات )ب( ٠ ۱ ۱ Akti Kaykazskoi‏ ۱ ۱ 
کے بعد تیسرا سب سے زیاده مقدس مقام مانش هس 


[اور اسے ثالث الحرمین کہتے ہیں |. 


موس 5 ۳ ۰ ۱ ۶ 


ااءئ رم( Arkheographiceskol‏ ت۵2 مجموعے؛ و طب 


8:6 .۸ نفلس ہیں رع ببعدہ , تا ج ٠‏ میں سوجود هرن : 


اشاریه بدیا ل در بند . ۳ 
خاص ذ کر نہیں ؛ لیکن تالمود !ا0ن اور و تج 3]_ 


Mosk)‏ ,۷ [د تلخیص از اداو ]) یں اس گا حواله دیا گیا ده - [یبوسبون (جو عرب 


۶ ی ا 
®+ . فار ةج ا عمر بھی کہا جاتا | کنمانی قبائل کی ایک شاخ تیے) کے فرمانروا] ملکی 


ہے ۔ اکشر روایات کے بموجب حضرت عمر" نی تھی ۔ یپیی ابراهیم (علیه السلام) نے قربانی دی۔ 
بسن یعقوب (عليه السلام) کا لىت 1 ول .]٭جا؛: 10 تھا 


تعمبر کی تهی (ابن البطریق : التاریخ المجموعة علی ا [اور انیوں نے خدا ے ڑا نها - اسی جکه 


| 

۱ ۱ ۱ ۱ 
ۓے؛ حرم قدسی کے وس رقے کے ایک حصے میں واتع ۱ صدقJ‏ 2 یہیں اپنی قرباں کا بنانی 

ا 


بیت المقدس کی فتح کے قع پر اس جگه ایک مسجد 


قبةااعخرة 








ارونا پبوسی Arawna the Jebusite‏ & حرمن 3 تھی 

(سموثل؛ کتاب دو باب م ۲م؛ 
: ۱ 

[جسی داود عليه السلام نے حاندی کے 

شاتل 9 عوض حرید لیا نها اور هر لک حداوند 

1 عبادت ی تھی اور هیکل 1 تعمس .- ارادہ "کا 


آیه دب بعد) 


پحاس 


تا اق کی پر ساب شع انام نے 
اسی جگه ھیکل بنایا] ۔ یہی زربابل Zerubbabel‏ اور 
[رومی حکمران] هرود ۸ کی قربان ذھیں تھیں ت 
[اور جب رومی حکمران هید ریان نے هیکل تباه کیا 
٥(‏ ) تو اس نے یہاں بت رکھوانے ۔ 
کی والده بلکه هیلانه (دجج۳ع) نز يه بت اٹیوا 
دیے اور صخره پر قانم ده ارت »تور دق 
اس یگل ضر مات اوه فا کر شک 
لیے مخصوص کر دیا (لیبان : تمدن عرب 
" ایذیشن)» ص ہے ع طبع e r‏ 

[عوام الناس میں صخرہ 
اساطیر سوح دی » مثا یه که 
- ے دربیان معلق ےء یا صخرہ جنت کی چٹانوں میں 
سے Rs‏ چشان سے اور یہیں کھڑے هو 
کر قیامت کے دن اسرافیل صور پھوٹکیں گے؛ ان ک 


کون شرعی او 5 اسلاسی 


شماه رت علنطن 


کے باره مس جو 


سے زه.ن و اسمان 


سے" 


= 


۳ .۰ 9 ح 


۱ بن 1 ہ یمه ٤‏ ۱ لبقا غی ۱ انو ً۲ 9 ۰ ۱ ان دن 
ا حمل بن حجرء ۱ بن ۱ لقیم او ور ایام م | حمل العجمی 


المصری نے ان“ کی چ باد رار .5يا کے 


تاریخ قبة الصخرة المشرفة ص ہم م) ۔ 
۱ ۱ 
دی ٠‏ ۳ ۱ ۰ 

ایک روایت یه بھی ےہ ده خدام تعا ی نے موسی 


علیه السلام کو حکم دیا نها کد مخره لو قباه‌بنانیی» 


۱ سو ہج کا ےہ انا ریا 
[لیکن یه بات بیی تاریخی حیثیت سی شلط ش لپونکه 


۱ 
حضرت موسی عليه ام بہت المقدس میس داخل نہیں 


هو و( دیکھے عہدنامۂ ندیم ”کات اع )باب مم)]۔ ! 


اا ها a‏ ون طرف 


Tr 


: 1 سے سد 
کے :ا ۰ 4 . 
۹ لے سض 
رار ر 


قبةالصخرة 


میں هگ اس زر میم ا سل 
داماد ا ماکان و ی 
مسجد حرام ی طرف منه کر لو (۲ [البقرة] : سمو- 
rr‏ ۷ 

چپ حضرت غمر ی اھ غه ر ببتالمقدس فتح 
زیارت کی تو بیت‌المقدس 
کے پادری صفرونیوس ہے کہا که من یپاد 
مسلمانوں کے لیے ایک مسجد بنانا چاهتا هول - 


کیا [اور حرم قدسی کی 


وہ انھیں صخره کے پاس لے آیا ۔ وھاں انھوں 
که یه جگھ بری طرح نجاست سے 
اٹی پڑی ےھ جنانجه وه خود نجاست 
آثر دك صاف کرنے لگے ۔ ان کے رفقا اور فوج 
کے سپه سالار بھی صفائی میں شریک هو گئے یماد 
تک که چثان عیال هو گلی - حضرت عمره" نے 
جثان کو خوب صاف کیا اور اسی جگه مسجد کی 


اور 
کوژا 


1 0 دیا - القلتشندی 5 بیان ےھ : ”اداد 
قسطنطین ی . والده بلکه هیاانه 2 یہودیوں ی 


ىک اوت ہی اس عمارت کو مسمار "کسر دیا جو 


صرت بر قائم تھی اور اس جگه کو کی کے 


پهینکتر ے لے مخصوص کر دیا ۔ جب 
ایس الم 


سک ل مرن حجہ رت عم رن 


شی 


نے دہتا 1 سس کو فتم کیا تو اس وقت يه که اسی 


خالت ہی نھی: جنات جه حضرت عمر" 3 صحرہ کی 
حگه 1 نشاندہی ۹ کس :اھر نر | سے صاف کیا 


تائید البکری نم قضائل 


جمال الدین احمد نز سثبر الغرام 


۵ ۱ 
ہد ہے 
ب.ب) اس بات ی 


اوه 


ا ر 


ہہ 


ی 


a43‏ تس R. Hartmann‏ نے لکها تا ""عمر 
1 


می 
۱ 

ری اذنه عذه) نر يه مسجد صحره 

Deut Schen Poldsti:ia‏ ص ۱۹۰ ( ۔ اس جگه 


سے 


سمجد ەر ر واقع هو ۹ ذ ۳ سب 


تست سم بت يم یتوس ید وت مر جروت 





یه را مرخ تهیوفا نوس بونراجروی 1 نے کیا ے 
J | - (Palestine uncer rhe Mosleins : Le Strange)‏ 
وایات کے ,دلا بش حلیفه عسدالملک بن 


ص دال 


٦(‏ ۹ھ / ہہہع تا ہے ے/ ۹ہع ہیں ) نے صحرہ پر 


قبه تعمیر کیا ۔ اس قے کی تعمس کا محرک بیان 


لرنے هوه مورخین نر دو قسم ی رانی بیان ی . 


سے 


هی - الیعقوبی لکهتا .۵ : کک 
اوت ا بت تور وت ماف نے 
الزیی““ نے ٦‏ 
حجاز کے استقلال کا اعلاِن کر رکھا تھا لہذا 
عبدالملک کو یه خوف لاحق هوا که اهل شام و 


٢٢ 1‏ 
کے شاه 2 عدر 


فلسطین جب عو ک لیر جائی گر راد ال 
ان ہے اپنی بیعت لے لیں گے؟ چنانچہ اس نے مسجد 
اور لوگون "لو حکم دیا که 
وه پیت المقدس ک حج کرب یں اور صخرہ کا طواف کرس 

(الیعقوبی : التاریخ» ۲: ,,م) - اس که برعکس 
المقدسی کا» جس نے ےھ | مر وع مب بیت‌المقدس 
میں قیام کیا تھاء بیان ے کھ عبدالملک نے جب 
کنيسة التيامه کا قبه دیکهاء جس کا عیسانی رعایا حج 
کرتی تهی» تو ایس خدشه هوا که اس ی نان و شو لت 
دیکه کر مسلمان نات هون ٢‏ تو اس نے 
عزم مصمم کر لیا که وه ایسی هی يا اس سے زیادہ 
پر شکوه مسجد بنائے گا: چنانجه 


صحرہ 1 تعمیر کرائی 


ان 


لے ممجحد 
صخرہ بنائی اور اس پر قبه تعمیر کیا (احسن التقاسیم 
فی معرفة الاقالیمء ص وه ) - عبدالملک نم آغاز 
تعمبر سے پہلے اپنے عاملوں کو خطلوط لکھے اور 
لوگون کا عندیه دریافت کیا ۔ ان خطوط 

میں لوگوں کا جو رد عمل هوا اس کے کت میں 


بھی دو قول قل کے کر هن ۰ کے بیان 


حواب 
٠‏ 


الیه‌قوبی ے 


سے 


مطابق مسلمانون مس غیظ و خضب ی لب دور نی ۱ 


۳ 
ہے حت سے ون 


انھوں نے کہا کہ آپ ھمیں ببت اللہ کے 
رش هس جو ای کا عائد کرده فرص ه ؟ عبدالملک 


ابویود کے خلاف بغاوت کر دی تھی اور 


YT 


| (الیعقوبی» 


جو دو 
ق احبر ٥‏ 





ب 


ص 


بل نہ 


ہہ 


نے انھں ان ہاب الزھری يه حا بث 


یععی ی حرام ؛ مبری سمجحد (سمحد نہوی)اور سمحد 
آله] لو کون ی طرف 


پدیرائی 


٤ ۰‏ ۱ 
اتصی ‏ دوسرا قول به هم 


7 < ۹ ۰ 


هونی تو حلینه 7 
القدس ی تزئین و ارانش ک کام شروع کر دیا 
6 


Temple «le Jcursalem : de‏ صا کں و م۰ 
دد ند ۰ + تاریخ الخلنا: الم لمسلمین ء ص مہو 
۱ 

طه کتاب خانه عیسی اسکندر معلوف» زړله» 
ًَ اور اس کے بعد اپنی رعایا کے سامنے اعلان 
کیا ۰ یه صخرہ آئندہ کعے کی جگد تمھارا قبله هو :“' 
قے کی تعمیر کے لے 
اس نے مصر 5 ی سات سال ؟ فی آمدنی مخصوصض 
کردی [اور تعمہ تعمیر ی نگرانی کا کام پرا یی صدی هجری 
کے معروف عالم وس بن حیوه کندی اور اپنے 
آزاد کردہ غلام بے ےی ن سلام کے سرد کات 
تکیل کے بعد مخصوص کرده رقم میں 
دونوں نگرانوں کو انعام ہس د ینا چاھی؛ مگر انیون 
نے يه که ثر لین سے ہے انکار 8 دیا که هی له 
اپنا مان بلکه اپنی عورتوں کے زیورات بهی اس لام 
کے لے پیش کرنر حاهمی : آپ يه رقم کسی اور 


پسمند یده حیز در صرف کی عبدالملک نے 


۳ اس 


ی 


- عبدالملک نے یه رقم 


ان دینا رون 


کی سمنمیری ده نس زجج بنوا_- ر ٹے 1 ر دروازوں بر رم ر هوا 
۵ سس (میوس الدین الانس الجلول بتا ریخ اتد 
تن + دسو ص کردہ] حزانهة زکیے 5 2 بی 
E‏ ی شانداز غما رت بنانے کا فرمان حاری شبات یہر 
٤‏ بر 
حخه اب قبة الہلسله (زنجعر کا گلنبد) کہلاتے د 
۱ [اور اسی مناسبت سے اس قبة الخزانة بهی کہ 
ھ9 ] لهك عمارت اس اتنی پسند آئے, نے 


قةالصخرة 


وی 


قبةالصخرة 





اسی کے نمونے پر قبة العبخرة ق تعمیر کا بھی حکم 
نافذ کر دیا؛ [لیکن صحیح روایت یه .هی که صخره 
مشرقی سمت میں نمونے کے طور ہر 
جسے قِة السلسلة کہا جاتا لے 
مطابق قبة الصخره تعمیر کیا (عارف العارف ؛ تاريخ 


اور پھر اس کے 


القبة المشرقةء ص ےہ)] ۔ صخرہ کے چارود طرف آبنوس 
کی جا ی دار دیوار بنائی گئی اور زربفت کے 
لٹکائے گئے ۔ [اسلامی تاریخوں میں اس روایت کا 
ذ کر تابل اعتماد ماحد سے نہیں تا - صدر اسلام 


۹ 
بر-ست 


میں مسلمانوں نے قبة الصخرہ کے ساتھ غیر معمولی 
دلچسپی کا اظہار کیا ۔ لوگ هر پیر اور جمعرات کو 
زعفران پست اور آے مفک: عچز اور 'آبٰ 
گلاب میں آمیخته کرتے ۔ رات بھر اس م سکب کا 
خمیر بنتا دن که خدام کو یه حکم دیتے کە وہ 
عیاش من تا تیاب دام وی کر اور ور 
کے 


ے٠‏ سے 


پہن کر خوشبو دار س لب هاتهون مس 
لی 


لیے مسجد اتے ۔ حبخره کو شل دیش اور سونے اور 
چاندی کی انگیٹھیاں جن میں سشک و عنبر میں 


هوا بخور سلگ رها هوتا نیا اندر لا کر رئیے 


رس رر 


نتا 


دیتم» ستونود کے پردے نیچجے چھوڑ دیتے اور پھر 
یه آواز دی جاتی کہ صخرہ لوگوں کے لیے کھول 
دیا گیا ےے؛ جو نماز پڑھنا چاھتا ے آ جائے ۔ هر 
دروازے پر دس حاجب بخوردان اٹھائے کھڑے ھوتے ۔ 
نمازی جب داخل هوتی تو وہ بخور اور مشک و 
عنہر کی خوشہو سونگھتے عوے جاتے (الیعتوبی» 7: 
1 مشير الغرام» ص ..)] ۔ اس زمانے میں 
یھ عمارت بخور ہے اتنی بسی هونی هوتی تهی که 
جو شخص بھی وھاں ہے نکلتا وہ اپنے کپڑوں کی 
خوشبو بی پپجان لیا جانا تها که وھاں ہے آیا ۵ . 

ایک مدت دراز سے یه ستئله معرض یم * ...ا 
ه که قبة الصخره کٌ اصل بانی اور معمار تون ے ٦‏ 





ہے ےہ ٭ہہ- س چھےے مہ رس س ماد سے س 


[عہدالملک بن مروان یا اس کا بیٹا ولید بن 
عبدالملک؟ اھل تحقیق کا زیادہ رجحان یه هم که 
اس کی تعمبر کا آغاز اور اتعام تو عبدالملک کے 
هاتهون هی دوا البته ولید بحیثیت وی عهد اس 
میں شریک رها عے اور بعض نتش و نکار تو اسی کے 
عہد میں کیے۔ گے (عارف العارف : تاریخ القبة 
المشرفة» ص .ے)] ۔ ف رگوسن (ہہہںئ:ع) نے یه 
خیال ظاھر کیا کہ اہے قسطنطین کے زمانے کے 
بوزنطی معماروں نے تعمبر کیا تھا اور اس کا محل 
وتوع وہ ےے جہاں عیسی علیه السلام کی ضریح 
مقدس ز0 ااءامہ5 ہا٥ا])‏ تھی؛ لیکن اس راے 
کا بڑا مخالف معلممت تھا [بلكکه دوسرے کثر 
مغربی محققین نے بھی فرگوسن کی تغلیط کی ہے]۔ 
اس میں کوئی شک نہیں که عبدالملک نے اس ی 
تعمبر میں [مسلمان معماروں اور بوزنطی کاریگروں 8 
ساتھ ساتھ] یونانی صناعوں سے کام لبا هوک - علاوه ازیں 
رومیوں کے جو گرجے ایرانیوں نے تباہ و برباد کر دیے 
تھے؛ ان کے ستون اور [مرمر کے منقڈں ٹکڑے(فسیفساء)] ۰ 
قرب وجوار کے ویرانوں میں اتنے سوجود تھے که انهی 
بآسانی قیی ک تعمیر می صرف کیا جا سکنا تها؛ لسبذا 
فرگوسن کی راه بغالعله آبیز اور گمراه کن هوز کے 
علاوہ عرب مؤرخین کی شہادت کے بهی خلاف .ه - 
[البلاذری نر لکھا ہے : ''ولید نے شاہ روم کو اپنے 
ارادے ہے مطلم کیا کہ میں 1 دہ کو سر 
کرنا جاهتا هون اور لکها که وه فسینساء جتنا 
بھیج سکتا ے؛ بھیجے - شاه روم نی اس کا مطالبه 
پورا کیا" (البلاذری : فتوح البلدان) - الطبری نے 
نصف صدی بعد اسی روایت ی تائيد ی ه (عارف 
افو ا ا 


یه بات که قبة الصره ی تعمبر عبدالملک نے 


ی تھی اس مشپور کت سے ظاعر ہوتی ہے جو 


[جنوب سشرقی جانب درمیانے حصے میں بز هوه 


قبةالصخرة 


rr 


قبةالصخر ة 





ستون کی بحراب پر ] زرد یو 
وھ او - [الفاظ یه هی : 
٣‏ ى هده الشة هه ۰ عدالملک 


ی 
امہ ر المؤسنین فی سنة اثنتین وشن ات را و رتی 
"» یعنی]!"اس قی « ده و اه ک بند_ ع عبدالملک 
. الله اس لو 
حب عباسی 


عنه آمین! 
امیر المؤمٹیر: ن نے کس ےھ میں تعمیر گا 

قبول فرماۓ اور اس سے رانی ھو؛ آب إ٤‏ 
خلیفه المآمون که زمانے میں قبے کی عمارت کو کجھ 
نقصان پہنجا تو اس نے ہر مھ | ١۳٣۸ء‏ میں اس 
رمت کرای ت ڈ5رگررت کے ماشو کے وداد 
میں عبدالملک کے بجاے سامون کا نام کندہ کر دیا۔ 
و کل وه ری ی ی نو اھ اکر 
سال تعمیر تبدیل کرنا بهول کم -مزیدبرآن جب 
عباسی حلیفه المأیون نے ١‏ ۲ ۸۳ء مس اس د 
س مت کرای اور (اس 
انھوں نے فسیقساء کے جند ٹکڑے 


دیوار بنوائی تو 

اهاز ےن کی گکھ هرک هی ادن 

لیکن یھ تصرف بآسانی معلوم هو جاتا ے کیونکە 
یھ نئے ٹکڑے زیادہ گہرے نیلے رگ کے ہیں اور 


نش نام کے حسروف بھی پچجھے نام ؟ بی به نسہت زیادہ 
با هم پیوست ھی (اس گے ایک و [ رنگین بجی 
طباءت] کے لے دیکهیی »و۷ 42 : کتاب مذ کور: 


یگ 


أإپ هاش )وی ےے زلزلے 79 0 تشه الصحرہ 
کے محافظوں نم یه شہادت دی له قبسد 


بج ہیی ہے شق هو کا حتی که وہ ستارت دیکے 
سکتے تھے اور اپنے چہروں پر بارش ہے 


محسوس و سکتر نهر - [مسلمان مورحین 0ے عاں 


1 و 
دنر سے ڈرتے 


روایت کا کوئی ثبوت نہیں ہے] اھر ے .مد | 
.£ ہی [فاطمی خلیفد الحا کم اھا ٣‏ 
8 دوباره زلزله آیا اور قبه حثان پر یچم 
(اد.. الائم : الکامل و : 


اس 

لے عہد 

7 کا 
سے ۰ 


و . )- اس کے چھے برس بعد 


1 
1 


1 4“ ا ۳ ۰ 8 
۱ سر تہا ہف اء ہے ذریعر نقا: 


E E a 
ای یل ر دا‎ 





الحا کم [کے لڑکے الظاھر] نے اہے از سر نو بنوایا ۔ 
[یه بھی کہا جاتا عے که خود الحا کم ھی نے اس 
الرحلة الحجازید» ص سپ ر؛ نیز دیکهیر 

۳ ید کون لوح تفش ات یہاں ایک اد عورا با کنبه 
تحریر کیا گیا 


۵ 1 ؛: 


سادے سے 


کی ہی ۶ د کے 4 جو فقسیقسا؛ وا 

۹ س پ 1 ۰ ۱ ہا 
او تن تاریخ ۸ ۱ مج ۵ ۲ : ہے ا الظاعر اعزاز 
دین اللہ کی ے؟ اس سے اسوی عد کے بعد دوسری 


ی اور نزنین 5 ثبوت سل جاتا ۱ 
] - مثمر الغرام کا مصنف کہتا ‏ هم که 3 
٠‏ ° و نو ہیس وہ عشیم فانوس جو قے کے وسعل من 
آویزاں تھا زین پر گر پڑا اور اس میں پانچ سو چراغ 


۰ 


۔ اسے ایک شگون بد سمحھا کیا (معج۱۳۵٩‏ عر1 : 
ع میں صلیبی پروشلم 
داخل هوه [تو انھوں نے سحد صخره کو 
صخرہ کے اوپر ایک 


لتاب مد گور ص ۱۰۹۹-۱۳۰ 


مش 


قربان ده تعمد کس دی کے جسے Templum Domini a9‏ 
رین سید ): کستر تھے ۔ اس کے اندر انھوں نے 


دیں - J. FIN‏ نس » جو القدس میں برطانروی فرنسل 
ره جکا ے؛ لکھا شه که صلیببوں نے صسخرہ کا 


ایک حصه توڑ کر وھا اپنی قربان دہ 


“ f1. 
e 


Dairy of J. Fin?)‏ ن ۸ج ب( - ک ال 


اہ بی راشب نز حفقن 


جم ۹ ہم 2 سب ٦‏ کو ہے 
کے یه صلیبی حصت2, ۵ ود پہہا سے نکر ۹ اٹ ٹر جهھ 


ے 
+ ۰ ا ۹ .۰ سے ۳ ہے 5 ۶ 
9 ۱ لاد 3 میں : ۰ لمي J‏ نے لس مت ل ہے نار شوش 


ندال دیس > ںیل کے ایک حعے ا E‏ بنا 8 


اور دوسر لے ححے لو اپنے شحو دستے 
فرسان الهیکل (::10۳۱ اطونی!: ی قیام کو سان 
تبدیل کر دیا - مغربی سمت میں انھوں نر 


Palestine under The Afoslens)‏ ضصض ۱۳ و لیر 








ای کے وو مو ۱ 
اين ااثیر : الکسل فی التاریخ ,۱ 


r. 


3 بارت من قا هره اڈ حامعه فاد الاول 
انتتاد 


سی ص 


(قا ھرہ یونیورسٹی) ہی سسلم ف٠‏ العم کا 
ا٥ن‏ .۸)۵ رقمطراز ےہ : 
ابن الائیو (الکمل : و : و.) ک روایت ک ابق 
صحره پر نٹ هس ص حي ها د ياء ئیونکه عسید فد یم 


le e 1: .. ۰ 3‏ 
کے عیسای پادری ححره ک اجزا نوز نوز 


عبسائی زاثرین ک هاته فرونت در 


لین ایرد مات نے جات جا وت تک 


وآافر ان کا دریعه تیا» کیونکه وه ینهر ۵و کے نکژون 


کو و هم وزن سونم کے عوض پہچتے لهس - افرنگی ۱ 


با دشاھوں کو خطره هوا که اک ر یه سلسله یونہی 
EE‏ سوه 


انهول نے صخرہ پر کا ت کا لن 


(مجلة الهلال» قاهره ور ع. خصومی رد 


ایذیشی» ص رم)]. 

صلیببوں نے قبے کے کلس پر سونے کی 
صلیب کیژی کر دی - اندرونی حلفر i‏ - ِ 
دربیان فراسیسی صنعت کاری 5 ایک آهنی ا 
آلکّیا گیا اور اس میں چار دروازے رکه گر اور 
سے خر ضر تاس ری ات ضر تا 
دیا گیا - ان لوگون کو یتین تھا که بمی ""قدس 
الاقداس " (معزامز۲ ۲ه رام() تها حتانجه وه اس 
۳ کمپتر هی (۱:06:5 65 در ؟ 7 دز <: 
ص . ب) - اس طرح یھ عمارت ان ۲:6۱:۱6 گرجاژن ک 
لیے ایک نمونه هو گئی جو بعد ازاں یورپ میں بنے ۔ 
یه [قبه جنگجو دستے الداویهء یعنی] ۲:59 کا نشان 
ف گیا اور ریس الداویه E (Grand Master)‏ 


ورب لب 
2 بے 


۱ ۰ 
۳ بے 
ا زب ر ٹیل 


وال ایک متعدد الاضلاع Raphael‏ 


~~ 


کا ll a‏ 
ی کتاب of ihe Virgin‏ ۸۱0۳۳۱۵8۵۵ ہیں شر اتی ےا 


۳۳ 


و ی 


ووء رت ۰ , 
رد سیول سے : 


۱ صلیب نیی وه مسلمانوں 
دران | 


ا ی و 
سندر پار سے آتے تھے ۔ زائرین ان ٹکڑوں کو بر کت | 


ہے یہ کی 


2-. بعد پہاد حمعه مسلمانوں 
هو جاثم ک؛ جنانچه . 


چڑھا دیی»» 


سے ہے بت 
که اب بحلی 





قةالعمخرة 
جپان ای ایک پسودی عبادت کہ کی حیثیت ہیں 
! دکھایا گیا de Vogue)‏ ۰ کتاب ت 


۽ کل ۸ے حاشیه ) . 


ا 
واکران کر اا ب ق کے کل ر سور کی سو 
کے نعرہ ھاے سرت کے 
درمیان کر دی و اور سب تحاستس دور کر دی 
گییں) مثاڈ سنگ سس کی وہ پوشش جو صخرہ کے 
اوپر بنا دی کی تھے انار دیا گیا - [سلطان. ک 
خیال : تها که مصنوعی سنگ سس صخره کی قدرنی 
خوبصورتی کو کم کر رها _ه ۔ فتح بیت المتدس 
نے سلطان ی معیت 
مس مسجد صخرہ میں پڑھا ۔ جمعے کی نماز ای 


دشن محی الدین بن الزی نے پڑھائی (ابن الائس 


۳ | ۰ + ج۳)]. 


جن طویل کتہوں کو ج 0۱۱ا ں۷ ٥‏ 00ا10 نے نقل کیا 
اک و غالا س ۶ سب لون اور خرادت ی ود 
سے ضائم ہو گئے؛ ٹیرتکھ ان میں سے اب کسی کا بھی 
- ان ی جکه جو چیز قے کے 
اندر اب ننلر آنی .ده وه سلطان صلاح الدین کے 


نشان باقی نہیں رحا 


تہب کرده کتے هس » جن میں اس نے صخرہ میں 
یاف ان کو کا عو کے 
e Vogue‏ : کتاب مد کورء ص رو ببعد) ۔ اس کے بعد 
0-7 دفعة سمت هولی کے - [۵۲رد | EFA‏ 
ہل گت حمکمران سلطان الا هر 


۰ ر ق 


ہی 


| کے عہد میں چیت کا ایک حصه آسمانی بجلی 


۳ 3 وجه سے جل 5 ے يك بھی سا جاتا. کے 
کرت سے نہیں لگی تھی بلکه اس 
میس حناه اه :دول ی کرستانی کو دخل تھا ے وہ 


ہہ ۳ 
تم ی دا ری حهت _ک اندرونی حصے میں کبوتروں 


¦ کا شکار کرنے کے لیے گھس گئے ۔ ان کے ہاتھ میں 


و س سے ۱ 
ہو عو ا ان رن یج 


وی من :سے 


درو 
بسا 


قبڈالصخرة 





2 


ب 


[سلطان نے اظم حرم قائی شمس الذب 
ڈھائی هزار سنہری دینار اور ایک سو 
فان رت 


ہے سے 


بەس 
قنطار حشت دیا سس نے اس 
زیاده بحر شکل میں جیت ہنوا دی ] سلطان 
سیر 

سلیمان قانونی ( میں تا وه ,ع) [رگ به سلیعان 
اول] کے عہد میں پوری عمارت کی گئی, 

[سجد یىی دیواروں پر ایرانی طرز کی مینا ری 
کی گئی ۔ کہا جاتا ھے که فبة السخره ی عمارت مس 
کاشی کا استعمال سب سے پملی مرنبه سلطان سلیمان 
قانونی نے کیا» فرنه اس سم بل فسینما 


ہں 


رقم ہے 


کی ازجا زاب 


کے 


ی 


عریی 
ککرسی میں سنہری شیشے 
Roc") 8‏ رر Done of‏ ۵[: ص م  )‏ بعد 
کان ی ی دة الد 
0 8 ۶٘۷ 
انی کے عہد میں بڑے پیمانے پر تجدید و مرمت کی 
کی جد Richmond‏ کا بیان ھے : یه تجدید,ایک 
ارمن ماهر قبه ساز قرابت قالنا کی نگرانی 
جسے باب عا ی نے 


زيب 2 ا دش 


سدق ور ایدیشن؛ 


۳ 
سے 


بے 


ك 


E 
عم بعمو‎ 


مس هرلی: 


1 ۰ 


اس ن شرض 
بھیجا تھا اور اس کے ساتھ خصوصی اهرین کی ایک 


جماعت بچ 


۹ 
2 


۱ 
۳ 


می آلی 7 دهی» جن ہی کے 


دح 
اند رونی جج دب 
۶ ۱ 

Donte of the Rock)‏ مرا 


کی شش و نکر تا زہ کے 


ره الان عا الع ریز بج بے ٌ تانی ك عہاد 
۱ و 7 

می حوبی حهت ک پم بڑا ES‏ نا بنا نا کا ك اس 

ور مسجد 8 اه وی سس ٠ئ‏ و جسی تخنیوں سے 

لم کیا گیا - مؤذنوں 0 حو در رہے تک یاب 


سمت و ما 
بفا 1 بھی اسی عہد میں آویزاں کی کیا اور مسجد 
اْشن ہر کی یش بچھایا گیا اور ئیشم ی 
که کیان لکائی کی - کہا جاتا ہے که سلطان 


عدالمحید ( م وم رع) اور سلطان عبدالعز زیز (۱۸ع) 


فی ما ارس دص سیر 


۳ ۳ ۸ 


وه ۱ ل(صحرة 


کے 
کے 


ہیں ۔ سلطان عبدالحمید ثائی نے تمام مسجد میں 


ی 


رک 


بعل سحد ال سب سے وی ترمیمات 


ایرانی قالن بجهوا دپ » صخره و اوپر ایک حوشنما 
اور عنليم الشان قندیل معلق ی (جسی ٥۱‏ اء ہیں 


سح 


مسجد اقضی می مننقل کر دیا گیا ) اور قے 
قاعدری ک بیرونی جانب سورة الاسراه ی ابتدانی 
آیات نقش اکرائس , 

۱۹۳۹ء میں فلسطین ک اعلی اسلامی کونسل 
نے الحاج سفتی محمد امین الحسینی کی صدارت میں 


حرھ سی e‏ د یک بپال دب داری ك3 ب محر 


نمانندے کی حیثیت سے تبے اور 


اسلامی دونسل کے 
مسجد ی عمارات تا جائزه ر کر ایک رپورث س تب 
ی جس میں ان تمام چیزوں کی نشاندیی کر دی 


۲ 7 ۳ تو ہہ ۱ ۲ 
جو محتاج جد يد ده - نوسمن ل حروی صور پر 


جند تربیمات کرائی - ترمیمات جاری تهسی که 


تری انجنیثر تما الین بک اور اس کک ساتهیون 
نے تعمبری خدنات ہے استعنا ده دیا ( ر۹۳ ,ع) - 


تر رج 


ٹونہل نے م۹ ع مر وق موک کی انا انا رقا یمه 


و ماهر تعمیرات 11:۱۷٢‏ .۸.۲1.5 کو مسجد ا !صخرہ 


۰ ۰ ¢ ۱ 7 ۰ 
7 ار سس لو حا تر ے 23 لیے خاست کہا - اس 2 6 ۱ 
رجات پر مشتمل حاو رپور ت پیش 1 ۽ جس سس باه 


a <‏ ۱ : سے 
ہے رس یں لو 


٦ 1 ۰ > ۱‏ و : 
ون پا هر د وول تزا سوے نتان پہنحا ۳2 - 


مس 


:ھی بتاپا گیا کے ے ٣و‏ ع ز لس 


ایا 
ر 

۱ 3 1 5 ۷ 1 
سے ھی ره رت 


کم ب ۰ 
حلمی: در ابا ریہ مسر بر بھی پینی 3 


ےر 


٩‏ سس عدالفتا< بک 


۰۰ هن ۷ ر د‎ 1 7 “u 
ڈگ بنا لے شب ۱ ۰ تا تیف لے ده 5 تنحم ہے زعم و‎ 0 
بت‎ ۰۳ ٣ سی اس سے ر2 ر سے‎ 


تومیر ےم ۹ ع میں تشیم فلمطین کے اعلان 
کے بعد عربوں اور بہودیوں کے درمیان جو جنگ 
هو بی اس دس حرم ور بھی قوط ده زد سج بت 
یہودی مسجد کی ح ۱ حهت اور ہے + یٹ گولے پھینکتے 





قةالصحرة ۳۳ قةالصیخره 
رش - 1 ۱ ی ۱۸ کو یبودیود ش حرم . ہے اس ی رتبه تبلے سے ء شمال کی جانب ۹م 


شریف پر حماء کیا اور بقامی وقت کے مطابق شاه 
له بچکر بیس متث پر انهود نے گوله باری شردع 
کی؛ جو اگلے روز صبح چار بجے نک جاری رهی - 
صحن حرم میں ساٹھ بم گرے ء جن میں سے ایک ہم 
تر کے اوپر گرا اور اس شدید نقصان پبنجا- 
ایس هی گیارہ یہودیوں نے اگست؛ 
اکتوبر و وہر رمع لا 
پر کیر ۔ ان حملوں سے شمال مغربی سمت میں قے 
ی جالی دار که کیان متأثر ھوئیں - تاریخی نت 
کی قدیم تختیاں لوٹ پھوٹ کیں ۔ ِ 
طپارت حا اور باب الموازین کی سیڑھیوں میں شکاف 
کے نمازی شپید هوه اور کئی دوسرے حصوں 
کو نقصان پہنچا. 

۲م فروری ب۹۱ ۱ء میں سملکت اردنیه ی 
مجلس وزرا نے ایک وفد اس لیے تشکیل کیا که وه 
عالم اسلام کا دوره کرے اور سحد صخرہ اور مسجد 
اقضٰی کی مرت و اصلاح ک لیس عطیات جمه ثرنه؛ 
جنا نجه وند کو عطیات میں مجموعی رثم ۲۳۹۰۰۰ 
اردنی دیدار ملی؛ لاگت ک تخمینه ه لاکه 
اردنی دینار تھاء چنانچہ طے لیا گیا که اس رتم 
سے فی‌الحال صرف مسجد مبخره هی ی مرست کرائی 
جائے ۔ ہ ‏ اپریل ۹١ء‏ کو مرمت کا آغاز هوا او 
اس کے اغم حصے درست کر دیے گۓ ۔ جون ے٦۹‏ ع 
پورا حرم شریف یہودیوں کے قبضے میں ےہ 
کی وا گزاری کے لے مسلمان جد و جہد کر 


.۰ 
اماس 
رص 


ے مہینوں وی حرم ۳ ریف 


سے مزین شیشے د 


٠ 
مم‎ 


جس 


اور اس 


والمسجد الاقمٰی (ص وو تا پر )ہے نل گیب ]. 
عمارت کے مختلف حصے متناسب ہیں اور 
پوری عمارت کچھ دوسری چھوٹی عمارتوں کے ساتھ 


وسط حرم میں ایک ناھموار چبوترے پر بنی ھوئی 


7 
ٰ 


| عیسوی میں تمام عمارت 


کا ےہ ۔ 


ذراع اہ ور مشرفقف سے مغرب 


1 ۰ 
کی حانب EET‏ دراع 
"۳ فرش 


کے فرش پر میس ی سلس بجهی هوئی 
هی » جو سلطان عبدالعزیسز (جموع)ک زماز میں 


٤0‏ و 


دم 


ے]۔ اس 
لکائی گئی تھیں - اس نقطه چہوترےے 
سے صرف پانج فٹ اونچا ےے؛ یعنی بحیرۂ روم کي 
ا ۳ 5 ج7 2 ۲ ۰ 
بح تسین کک 

E‏ شی ٤‏ ا مت ہے آلغ سے مان ای 
ہیں کھ جب ود صحن مسجد کے چبوترے تک پہنچ 
جاتی ہیں تو وھاں ٭حراب دار ستون بے ھوے ہیں ۔ 
ان محراب دار ستونوں (قناطر) کو سوارین [واحد: 
میزانء بمعنی ترازو] کہتے ہیں کیونکھ عوام الناس 
اه روایت پهیل هوئی _ه. که قیامت که 
پمیلو جهباسنه فث طویل ۵ - 
کے قاعدے وا 
قد ننانورے فث بنند او و لت اج بنا هوا ) جس 


اندرونی قطر ٩۲‏ فث 
قط ر جھیاسٹی فٹ ص 


سا 


ھے اور نے 


یه 


پر باهر ی طرف با کڑھایا گا ے اور اندری طرف 
کح کا اسر رس انت ت سنهری کام 

برتکلف آرائش کی گئی سے ۔ عمارت کے بیرونی 
٠‏ دس ر لگا هوا تها» لیکن سلطان سلیمان 


۱ قانونی نے ٥٦‏ ٢ع‏ میں بعش حصوں میں اس کی جگه 
۱ کاشی کاری کرا دی ۔ واقعه یھ ے که سولهویی ضدی 


نش سرت سے درست کروا کر 
اس کی آرائش کی کلی _هه؛ جنانجه دیوارود ک بیرونی 
مینا تاری» حوبصورت رنگین شیشون کی کھ ڑکیا 
دوسرا سابان تزئین سب کا سب مخصوص ثری طرژ 
عمارت کے باهر حارود طرف ایک حاشیر کی 


د اور 


شکل می آیات قرآنی خط طغرا مبی دلفریب انداز 
سے تحریر کی گئی ہیں ۔ رنگوں کا امتزاج بھی 





تسبایت ستناسب ‏ ه, 
۱ 

کھ ڑکیوں کی بناوٹ میں اعلی درجے کی حسین 
ترتیب ے؛ خصوصا اس کھڑی کے جا ی دار کام میں 
حه و مغربی درو ارے ے و ر یب کے اندر ی طرف جار 
نہایت صضخیم پیل پاؤں اور بارہ ستونوں نے جارول 
کو گھبر رآٹھا ےہ 
هی ان کے علاوه سد 
اور سلسله بھی ے؛ جس میں ایک ھہشت پہلو پردہ 


ے اور اس میں آٹھ پیل پائے اور سوله سشون ہیں : 
گویا هر دو شش پہلو پیل ہاؤں کے دربیان 
ستون هن مه اس طرح اند رونی حصبه تین هم یں کے 


ےہ ۔ برونی هت پسملو 


خالیب 
بالیس 


مه و 


دالان تمره فث جوزا ےج اور اندرونی قثت 
دروازے جار اهم کونون 9 سامنے هی . 
شال دروازہ باب الحنة کہلاتا کے اور حتوبی 
< 

باب التسله - مشرفی دروازه باب النبی داود کے 
(اسی کے باب الہلہلهے بھی لمپشم هس ): سعر؛ 
فرااتے کو نات الشرت کنیا تجاتا هه اد نامک از 
(ساج) کے دروازوں کے دستکاری 


۶ 


ك 


قفل 


ہے 


3 3 : ۰ ا ۰ 
جرڑرھی ھوئلی هش : جن پر حص کوئی میں ۹ وھ 


کنده .۵ . 


زرا مرن وله فک با .هر 


سا ر ج 


اسی میں 1 ادرو 7 هیں اس پر ساده چنا ئی 


سے رم 
تهول دی کی هس اور باقی ہی نمغا کے ب 


سے 


۶ ی ۰ 5 
بالائی قبه کے ۔ فرش پر E‏ 


بحجهی هونی: ھی › حنہدی نک برول سے 
۹ 


+ 
ور جن کے جوڑوں میں سیسا 


اور 


قبالعخرة 


£ 


صحرہ جھیین لمبا بیالیس فت حوژا اور نم ریما 


ڈھلواں پہلو 
میات ۳۹ اونجا بلند در ا 


دا ره میرم کے ت 


اس کا منحنی 


سے 


پیم 
مشرق ی جالب ره اور 
ک سمت - علم طبقات الارض کر اعتبار عم یه 
حثان در واملم تک سعلح 
سرمئی رنگ کی جٹانوں کا حصه ہے 
E‏ نگل د 


۰ 
فش با 
مر ۰ 


سی 


۰۰ < ۰ 5 جا 
ہو بس یا !یا ده سپ ہے 


ہم ھ ۱ »۰ ای 5 
ی میں ٹرنہا ؛رل ہے جوز د یا 


ا ۰ ۱ ۹ ۰ ۰۰ 
کیا ےے کی زیارت کے وقت عقیدت مند رادر 


سے تیه 
کو یه احتیاط برتنی حاهی که طواف کرتم وقت 


صحرہ ای ۳ کہ اس طواف 


و گر 


عبدربه نر العتد الفرید (جزوی ترجمه از 55008٥‏ ٥ا؛‏ 


کي دانس طرف ره 


طواف کی تلف سمت ہیس هو مب ابن 


در Quart. Stat.‏ .0 مرو عه تن ٩‏ بیس لکھا 7.2 


جب تم صخره میی. داخل هو تو وهان کونون 


میں نماز ادا کرو اور اس سل پر بهی جو اپنی مت 
کے مقابر ی رهم کیونکه یه 


سے ایک دروازنه در رکهی 


و شال می صجنرہ هی 
جنت کے دروازوں میں 
هوی رش ب یه سل 
سنگ سس کے فرش کا ایک حصہ ے ۔ بعض 


لو گون کا گمان ہے کہ اسی 


علیه السلام نز نماز پژهی تهی- دوسرے 9 
خیال ھےہ که یه سل حضرت سلیمان علیه السلام 


کی قہر بر ےے ۔ بہر حال يه بات سب مانتے یں 


له ابتداء ری یا کت اع 


(بلا 


یه ی e‏ 
4 الحنة ( وی 


میں باب المغارۃ ناہی ایک دروازه ره - جب اس 


دروازے میں ہے گزرتے وقت ژاثر عاجزانه اندار میں 
U‏ زه ی هیال بیچس ار ۳ _ هو تو ت سلیان 
علیه السلام ق یه دعا اس کے ورد زبان هوتی ‏ ۵ : 


«خدایا ان کنبیکارون کی بخشش فرنا جو یپان حاذر 


رك ایر 


Tt 


ا س 
| 


هروه هی اور مصییت رده لو گون ہو نجات E‏ ۱ 


چهت پر ایک نشان بنا ے - اس کا فرش 


سفیدی پهری هوئی ے ۔ کہا جاتا ہے که اس 


میں باسٹھ آدمی سما سکتے هیی (ابن الفقیه» در .۰8.6.4 ' 


ص ,, ) ۔صخرہ کے ایک طرف باهر کو نک وت 
ٹکڑے کو لسان الصخره (ب صخره ی زبان) کت هبن - 
غار ک‌اندر دو محرابی بنی هونی هس - آن می سے هر 
ایک سنگ ص س کے دو ستونوں پر استوار ھے ۔ دائیں 
محراب کے سامنے مقام خضر (علیه. السلام) .هم اور 
شما ی کونے میں ایک چبوترہ ے؛ جسس مقام الخلیل 
کہا جاتا ھھ . 

صخرہ کے جنوب مشرق میں ایک زینہ ے؛ جو 
اوپر تم ی غلام کردش تک جاتا ش ۔ وہاں سے هم 
اس هلال تک. پپنچ سکتے ہیں جو قبے کے کلس پر 
لکا هوا ھے ۔ اس منظر کی دلکشی کی تعریف میں 
المتدسی ( ہے د / مہ۸ ۹ء) نے جو کجی کہا تھا 
آج بھی صحیح معلوم هوتا ه : «نجر کے 


ود 


وقت جب آفتاب کی شعاعیں قبر پر پڑتی ہیں اور 


۱ 
اور اس 3 ۱ 
۱ 


سنگ سس کا بنا هوا ے اور اس ی دیواروں پر ' 


سس سش سسے ہو 
٠‏ حے۔ سما ا ر ن س ای ود سے نے ص د ا اا سای رس د جس می تب ام ابا ات بل سا ا ا ل 


اس کا ڈھولنا منور ھو جاتا کش تو اس عمارت کے 


منظر میں اتنا حسن و جمال هوتا ےہ که تمام 
عالم اسلام میں مجھے ایسا عجیب و غریب نظارہ 
کہیں دیکھے میں نہیں آا“ „(er : r <PPIS)‏ 

مختلف زہانوں میں لوگ 


[س۔جد صخرہ کے ل 


جاندادیں وقف کرتے ر کے ھی ۔ پیت المتدس 
میں ان وتف حاندادون ک طویل سلسلہ سے ۔ یه 
جائدادیں عمارات» دکانوں اور زمینوں پر مشتمل 
هس - (عارف العارف» ص ۹ ))]. 


ے 


ماحل ۰ من ماده سس ہد کور تا دیی ہج علاوہ 


دیکهی : ( ۱) ۶11:030 .1۹× دز مہ۳7 / کر سر 


Strassburg Jcrusalen‏ ۹.۹ھع؛ () مس ا و 


1 


قبة الصخرة 


The :C. M. Watson (r) Jerusalem : Conder 


cBeit el-Makdas : Schick (r) Story af Jerusalent 
اشاریه؛ (ه)‎ 


Sephicnkirche‏ ۵ میونخ ۲مررع: (د) 


Die Felsenkuppel, cine : Sepp 
لنڈن ےہ ۱ء؟‎ <The Tonple of the Jews : Ferguson 
(یه‎ The High Sanctuary, at Jerusalem : Conder (ے(‎ 
کے اجلاس‎ Institute of British Architecl; allie 
میں پڑدا کیا اور اس من «مویو:ع۳ ی راے: کی‎ 
: r Tent Work in Ralastine (N) ji. مخالنت یق گئی)؛‎ 
The Holy Places of : Lewis )( ببعد؛‎ ۲ ۰ 
Jerusalem ۲ ۱۵۱ (۲۳ باب‎ ‘Jerusalem 
Der : ۷۱۲ )مر(٤+ ان لنذن مدیم رعه باب‎ 
4o. ‘r. J ff Ang, Graz ‘Tempel von Jerusalem 
«Inner Jerusalem : A. Goodrich-Frecer )۱۲( ‘4< 
:W. M. Thomson (r) لنٹن م.و,رعھ باب هر‎ 
طہع چدیده‎ ‘r44 ‘The Land andl fhe Book 


ص 


Dictionary : Hughcs (r ) ae: و‎ 
«Palcst. Quart. Stal. ( ا ین .بدیل ماد از‎ 
+ aيراشا‎ ›Palest. Pilgrims’ Text Society (<) : اشاریه‎ 
الیعتوبی : تاریخ‎ (ı۸) بعد ؛‎ 2 : ۱ 4 (ıa) 
: H. Sauvaire (4) ۳۱۱ ۲۳ ص و‎ 
, (مجبر الدین‎ Histoire dc Jerusalem et d Hebron 
- الانس الجلیل کا جزوی ترجمه )؛ (۲۰) الادریسی»‎ 
‘A “ıAne ‘ZDPYV ya J. Gildemeisler طبع‎ 
CES 


(rr) sz rer ef ۸100۱:۱۰۰۷‏ ابہن بطوطه : قہله؛ 


Géugraphi? : M. Stanislaus ۵ 7 
ببعد؛‎ ۲۰ £, ‘Sanguinclli و‎ Decfrenmcry طبع‎ 
‘de Slane ابن خاکان : وفیات الاعيانء مترحمة‎ )۲۳( 
: Rabbi Petachia of Ralisbon (rer) ‘ert : ” 
)۲ پرس رجرری ص رو ببعد؛ (ه‎ Tour ۱ ۵ 
«A. Asher مترجمه‎ itincrary : Benjamin uf Tudela 


شین مر رم ومع( Karten : Zimmermann (r‏ 


۰ 


قبة ال خرة 





‘und Pldriie zur Topogrophie des Alten Jerusalent 


Manuel d' Art : C. Dich! (ra) fA” Basel 


)۸ٹ ( 


۷ ۳۱۱۵۱6۱۵5 رب ہے بمجمعد؛ (وم) 


Fulcheri : H. ۲ : Byzantine 
۴.۸۰ ۰ 0٥۲٥5۵۷۴) 


‘of the Donte of the Rock 


{he Orig of the Plan 
یروشلم میں برطانوی مدرسۂ‎ 
«(Brilish School of Archacology) 4.ıدã آثار‎ 
۳۰ fr شماره‎ 


ے* 
SjiwS gy! <The Dome of the Rock : E. T. Richmond‏ 


La Syrie û : Gaudcefroy-Demombyncs(r1) £1 4r e - 
(rr) س‌‎ 


(۱۵۲ de PElat Présent de Jerusalem : Mariti 


“Pépoque des Mamelouks‏ ۰ بعد 
پہرس ۲۳ء (rr)‏ ناصر حسرو : 
طبع ۰]ام85؛ ‏ ص وم ببعد؛ (مم) 
محمد البتنونی : الرحلة الحجازيه» گس ۱۳ ۱ بعد 


۳ قاهره و۹ ٭+م+ھ؟ (٥م) ۵۰م ط٤13 ۱۷۵۸ در بر لء؛‎ 
عك (ےم)‎ rer rer ۷ (۳) Lor ‘t4 
:Robinson (ra) ۰ ۱ ۲ “Stirring Times : Finn 
*, Ear OÈ انز‎ Reseurches in Pulestine 
: Conder (4) $ zo rer. 


کں دس ۲ ببعل , 


(۷۷۸۱۲:۸ .1 [و اضافد از خلیل حامدی ]) 


ور ے 0٦‏ 


‘The City of ۲۱ 


O x 
چگ د انان 6 ای انمت کو کر‎ 
نگاهون سے اوجهل کر دیا جانس:‎ 
اصفہانی سد ےکا ٹھکانا اور قرار کا متردات:‎ 
سے قبر کے‎ 
مغہوم میں وسعت پیدا ہو جاتی ےھ اور وہ زیر زمین‎ 
اک بژه کر کر ای ام کو اپم احاطر می‎ 
لے لیتی ے جہاں م‌ده کو هرن ری حگه مل سکے,‎ 
حواه وه زیر زبین هو یا زیر‎ 


بقغول راب 


بذیل مادۂ قبر) ۔ امام راغب کی تعببر 


اب یا فضا میں اس ےۓ 


الغرش .بان ی د 


وی یف ہر 


سا سر سے ی ا ا ت م ای می سے ہے ہس ل 


قدر :(ع) جمع : قبور؛ سیت کو چهپاز ک . 





جسم یا اس ے اجزا پہنچج جائیں وهی اس ی قبر 
هو جاتی ے . 

قبر کا ایک تصور اواس و نواهی کی قید ے 
آرادی» زند گی اور حیات ی عدم موجود گی؛ خر کت 
و حرارت» جدوجہد اور عمل ہے خالی رھنا بھی ۔ھے 
۳ی۳۳ "00 

وہ جگھ جہان انسان سرنے کے بعد سے لے کر 
حشر و بعث تک رھتا ے قبر کہلاتی ہے اور کبھی 
وہ موت بھی قبر کهلاتی_ه جو مردے پر سرنے کے 
بعد ہے حشر تک گزرتی ہے د قران مخید کی آیت 
تم اماته فاقیره (.م [عبس] : , ب) می دونود سی 
پائے جات هبی - جو سردے قبر میں دفن نہیں 
کے جاتے ان پر بالخصوص یه آیت اسی صورت 
منطبق ہو گی جبکہ قبر سے مراد سرئے کے بعد سے 
ی بعث تک کی مدت لی جائےء جس میں بہر حال 

مرت وال داغل هو تاه امن بت رید 


2 رل باں] بھی کہا گیا ے (دیکھے مہ [المؤسنون] : 


ہی 


4ے را 
میت کو بے حرمتی سے بچانے اور اس میں 
رونما ھوے والے تغمرات کو نخ ھوں اوجیل 


ودی جاتی ہے ۔ قبر کی گہرائی 
کے آدمی ک ی لمبانی ؟ یىی آدھی 


- ۳۹ .- 
و Sa‏ 
ٹم 1 ر2 = e‏ رمیا یله یا 


I: 
ی تب‎ 


“٤ ۰ 


بر ی دو سمیی هوی 
٤ 01‏ 7 


کے ده احا وت ات شق همارته سوا 


س مس ۳ 
۳ گہتے ھیں؛ جس میں قم کے نیچے 


سے سے mm‏ 


3 لمبا می 


بیو 


شله و 7 ۱ یہی حه تیا ر 
شتا 


3 
خ٦‏ 5 ۰ 9 کا 
ی ن بير ۱ ے پر کیا 


bre‏ : م ۰ ہے 
دی اینٹوں؛ سلون یا پتھروں وغمرےہ سے بنا ك 


بن 


دیا جاتا ے ۔ لحد بالعموم سخت زمین میں کھودی 
جاتی ے ۔ شق سیدھی گہری کهودی جاتی ے 
اور درمیان میں جازوں طرف منذیر سی جهوژ کر 
صندوق کی طرح گہری ہوتی ےہ ۔ اس میں مردے 
کو ڈال کر منڈیروں پر لکڑی کے تختوں یا پتھروں 
وغیرہ کے ذریعے اسے ڈھانک دیا جاتا هم ۔ قبر کا 
رخ ایسا هونا چاهیی که اس ہیں میت کو قبله رخ 
رکها جا سکی . 


قر پر ایک بالشت مثی اونجی رکه کر اس 


می 


کوهان ک طرح بنایا جا سکتا هه - قبر کو پخته بناناء 


ر وت بای کا اور کات ی کے ۳0 
شرعا ممنوع ےء تاھم پہچان کے لیے کوئی علامت 
رکهنا گوارا ہے . 

قہر پر عمارت بناناء مسجد یا مدرسه بنانا 
اور احاطه کهینحنا ناپسندیده یدگ یه صورت 
آرائش و زینت یا تفاخر کے لیے ہو تو حرام ہے ۔ 
قبروں کو گند گی اور کوڑے کچرے ہے صا 


×× ہر 





ھمیں بخشے - تم هماری پیش رو هو اور هم تمهاره 
غان تفن اور ان انس ار ها ها وم آماتر 
وال هیی؛ السماطی : کتاب الفقه علل المذاهب آلاربعته 
رب هم (err Û‏ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم نز اونجی 
تیرون کو ھموار کرنے کا حکم دے کر حضرت علی رط 
کو بهیحا نها ۔ قبروں کو بت بنائے ان پر عرس اور 
عید کے میلے لگانے سے بھی رسول ائلہ صلی ا اللہ عليه و آله 
و سم نز منم فرمایا (اين القیم : زاد المعاد» و :دم ۱). 
عنذاب وثواب تہر + قرآن مجید میں عذاب 
قبر سے متعلق کوئی واضح نص نہیں ملتی؛ البته موت 
سے حشر تک کی مدت؛ جس سے مردہ گزرتا ے اور 
جسے برزخ بھی کہا گیا ے؛ اس کے بارے میں 
بعض اشارے ملتے ہیں ۔ اس برزخ میں سدے کو 


آ۱ جو حیات ملتی _ هش : اس کے بارے میں هم بپت کم 


رکھنا چاھے ۔وهاں سحنلیں جمانا اور ان پر چلنا پهرنا . 


نا پسند یده ھھےك۔قر کو اس وقت تک نہیں کھودنا 
چا ھیے جب تک مردے کی هذیان باتی رھیں › 


البته کسی تحقیق کی غرض سے یا کسی چیز کے رہ 
جانے پر قبر کو کهودا جا سکتا _ه - اگر مجبوز 
هو تو ایک قہر میں ایک سے زیاده سدے ‏ بھی 
دنن کیے جا سکتے ہیں ۔ سردے کے آارمٹ جانے 
پر قبر کھود کر اہے دوسرے کام میں استعمال 
کیا جا سکتا ے ۔ آخرت اور موت کی یاد تازہ کرنے؛: 
نیز عبرت و نصیحت حاصل کرئے کے لیے زیارت قبور 
مندوب ےے؟ مرنے والوں کے لے مغفرت کی دعا کرنا 
چا ھے کی ات مسنون 
ے: السلام علیکم یا اھل التبور۔ یغفراللہ لنا ولکم؛ 
انتم سلفنا و نحن خلفکم؛ و انا ان شا اللہ بکم لاحقون 


(س اه فیرون والو! تم پر سلامتی هو؛ لته تمه اور 


جاننے ہیں افرآن مجید میں ارشاد ے دس رم 
سرتین ےم جو ال عذاب عظیم؛ یعنی 
"هم ان کو دو بار عذاب دی کے ٢ز‏ تہ نے 
عذاب کی طرف لوٹائے کک " (و [التویة] : ,. ب) 
کی تفسیر میں امام بخاری“ اور ان کے ھمنوا بعض 
رن کا جیا تی ۳ عذاب دیا مس اور ایک 
عذاب برزخ میں اور پھر بڑا عذاب قیامت میں ھوکا, 
شہدا کے بارے میں قرآن مجید تصریح کرتا 
ے که انهی م‌ده نه کپو اور نه سمجهو؛ وه اپش 
رب ک پاس زنده هبس اور رزق پا ره هی ( ۲ [ البقره] : 
مه ,؛ سم [ آل عمران ] : +٩‏ ) - آل فرعون ک باره 
میں قرآن مجبد ککہتا سے : ''آل فرعون کو آگ کے 
برے عذاب نے گھیں لیا؛ وه اس آگ پر صبح شام 
پیش کے جائیں گے اور جس دن قیامت کی گھڑی 
ھوگی تو ( کہا جائے گا) آل فرعون کو سخت ترین 
عذاب ہیں داخل کر دو (.م [المژمن ]: ١م‏ 


و ). 


رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم سے سوی ' 


احادیث مس عذاب قس < عنبده پوری قوت سے آبهر 
کر سای آتا ے ۔ آپ ۴ دعا بی عذاب قس سے اک 


۱ 
0 ارہ 


پناہ طلب فرماتے تھے ۔ ایک روایت مس 


۴ ل 


گھر والوں کے رون یا اس پر نوحد کر زر ک وجه 
ہے عذاب دیا حاتا ھے ۔ ایک حدیث میں ےہ که 


ہے گزرےتو آپ نے فربایا که ان قب‌والون کو عذاب 


کے پاس 


دیا جا رها ے اور معمولی سی بات پر ایک تو پیشاب ٦‏ 
سے پاک ھونے کا خیال نہیں رکهتا نیا اور دوسرا ا ی 


چغلیاں کھاتا تھاح حضرت عائشد " کہتی ہیں 

کل ات صلی اله عليه و آله وسلم نز فرمایا : 
عذاب تبر برحق هم (دیکهیر البخاری : الصحیح ؛ 
کتاب الجنائز) , 


عقید عذاب قبر کا فائده بیان کرتر هوره 


الیبزدوی لکهتر دس که جب لوگوں کو پتن هو 5 


کہ مرنے کے بعد قبر میں بره کامود پر گرفت 
اور عذاب هونا ےش اور پھر جہنم میں بھی اس کے 
بعد عذاب دیا حا تا ھے تو اس سے برائیون 1 کے ارتکاب 
سے بچنے میں زیادہ زور پیدا هو جاتا ے (دیکھے 
البزدوی : اصول الدين؛ ص ۲ 3 ۰2۳۳ 
(عیدالرحمن طاهر سورتی ) 
عذاب کہ معنی اس یت تکلیف اور درد و 
۲ کے هس جو اه ی حلرف سے پا حکران 
صرف افتدار مطلق کے مفہوم هی شامل نس بلکه 


اس کے ساته عدل کی محبت بھی داحل مه نیز سرا 


Yr 





۱ عذاب القبر شرعی سم 


عقوبت رک معلی میں بھی مستعمل ۳ انته کا عذاب؛ 


جس کا ذ کر قرآن مجید میں بکثرت آیا اراد ي 


بھی اور اقوام پر بهی» اس دئیا 
اور آخرت میں بھی ازل ھوتا ے ۔ عام طور پر کفر» 


کی زند گی میں 7 


و 





نہیوں او ر ` دریعے بھچے ھوے ان کے 

E‏ اور ان کی نافربانی اور اس ب 

a ET‏ ےون غاد فرعون ؛ 

لوط : نوح» تمود وغبرم)۔آخرت کے فک رد کر ی سزاؤں 3 

لے جو تورھی ہے شروع هر جاتی ہیں دیکھے نے , 
0 1 11۰ 


پیغامول سر 


قبر میں دی جاتی ے اس عذاب برزخ زره بآد] 
ر میں بھی ایک قسم ک باشعور زند گی. 
جاری رهتی _ش - موت اور قياست ی درمیانی مدت 
میں کیا کجھ پیش آتا ھے؛ اس ہہ متعلق مختلف 
(,) قبر بپشت کا ایک باغ يا جمنم کا ایک. 
گڑھا ہے ۔ نیک اور صالح ایماندارود کی ارواح کے 
لیے رحمت کے فرشتے آتے هس اور کافرود نیز بد عمل 
اور بد کردار مسلمانوں کے لیے عذاب کے فرشتے۔ 
نازل ھوتے ہیں ۔ ایمانداروں کی روحیں بہشت کے 
اشجار پر پرندون کی شکل میں رهتی هی اور قياست که 
ا ا ا ی ت 
میں رهش ہیں . 

(م) نوحه کرنے والوں کے رونے چلانے 
ہے سردوں کو تکلیف ھوتی هه . خاص کر بدکارون 
کو اس وقت بہت تکلیف ہوتی ہے جب وه رون 
پیٹنے والوں ک قدمون ی جاپ سنتر هس جب که 
وہ انھیں قبر میں چھوڑ کر جا رده هون - ایماندار 
اپنی قبر کو سخ ستر ھاتھ وسیع ہاتے هیں اور ننکروں 
کو قبر اس طرح بهینچتی .هه که ان کی پسلیاں ایک 


ات التر . 


یہ 
۰ 


مبنی .دم که 


پتم ہیں - یه فکر اس نع دہ 
ای 


ےا 2 


دوسری ہیں کن جا تی هس ۔ قر س 2ے ہے دین 


بابت سوال کرتی هه اور اس کے اعمال مبالح اس 


ی 
3 کو سزا دینے 


طرف سے جواب دیتے هیں هه زان 


قت 
اي 





(م) دو فرشتم» منکر اور نکس» م‌ده .کو انها 


ٹر بٹیاتے هس اور اس سے اس کے دین کی بابت سوال 
۰ و مه ۰٠ - 0 ٠‏ 
کرتے ھی ۔ مؤسن 2 قول بات سال 


(م ۱ [ ابرهيم ] (ra‏ جواب دینا ے ۔ اس پر ا سے 
دورن کا وء مقام د کهایا جاتا ے جس 
نعیب هوئی اور بپشت کی وہ جکه د دیانی جاتی 
7 


کڪ 


اس نات 


ر 


rg‏ اس کے لیے مترر ی ی - اس 
یوم قیامت تک کے لے ندبا جهوژ دیا جاتا ےھ ۔ 
3 


م 


هی بعد ا ے 
فرشتوں ا سوالوں ک حواب نہیں دش سکا 


اس پر فرشتی ایب لوه 4 گرزود هه 


مارتے هی » جس یس شعل بیدا هو هب - انسانون 
اور وی کے سوا ساری مخلوقات اس ہار 
کی ضربوں کی آواز سنتی ے ۔ ایک روایت 
یه بھی ھے که یه سزا صرف روح کو ملتی ہے ۔ 
یه عذاب اس وقت تک جاری رمتا ے 
جب تک اللہ چاے ۔ بعض قات کے قول کے 
مطابق یه عذاب روز جمعه که سوا هر روز 
۱ قیایت کر دن تک جاری رھتا ے ۔ جسموں میں سے 
روحس فرشتے نکالتم هی ایمانداروه ی روحیں 
آسانی کے ساتھ نکل آتی ہیں اور بد اعمال لوگوں 
اور کافرون ک روحیں کھینچ کیت کک کل ای 
هی » جس ہے انھیں سخت تکلیف هوتی .۵ - 
شہیدوںء نٹھے بچول اور ایس لوگوں ہے جنھوں نے 
بعض نفلی عبادات ادا کی ھوں: سوال قبر نہیں ھوتا, 

سے فا یی مات اور تقر ات فک 
بھینچنا) کے درمیان فرق کیا گیا ے ۔ اھل ایەان و 
طاعت عذاب ہے تو بچے رهی گر» لیکن ضغطلۂ قہر 
میں مبتلا ھوں گے اور کفار کو عذاب بھی هو گا 
اور ضغطه قبر بھی . 


Y ro 


" جانک 


ہیر 


ہے 
۵ مج ہو ۔‫ 


الماک 


م و 


...اه ہہ ۵ من ی ۵ ی ات 


رن ا و و آدبا رهم (رتن [نشندا در 
یعتی اس وقت ان کا کیا حال هو 5 جب فرشتے 
ان کی جان نکالیں کے اور ھم ان کے چہروں اور 
پیٹھوں پر مارتے جائیں گے؛ دوسری جکه فرمایا که 
کاش تم ان ظالم لوگوں کو اسوقت دیکھو جب وہ 
گنی میں سبتلا ھوں اور فرشتے اپنے هاته بزها 
برش عوں کے نکالو اپنی جائیں؛ آج تم کو ذلت 
کے عذاب کی سسزا دی جائے کی ( ہپ [الانعام]: +۹): 
ایک اور حکه فرہایا که کاش تم دیکهو جب. 
فرشتے کافروں کی جائیں قبض کرتے ہیں اور ان کے 
چہروں اور پیٹھوں پر ضربیں لگاتے هیں اور کہتے 
هی که جلن ےکا عذاب چکھو(م [الانفال ] : .)٥٥‏ 
عذاب و ذکر احادیث میں بکثرت آیا 
هم (دیکهی باآخذ) - اکثر یه ذکر فرشتوں کے 
ذکر کے بغیز آیا ےچ ۔ایسی احادیث جن میں 
ارفغرق کا د کر وہ رت ہے کا گیا کہ 
مردوں کو قبر میں عذاب دوتا هم» یا عذاب ی وجه 
بتائی .گئی ےء مثل5 یہ کھ خاص گناھوں کا نام لیا 
گیا. 


مر ١‏ 
٦ :‏ 
کے 4 جح بی 


ارتکاب میت کی عذاب: قبر کا 

۳ اور نکر Bb‏ نام ند احادیث میس صرف: 
ایک د یه آیا_ه (التریذی» حنائز» باب 9 ۱ 

فنه اکبر (اول) میی» جس ق تاریخ تالیف ‏ 
دوسری صدی . هجری / آلهویی صدی عیسوی کے 
5 جا سکۃ ا ی سا 
O‏ بت تپ 
محض ایک مخنصر حواله آیا ۓے (فقره 1 ١)-وصية‏ ابی 
حنیفه می » جدس یسری صدی هجری | نوی صدی 
عیسوی کے وسط کے عقائد صحیحہ کا آئینه سمجهنا 
جاهیم» عذاب قس اورمٹکرو نکیر کے سوالات دولوں . 
کا ذکر موجود .ه - فته اکبر (دوم) میں٤‏ جس 
چوتھی صادی هجری / دسوی صدی عیسوی کر وسط 


۵ 


تا 





ی نمائند کی در وال حدید 
جاهی : ریاده مت او وشاحت 09 
ی تشریح ک گئی ے (فصل ۲ ): 
”قہر میں منکر اور نکر کا میت ہے سوال 


میں عتاند صحیحه 
ھ8 عقید_م ؟ 
کرنا حق 
ے اور قبر میں روح اور جسم کا ازسر نو ارتباط 
اس حق سے - ذغعله ہر اور عذاب قبر بھی برحق 
ہیں ء جو جمله کنار " کو نیز به‌نسی ئن کا ر سسلمانوں 
کو پیش آئیں گے''۔ عقائد اور اصول پر جو کتابیں 
بعد میں لکھی گئیں ان میں قبر کے اندر منکر و نکیر 
۱ کا آناء سوال کرنا اور عذاب دینا ای 
بیان کیا گیا ہے . 


امیت کے ساتھ 


بعض سک لے ۳ ف گر و نکس ک تشریح 
اس طرح کے کے اک سے مراد کےفر 
ی وه بژبژاهث ےھ جو سوال کا جواب دیۓے 


وقت ھمحجکجاعٹ سے پیدا هوتی ے اور نکر 


ک جاتی .۵ - 


سے فرشتوں کی دو نوعیں سراد 


ھی ؛ کیونکه انسان تو ہر لحفلہ دنیا ے مختلف 


سے 


اور دو افراد 7 


مس‌اد نہیں بلکه اس 


حصون میں مش رهشس ہیں 
ایک هی وقت ہیں متعدد مثامات پر پہنجنا 7 


نم ایک اور عفلی ناویل به هو 
انسان 6 ابش 


دا یه ڈو ضف دح 
ِ , ۱ ی 
اجه اور بر اعمال کی شکلی هن 


7 


آ جاتی ہیں اور اس کے 


جو میس هو کر سامش 
ساتھ نجات یا عذاب کا وعدہ کرتی ھیں, 

۳ مسوسم 
دو محافظ فرشش هن » جو انسان کر سانه رهم هس 


(عبدالتاهر البغدادی: اصول الدین , استانبول م ور ع» 


۰ کر ۱ ۳ a‏ ۳ عم من 
ص دم ۲) 5 ایام غزای سو سے هی A‏ حر و اسر 


شس وہ سہہا 


سے مہ متعلق جس ددر پا نس بتانی ۳-3 
حق ہیں اور عالم ملکوت میں ناہور پذیر یں ۔ 
[آخرت اور اس کی 


تام جر ئیات در ایمان انا ذروری 


1 

ام 
اس 
7٦‏ 
لہ 


احوال القبور فى اختان اا ای النشور مکه 


مت 





ےے۔ اس کے بغیر ایمان کاسل نہیں هو سکتا۔ احاد پٹ 
می مذ کور ہے که قر ہی صرف اعمال صےالدہ کام 


آتے ہیں ۔ قبر کی تاریکی میں روشنی اور اجالا پیدا 


3د لے اه تعای ی رحمت اور نیک امال 
ضروری هي ۔ اسی طرح بعض احادیث میں آیا ے 


کہ سوره الملک کی ؛ جس کا ایک نام * المانعه کے٤‏ 


تلاوت نو وا لا غیدات تر اور شک نکر 


اذیت ہے محفوظ رھتا ے (مجدالدین فر ود 


بصاثر ذوی التمییز» , : هءم)]. 

ماحد: [() مفتاح کنوز آلستة» بذیل ماد النبور 
المیت ]؛ )+( «The Faith of Islam : E. Sell‏ لنڈن 
FAR.‏ ص (r) fre‏ [سعجم الفقه الحنبلی» 
ج + بذیل ماده قبر: الکویت ٣ے‏ ورع]؟ (م) 
<The Muslin Crevd :‏ کیمبر ج ۳ھ 
اشاریه عمومی؛ بدیل با ۸ منکر و کی 
(۵ رح و ا ا درا مین تس 
ص مم؛ (ب) الطحاوی: بیان السنة والجماعت حاب 
مها ص ٠۹‏ (ے) ابوحنص عمر السفی: عتالد 
استانبون : رح قتازانی ٤‏ کن ۱,۳۲ بعد 


(,) الغزا ی 


؟ احباء علوم الدین لن 0 ہس شف ہم ٭ 
نک 
Gir‏ ص جج بعد 


(۱۰) ابن رہب احنہلی 


() تاپ احوال التیامڈ؛ طہع ]ا١/۷۷‏ ,1ء ص ,م 
بہعد؛ Life between Death and : R. Eklund (e)‏ 
Uppsalk ٤ Resurrection avcording to Ilm‏ ,~4 ,£ 
[( ۱) ابن ۳ اجوزیه : الرالة التبریة لی الر د على بٹگر 
ات القبره در مجمودة ستذ ا معلبوعة قاهرم 


(A. Î. WENSINCK JA, S. TRITTUN) 


م لے و و 8 
۳ 
و رص : (قمرس؛ ؛ تری : تبرص؟ افر u‏ 6) 5 
٠ 6‏ ۰ ¢+ ۱ 6 
ب لب ٠‏ روم کے ی 80 ہی ۱ یک جر دره میا خی | فیا ی 


۱ ۱ ۱ ۰ 
نل سے ایک سطح سس تفع رش - یه 


er ٩ 
ہے ےمم صر لام‎ 
جم‎ 


چ 3 


قبرس 


سر 


سس سس سس سس س 


اب تک قائم چلی آ ر ی جبکد اس ک کرد و نواح 
کا علاقه سمندز میں دوب ب جک ثے ۔ یه جزیرہ ذو 
سلسله ها کوه پر مشتمل شم . جو مشرق سے مغرب 
تک چلے گئے ہیں (ان کی 
اور . ۹.۲ فث ے) اور طٰورس ( ٭::+1::00) هی 1ء 
شاخ 


رھی تت 
۲ 
د 


بای غی ال سے_ wr‏ ۱ ۳ 


هی - ان دونوں پہازوں کے دریان میدانی 


- اس » ۳ 
علاقه ے؛ جس 5 رئاہ مم رم ص یل ہے 9 


ا کو وہ 
سیب موس پر ہم 


کی آبادی ساڑھے جیے لا" 
ےء جن میں ڈیڑھ لاکھ ترک ھیں] ۔قدیم 


[جزیررے ۵ 
ایام سے 
اس جزیرے 9 راستے شاه اور وسر اور بد ,ره 5 ایحه 
(رججعم‌ه) کے درمیان تجارت عوتی رھی ھے ۔ تجا رتی 


زان 


علاوه یه جزیرہ نہایت قدیم سے تانے 3 برآمد 
کے لے بھی مشہور رھا ہے (چنانچہ اس کا نام بھی 


نسبت سس قبرص قرار پایا) - 


J [Copper =] انسر‎ 


انھس اسباب کی بنا پر یه تہذیب وتمان ک 
بھی اهم م سکز رها ے ۔ جزیرے میں یونانیوں 
کی ابادکری» فینقی نو آبادیون کا قیا ده معم اور اشوریه 
جیسی بڑی طاقتوں سے اس کے تعنقات اس ہر قہضه 

کرنے کے لیے پونانیون اور ایرانیود: 6 درمیان جنگیں ؛ 


۰ ۰ 
پر یروالیوں؛ رومیوں 


رك 





سپ واقعات بطور تجارتی س کز قبرص ی اهمیت 


کی تصذیق کرتے ھں . 

انت لامی فتوحات کے آغاز میں و بوزنطی 
حکمران تهم - حضرت بعاوید* ۲ 
پا 


پہپہی مہم 


ی 
(ایک روایت ہیں مختلف تاریخیں مذکور ھیں) ۔ 


ب 


میں ۸ / ۹ع میں روانه ی 


سر مین دیکو نال کے لے آنی تهی» اس له 
حزیره پر ستقل قبخه نه هو سک٤‏ یک SAS‏ 
۵ کا قعببه تباھی سے له بچ سک عرب 
مؤرخین کا بیان ھے که اس مہم کا يه نتیجه نکا( 


سے 


که اهل ق رص 


ب 
لک جس و وہ ین لو 
ادا کرتے نهی - ام حرام » روج عیدہ بن ثابت:” 


خراج ادا ۳ 
ے 
اس میں (گھوڑے سے گر کر) سیر ھودیں ۔ 

لا رنقه ۵۵ کے قریب ان کا سزار آج ھی ىا 
تقثدیس او؛ ر تعظیم ی لان سے دیکیا خاتا ےر 
AJ JF EYAL Journ. af the 0 As. Soc.‏ 


مھ میں بھیجی کی - اس 


E? 


بھی ؛ اس مہم مس زیت نھں او ر اسی میم 


U 

کے مطابی دوسری سم 
نتیچے مس 9 
جزیرے میں آباد ھونے لک اور اشاعت اسلام کا 
آغاا ز هوا - عرب مژرحین کے مطابق یزید بن ۰تت 
نے جزیرہ خالی کر دیا تهاء لیکن «عود۷ 
نے ان بیانات کی صحت کو مشتبه قرار دیا .۵ - 
عبدالملک بن مےوان اور شہدشاہ 
فان ات صلح طلے پائیں تو 


5 پم 
يه ھی 


وہےھ / ہہع ہی 
حسئینین دوم کے 


ایک 


۰ ہے ۰ 0 ۰ ۱ 
ا 9 r‏ 
۱ یا ۰- 1 4 سے رت باه کس یھ 1 تام 


یں س 7 ۱ 7 
شو اپس ری با نت لہا 


ل 
ین ge <Theopanes)‏ 


ما جانا _ھے کے [3te‏ 


۰ 
نے کے 
ہی ٭۔ 


de Bor‏ س +صہم) ۔ 


د 


ملک بدر کر که شام باا لیا تیا (لیکن فقہا نے ولید 


فعل کو غبرمنصفانہ قرار دیاء اس لے یزید بن 


۰ *[ نس‎ 0 : : e 1 ۲ 


مد ہیر 
۰ 


ولیا نے خلیفه بنز پر ان کو دوباره واپس بھیچ دبا) . 
اق بیانات ہے یه واضے هونا ه که اموی 
دور سس قرص پر لمانو کچ فيه د ريا اور 


خراج ادا کر کے 


مستحکم نه نها اور اها یب 
دونون طاقتون کے درمیان اپنی 

رکه ھوے تھے؛ لیکن مسیحی اک کی عمدردی 
تمام تر بوزنطیوی کے سات تھی ۔ عباسی عہد میں 
جزیرے ق صورت حال بوزنطیوں کے حسب حال 

هو گیی - یه درست .هم که هارون الرشید اور 
بابعد خلنا ک عہد میں کئی بار کامیاب فوج کشی 


قرع 


۲۸ 


قبرص 


سے سے سے سے سے مس شس شش سس 


هوی تھی لیکن جزیرے پر ستقل قہنے کا خیال ۱ حملوں 6 بدله لیے ے لیے سر یڈ ک فیصله 


ا وا سوا ا 


۱ 
ع میں بوزنطیون 


رسو < دوباره ب بڑھ گیا ۔ ہےر تا ہے 
کو فتح هوئی - آبادی پہلے طرح عیسائیت کی 
حلته بگوش رهی - باشندون 5 ی ثحارنی سر کک نات 
عربون اور بوزئطیون سے دوستانه تعلثات کی ضامن 
تھیں ۔ اس وقت فریقین میں سے جو بھی سمندر ی 
با اقتدار ھوتاء وہ جزیرے کو بحری اڈے کے طور پر 
استعمال میں لے آتا نها - Û qr) Nicephoros Phos‏ 
۹ع کے زمانے کے بعد بوزنطیوں نے جزیرے بر 
دوباره قبضه کر لیا. 
۹۱ء میں جب ریرڈ اول کا بحری یڑا 

قرص سے گزرا تو 5 کے شاھی خاندان 
کا ایک فرد جزیرے پر 
یھ بیڑا طوفان میں کھر کر تباہ و "کیا اور تبرصیوں 
نے ای لوٹ لیا ۔ اس پر رچرڈ نے جزیرے پر قبضه 
کیا ۔ بعد ازاں اس نے جزیرے کو J Templars‏ 
هاته فروخت کر دیاء جنیوں نے ات و۱ 
کے حوالر ۳139 دیا فر مود ۱۱۳۱۸ بر 
جار سو سال کک جزیرے پر حکویت کے نے بات 
گرجے اور قلعے اس عہد کی یادٴتار میں ۔ قبرص کی 
فرنگی حکوست صلیببون ک زبردست مددذر تهی اور 

دوسری طرف شام و مسر کے معالیک کے لیے مستقل 
خعره ک باعث تھی . 

ممل وک سلطنت که حقیقی بانی بیمرس 

ےھ / ۰ میں فبرص ک خلاف ایک بحری 
بیڑا روانه کیاء لیکن یه لیسون (لیماسول) کے قریب 
طوفان کی نذر هو کیا - تبرص ک فرنگی سلطنت کر 
کاری ضرب سب ہے پہلے اھل چینواً ز لکائی جبکه 
انھوں نے ۳2۳ ,ع مب الماغوسا (فاما گستا) پر قبضه 
کر لیا ۔ سولھویں صدی عیسوی کے تیسرے عشرے 
7 از ی سن 


Guido 


ں اول نے 


حود مختار حکمران تھا ۔ :7 


۱ 


| سلیم دوم 


تیا رهم ۲م رع می سلطان اتاك باں] نے 
بحری بیژه کی مدد ہے لیماسول کے ایک حعم پر 
کا کر وی ا وق اک ماود 


الماغوسا ٣‏ 7 دى اور الملاحة 


۱ ¥ مقام پر ۔ختصر سی سگے جو رواب یساسول کے قلعے 
"لو تباه "ثر دیا - قبرص دو انتسانی کاری ضرب 


٩‏ ۱/۸۲ ۲م ۱ ع میں لگی اور سلطانی لشکر نر 
لیماسول پر قبضه کرلیا - ایک فیصلهہ کن جنگ. 
کے بعد قبرص کا شاہ ا ۰ گرفتار کر لیا 
گیا اور سسلمانوں نے بڑھ کر افقوسیا (نیکوشیا) پر 

قبضه کر لیاء لیکن مستقل قبضر کا خیال 
ان کے غور و فکر سے خارح رھا۔ سمل وک سااطین۔ 
خراج ی وصولی پر قانع سس جس کے لے انھیں باربار 

سج مداخلت ْ ثرنی پڑتی تھی ۔ اس طرح ترص ک. 
علیحده مملکت کا وجود قائم رها بلکه جبمز دوم کے 
عہد میں فاءا گستا دوبارہ سلطنت میں شامل کر لیا 
کی 


دوبا ره 


a ۰‏ 
و رسک ڈو 


وای بہوہ Cornaril‏ ۵۷ ۹ نی 
دوا گے دیا - جب سلطان 
فتح کے لے 
(جنگی) تیاریاں کیں تو یه جزیرہ وینس والوں کے 
فہنے ھی میں تھا ۔ بوسنہ کے لالہ مصطفی نے ستمہ 
۶۱۰ مبی نیکوشیا پر قبضه کر لیاء لیکن فاما ٴگستا 
آئنده ا گست تک زیر نه هوسک - شیخ الاسلام 


۰ ۰ ۱ ۰ ۱ 1 
جریر نے ہو اعل :ہیں ے حم 


۲٢ 


2 تر کون نے اس ی 


عا ٠‏ تم 


نک ایک فتوے کی بنا پر جزیرے پر عشانی 
کی a‏ ۰ 
پر عطا کر دیا گیاء لیکن ۰ اع سی ا سے سلعلان لو 
و پس کرنا پڑا ۳ در کوں کا عہد حکومت اہی برسته می 
عدل و مساوات کا دور تھا ۔ انھوں نے سب سے پہل 
غلامی کو منسوحخ کی کے تمام غلامون کو اراد "کو 
دیا - دوسرا کام يه کیا که یونانی کا کو 


۳ لیا اور آئند. برس ےہ 


وی ی 
ي 


۳۲ ۲ ٩ 


ثبرص 





بحال ۳19 دیا -- اس طرح تر کون ی رواداری اور عدل 
ےب ۱ و 
ڈسٹری نے جزیرے ى ”ایا پلٹ دی ]. 


ی 


سے ت 
1ا نے 
۱ ۰ 
۰ بش و 
.۰ 3 


1 
وگ 


م حول ۸ے ۸ ۱ع کے معاعدے مر 


انکریزون کی :علداری من 


تاج 
جر پرسه یز 
س کہ عو 

یه نحانت دی له ود رسی 
ایشیا نی مقبوضات 


تر ده 
انگر یزود نم تر دون 
دستہرد کے مقابلے مس 
1 

انگریزوں کے عسد می بادناه انلستان ی 
طرف یسم ایک هائی کمشغر حکوست کا کاروبار حلاتا 
تھا ۔ اس کی مدد کے لیے ایک اٹیارہ ممبروں کی 
قانون ساز اسمبلی تھی (اس کے حهم ممس نامزد اور 
باره منتخب هوتی تھے) ۔ ان میں 
کو مسلم رام د هند ان اور نو کو غبر مسلم راے 
ایک انتظامی 


سکتی 


ص 


ری وس 


< 

نے 

رب 

ٹر سس سم 
+ و۱ سے 


یدید 


ا i‏ ۰ 
دھندان چنتے تھے ۔ تین ممہروں ی 
تھی )ات 
اضلاع سے منٹسم 


کونسل بھی تھی (جو صرف سشورہ دے 
پا لی تر ۶ 

اا ا a‏ رنه لیماسول, ياغوس اور 
کارینیا , 


انتفامی اغراض 


|پرطانوی دور حکومت بی یه جزیرہ عیسائیول 
سے زیاده پود بول ۳1 ۲ صیہونی ید دیک َ5 اسا حه 
بن گیا اور انھوں نے یونانیوں اور یہودیوں کو 

ں قبرصی کلیسا نے سکار دوس ٣‏ 
۳ لیا 
شرت اور عداوت گے نم بو دی اور پونان 3 
دهشت پسند تنظیم اقرا سترتراه ول راس 
٠‏ مس * «e‏ 
شروع کرا دیا - اس کا مقصد یه تها که قبرصی 
ترک ڈر اور دھشت کے نارے جزیرہ چھوڑ کر نکل 
جائس اور جزیرے کا الحاق یونان سے هو جاے . 

اگست .+ورء میں انگریزوں نے زہام اقتدار 


۳ دسب مننحبی 


اس نے عیسانیول اور مسلمانون کے دربیان 





تبرصیوں کے سبرد کر دی اور جزیرۂ قمر‌طر. آزاد و 
خودسختار جمہوریه قرار پایا ۔ ملک کا نظام حکومت 
بس میں عیسائیوں کے لیے .ے فیصد اور 
کت ساٹ کہ لیم تبس فی‌صد نشستی مقرر هس - 
ملک کا صدر آر+ بشپ سیکاریوس ھے اور نائب صدر 
فاا 


عمد ا رتی کے ح 


ل وچک گزشتہ چودہ پندرہ برسوں میں قبرصی 
ت رکوں کو امن و چین نہیں نصیب ہو سکا۔ وقفے وقنے 
عم آن ک اور عیسائیون کر مایین خونریز فسادات 
هوتر ر هه - گزشته برس (۹ع) میں جنرل گریواس 
نے انتلاب برپا کر ک میکاربوس کو ملک چھوڑنے 
پر مبجبور کر دیا اور حکوست پر خود قبضه کر لیا - 
حکویت برطانیه جو معاهده آزادی کی رو ہے جزیرے 
میں مداخلت کر سکتی تھی خاموشی سے یه تمام 
واقعات دیکهتی رهی ‏ بالاخر ترکیه م ترک اقلیت 
کے جان و مال اور عزت و آبرو کی تحفظ کے لیے 
جزیرے کے شما ی علاقوں میں جہاں قبرصی ت رکوں ک 


٦‏ 3 ریت ۵ : فوحس اتار د یں , اور ودان بتامی کے کیا 


تیه 


باتند۔و ول 1 تفگش قا نم کے د تر گون: ک ایک 
ع رحس سم باه بطلاله شے که قر ص میں وناتی نظام 


حکوست قا یہ 


ا فتوح البلدان (لائیذن)» 


دیا جائے کیونکه دونون کا ایک 


زب) البلاذری: 


هم , 
بت 


Û ‘or‏ ره Bible. Geogr. Arab (r)‏ (طبع 


¢ 


4 ۰۰ 
۰۱۳۸ ۳ ۱۳9 م۱ تا‎ ۲ ۰ «(de Gocje 


ب .وم (ع) لادریسی ( مترجمه ۶۵ 4 ۲ : 


01 خلیفه ۰ حمان نما ( قسطنطینیه 
ومم١+ھ)ء؛‏ ص ۲ Wellhausen dans les ( e)‏ : 


ض ۸م 


Vizantia-i-Arabi 


۷۵۵۵۵ 00۱۲۱۷۱۲۵۳ .وی ۸ ۲ 


(ree 


کے 
(سینٹ پیترز بر ف)» 


سس سم سم ) ۷ ء:: 
de Mas-Latrie (4) %1.‏ : 


Historire de Tile de chypre sous la regne des 


‘princes de la maisone de Lusignan‏ ( برس ۲ در رع تا 


ثبرص 





ln dernier écliwv : L, Cheiko (A) 


‘des croisaides Mélanges (e la Fac. Or. Bej'routh 


۳ (#۱۸٦۱ 


Die Insel : Obsrhumnmer (4) ۳2۰ Û r.r:, 


: C. D.Cobham (.) (e 


کے رت ۹۸ 


:) ۵٣ 


م ی 
لیمبرج 2۱۰۸ 


lı «Excerpta ۵‏ دوم 
pry ly ‘Bibliography’ of Cyprus : dumeme ( + )‏ 
(کیمبرج ۹۰۸ :۶) ؛ J.T. Huchinson et C. d. (ı۲)‏ 
dii < { Hundbook of Cyprus : Cobham‏ و فرع 
Büdeker (; r )‏ : ماگ ›Palüstina und‏ بار هنتم 
(لائپزگ .,ورعء ص ممم تا برع [زمب) 
(ıs) iz, qr dii ‘Statesmans year Book 1974-75‏ 

‘Ency. Britannica‏ بذیل ماده لنڈلء ےو رغا). 


) [اداره]‎ 3 R. HARTMANN) 


٭ ‏ فدره : (سپینی زبان میں : کبر درطادم6)» قرطبه کے 


3 ایک شہر جو 


جنوب مشرق ہیں پہاڑی علاتے 
جبل قبرہ (Sicrra de caba)‏ 


دل به قرطية :د 


بک ۲ د < 
ی دهاان پر رمم یتر ی 


بلندی پر واقم ۵ - اج صوبم مس 


ایک قضا رادن‌زذیاز 0ل0) ک س دز ے اور اس 
کی آبادی بیس هزار ے . 

اسلامی شہر قبرہ دو جس نے رومی شہر ا ڈبرو 
J Igabrum‏ جگه لے ی تھی, جو زرل روزا صوبه 
3 کے بو رون ہی ہے ٹیا شال 


۰ ٠ 
دوی ۔ے حا سم‎ 


سرت تح عمل 


کي اش تی 


بوالخطا: ر الکلبی (ه ۲ زر جر اوعد 


شه 


کے زنانے میں جو اوی عهد حکزست من نهاء یہاں 
7 جم 7 ۰ یس 1 
عراق میں مقیم جند واسط کے نوجی ا لر اباد 
رھ E‏ 0303 
کے تھے ۔ یه ایک مقابلة چھونے سے تلع ( نوره ) 
E‏ تھا جس کر استحه Ecija‏ ی ا تیا ف 
ان دونوں شسہروں مس ایک ھی قانی رعتا تھا ت ومر ره 
3 ا تھی 
نرہ کے بارے 


جند اور مگر 


کی اسقفی جو چوتھی صدی عیسری سے 
او خاصضت کے یراق تار س۔ 


میں عرب جغرافیه نذاروں 2 


ی ا امي س ل لا ل س س ل د ی 


ست وت وماد ن om‏ 


ضرورت ہے زیادہ مختصر ”بیانات میں اس شہر کی 
کی قراہ وانی؛ء زیتون 
کے باغیجوں کچ کی ت اور سرسبز و شادات پود وال اور 
درحتوں کک ۳ متا کے اب ایک جاتن مج 
۳ 4 کی کا وی نا پتا۔ کے 
0 بن ۳ 7 4 ۲ ت 
a 7‏ 7 ل e‏ با 
رك باں) وجد ""موشنح قہرہ ھی کا باشندہ تیا. 
اهل قشتاله اور اندلسی مسلمانوں . مابین 
سرحدی بناتشات میں قبرہ بھی باعث 
غرناطه کے زیری حاندان کے بن ما کسی 


پر r1۹‏ مھ |۹۹ ںج.۱۔..ٹس ےع ہی قبحهة 


دل او و هوا» بہتے ھرے پانی 


جس میں تین دالان 


5 ۳ ۲ وع 


نراع رخا 
نے اس 
کر لیا ۔ جب م مھ | مم ٢٢ع‏ میں اس فرذینند 
تابث (The Saint)‏ نے فتح 8 لیا نو یه پہلے ريه 
(Cordob:)‏ 82 
کے سلسلے سے 
محمد رابع ناصری قره پر 
فصیلوں اور قلعے کے ایک حع لو 


وھاں کے 


کے اور بعد ازان 06:٤‏ 
متعلق رما = Ary‏ / بب بب سے 


ری قابض هو دا ~~ 


اس نے اس ی 
بن یا ای 


سے ۰" ر 


باشندوں کو قیدی 


سد ^ 
۳۹ 


بنا وه شرناطد بیجوا و نیھوڑے هی 
ENE‏ 


حا کم اعلی 
لیا ۔ بعد ازان 


ہے سے 


تحت ا ا - ومرد | 


ج 


aA. Calatrava 


۹ 


سے 


ہعا۔ 
فسمرہ 


(۸1:151۴۲) نے دوبارہ آباد 
سن 


ہے 
یق نے قره کو J Cordoba‏ 


ی کا تا ت کے 


و e‏ < 
ہیی قٴتاله یا حکوست 


هبری رابه 


مم ۱ے ہیں 


سے وت 


ی۔ 


Dicgeo ۱ ۲٢٢٠٣‏ ٹو اس 


سے 


.ہے بای ید ی 
21 ی . 
کے ۰ 

ماححل .۰ ری 1 2ری : ET‏ مغرب و السودانء 


میرن cet‏ طبع .De Goeje s Dozy‏ ص 


¢ ۱ هر ۲ ۱ 
r. ۱ -‏ )این عبدالمنعم الحمبری ; La Peninsule‏ 
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ہرم 


۳ ۱ : ۰ اه ڑم ۳ 
۱1۳۳0۱۰ طبع ۳۵۷۵۸6۵۱ |6۱ دیدن ,مس و ,ع» حواشی» 


(عربی متن)» 


الخطیب ِ 


irq Ir 


E ضص‎ ERE ۱ (م)‎ ٤ ترجمد)‎ 


الاحاطء طے ت ۽“ 
تپ : 


اق 
(م) وھی مصشض: 


: 7 
ه‎ 6 ۲۳ [ Fo 


)( ۷۲5 


Cronica de D. Alfanso XI Biblioteca «e Autores 


(ه) وهی مصنف: اعمال الاعلام ص 


۱ 
0 ۱ ۰ 
٦ a‏ ۰ سه اہ تت او نارود 


«Espanoles 


P. Madoz (ے)‎ 


ع 
Diccionario Gvografln esiadisticO» ¢‏ 
‘historico (le espana ¥ sus posesiones de ultramar‏ 
Sohre el (N) e‏ 


‘nottbre J’ la patria del autor de la “nnurvaSS alia” 


۰ h hh 
اض یپ تا‎ HETA ج ه» میا رد‎ 


عا» تس 


اندلس 3 تاریحی حغرافید» بد یل بادد] , 


در Andalus‏ .ا4 چ + ( م۹۳ ع) 90 


: [عنایت الله‎ )٩( 
(R. ARIE) ہہ‎ 

قبض : ”'سکیڑناء بھینچنا“ء صوفیه ک اصطلاح 

میں ایک حالت ےے جو ''بسط'“ (یعنی کشادہٴ ڈرناء 


پھیلنا یا پھیلانا) ی 


یھ اکن ٤‏ تا عم قران محید ی 


ام فم وا ف 


س ۸ے ۹۱ے :ب 


س سے 


اس آیت ہیں که اه یہن و مت ۲ !ابتره] : 

دج (۲» جس کا حواله صونید دیتے عس. ان افانذ . 
1 منیوم زیاده عام .ش - یه دونون حالنس عارف پر ۱ 
طاری ھوتی ہیں اور سبندی کے لیے ان کی جگە 


جذبات خوف و رجا هس» لیکن اس فرق ے ساتھ 
که خوف و رجا کا تعلق مستقبل ہے ہے اور قبض و 


بسط موجوده روحانی انقباص و انشراح کو ظاهر کرتر 
هی - مفربی تهبوصوفی ک زبان میں ید لنظ نقریبا 
consolatio‏ (تسکین) اور 0 (روحانی پیوست) 
کے مترادف کہے جا سکنے 
: ۱۱) الفشّیری : الرسالد (قاعره ne‏ 


ھی . 
4 ۱ فا 


ص رم بعد ( سم رھ ص ہم ببعد؛؟ (م) الیجویر 


a‏ ی 
کف المججرب (سلسله يا د در ہا عدد م )) س ۳ ۳۶ 


ہے کت 
تا ۳۶۰۹ (r):‏ ا رزاق الک بکشی ۰ داش یات الصوفیه» دابع 
.شم نگر» کلکته ess‏ صں ه ۱ 6 ۸ ۳ ۱ بمعد ؟ (م) 
التھانروی 


ات ات خسن سن 


ي4 
7 


1١۸ہ‎ 


نر رر دہ ۱ 


AI-Kuschairis'darstcllung :R. Hartmann (s ) ¢ 
کس مہ بعد‎ (۸ y Turk. Bibl.) 


(II. BAUER) 


فض ۳ روض 3 ایک ای‌دلللاح ح جس کی رد سے 
۷ : ەم ۵ قب 
ابندابی اران فعولن لن اور مفاعیلن سه کے پانجویر یں حرف 
که حذدف کر دیا حاتا ھےء اس لیے ډه بحر 
حویل » مضارع اوه ر تتا رب ہس پا د ی جا تی کی 
ےہ ۲ ۳ 
جو فعولن بحر طویل کی تیسری ضرب .کے دوسرے 
فرع کم تیسرا و هو تا ره » اس مس فیس 


ام کممی * ن (اور بقول بعض » : زمی) » اس جک علاوہ 
هر حکه 2 بح E‏ 
ان ان متامات مس بھی روہ لا نا حا دز سے حال 


جم 9 3 علاوہ 


کرک ہیں کاوین سا کی حرف یعنی نون 


5 توق واقع نه هو سکتا هو با این 


همه طویل» 

زج اور مضارع میں قبض کا وقوع بہت شاد ۵ . 
ماسح ؛ (۱) W. Freytag‏ .0 : 

carabischen ۶۶۲۷ 


تا 


12۳۱۵ der 


گی ےرہ 


(۳ 


Persification arabe ;: ۱]‏ 2 ۰7۳۵/۱۰ لاذپز ف 


٠. . Bonn‏ ۱۱۸۳ی 


٤ a 
rra و‎ Fr ar Û Ar ۰ “¬ 


FALLS 


(محمد بن شنب) 
سراد ہے کسی چیز کا جائز 
قبنبه حاصل کرناء خواه بذریعه وراثت هو یا بواسطھ 
بیع وشراء ۔ فقہ اسلامی کی کتابوں می قبنس , کا ذکر 
عقد بیع کے ساتھ بیع کو تسلیم کرنے کے سلسلے میں 
آتا ےء ۔ثال کے طور پر ابن قاسم کی فتح آلقریب پر 
باجوری ک حاشیه (بولاق ,۳ هه رن رهج) من 
باب البیع ی () دیکھے 


Afuhanmmad. Recht nach 


سے 


قبض : (ع ): 


: ۳, 0 


‘Lehre 


Schafiitischer 
:Th. W. Juynboll (r) ببعد؛‎ Ar ص‎ 
۰۲ ۱۳ J3 ‘Ifandb des Islan. Gesetzes 
(TH. W. JUYNBOLL) 





قرط 


القبق 





هه ۱ عسسم 


۳ قبطی : 7 ډه بسعسر 
» ست 
یس القبق: جا 


جیسا که ات م۱ * ص پر ہم ہم چے 


f‏ را 
RE E‏ 
| 4 
ا ر3 کے ۰ تب 
سس ٢۹‏ . ہر پائوشثشنۃ مم إل 


9۳ چیا 


۳۹ 
نے لکها ےہ 
پرس) میں بھی عر (بالیخاء ) پڑھنا 
جاهیی؛ کوەقاف کا ایک نام جو مسلم سصننین 
کے ھاں عام طور پر پایا جاتا ےھ 


¢ 
س سم 
سں سا و 


۳ 
متا ‌ ل اک 
2 ای 


+ ۵ ۷٦) سه‎ 


۰ ہی‎ eI 
(د یز دب دم وا ۵ ي‎ » ۳۱۱۱۵۰۱۱۰, ۲۲ 
q+” 
7 ےر ا سے‎ 
قبق کو ارہنی لفظ - ٹپ شوه ده (پہلوی دف دودا ہے‎ 
. ۵ مستق مانا‎ 
معابق ید‎ > 


سلسلة کوه قاف [رك باد] ک ایک حصه سمحها جانا 


جغرافیی کے ایک قديم تعمور > 
سسے 


Dor Koukasus u. Ural, ais “Gurtel : ۰ Munkacsi 


6۲ ) 
المز ۲ 


در ]مد ز۲م| ما ره سب ببعد ) - 
جو المستونی نے اور بظا هر اسی کے تتن دس کاتب 


چلہی نے بھی کوہ قاف ک تعلق تائ کیا ثم » بحالیکه 
ہق 6 نام (حپان اث قوف ) اس ک مشرقی 


( ترجمه» سی ۲ہ ۱ء میں غلطی سے مغربی) سمت غت 
مختص ۵ - یہاں بظاهر اس سلسله کوه کو اسی نام 
کے ایران کے شعال میں واقع اس سلسلهۂ کوه کی 
ایک شاخ سمجیا یا ج س کے باره می بهی یه 
کی حد بندی کرنے الا صسللة 
ال 


3 د ج‎ 
Beitr, zir alen: F. Jusll (قب مأدد‎ ٤ سے‎ 


r: ۱ 660۵۲۵0۱ (۹‏ بعك + : مم ببعد؟ 
des Kkaspischen : ۲‏ لن ءا :اف Das‏ 


۵۵۵ص ء ۲) مود وی ام کے لیے دیکھے 
14 لاد تیان بار اول بذیل بادم], 


re‏ 2 ۹ سي م م امامت س سونو 
ماخد : (,) البلاذرى : فتوح البلدان ( طبع 


و الڈبری 


نز000 ن)» ص سور 


رلائیدن)» , ہہ ببعد؛(م) ال سوہ جا روج الب 


(بسی): + : ب تا ی؟ وم تا بعد وم تا 


To ‘TY 


۵" تا سے ا 


مه رس ) ۰ ,6۵05۲۰ Ç ‘Bibl.‏ ۱ 
” ۵ 
آ١‏ ا ہم ۰ 
(الاصطخری )؛ ض .مرو تا ۹۳ ۲۳ (ابن حوقل )» 
28 2 ۳ ا 
س 1۰ ٣١‏ ۸ ۳ ۲ تا ہے 0 ۳ (انمقسی)» شف ٣٣ح۳‏ تا 


¢ 
۰ 


- (ابن الغقم)» یح 


TAY‏ ہی تا ہو :اج ہئ 
ھت 
رز ۰۱۰ é‏ 
7 خسردادبہ 5 می ۳ رع ا وا رسته 
۵ 

SAIR ARIE‏ ۰ (السعودی )؛ س مود (م) 
x‏ 

اادریسی» مترجمه ائ‌واناول» ۲ : ۹م ببعد؛ (م) 
یاقوت : معجم البلدان (طہ ادن مد رس نی 

۰ ۰ حم ہے 

۱ 9 و . ۵ موه َ‫ 

با۔ یال ماده ابحاں اران, ارسینیا» حلرابزنده» الاان» 
هم ا و ا هی موه 
باب اد بواب: تفلسه جورال؛ جرد سریر» سیسحال) 

ےو چم 


سخ +0 ۔ اس 
شابران. شروان؛ شڈ (شتا 7 شماحی» شمکوں طمر ستران: 
م٠ e»‏ َه ١‏ ہب ۱ 
لرج» لکر؛ ستطد؛ (ہ) التزوینی : 
عجانب المخلوتات (طبع ۷ ۳ ِ 


از 


نادن ۰ قله ۱ 


ڪا .سد سس ا ,سی چو کے سے 
ت 


ف ا 


الدمشتی : را الد ه ر فی عجائب ابر والبحر | ر (طبع 


۳ س سا یه 


۸ م وم ۰۱ ۲۲۰ (م) ابوالغدام : تقویم البلدان 


( طبع 6 و 161000» ص رم ببعد» مترجمة. 
۰ ۳ )4( 
ۋش j‏ 


حمد اه المستوفی ۰ ره القلوب (ساسلة بادکار کب» عدد 


بعد ۹۸۰ ۲ 


_ ++ رَ 

م ) س سې س مم ٤‏ ۱ س .جم بعد نمسم 

(.,) در بند نابه (ایک تری نسخض سے مأخوذ ے 

جس میں من بھی سے؛ ترجمە بھی اور حواشی بھی ... 

از مبر زا اے؛ کاتلم بیگ (طبع سینت پیثرز بر ف EA!‏ 
کے © 

(۱۱) کاب جلبی : پان تا رطع 


Fragments de geographes ct 


و ےا ہا : 
فسعلنترنیه ۵ ۱ IGT‏ 


ص. روس؛ ( ۱۲) 
@historiens arabes at ۳6۳50۲۱5 .. ۰ ۳۵/5 ۲‏ 
۵۵ ۱ ۶ہ أ۱ دایز ۵/:6» ترجمه و تنقیدی حواشی 
از <M. Defrémery‏ برس جر برع Journ. Asiat‏ 


Sano) Û Ar ۵ ۱ ۳ سلسله جہارم؛‎ 





القیق 


+ N. de Khanikoff ( ır) 





Alénm. Sur les inscriptions 
» ذڈر 81ؤ ول سلٰسله پنجم‎ N usulmanes du Caucase 
06000۵۲ : 13. ۸۲ ۱ع)» ص ےہ ببعد ؛ (م ب)‎ ۰۲ ( ۲ ۳ 
Mdm. de Acad. impér. des 2ڃ‎ ‘phica ۸ 
ساسله ششم؛ ج ے‎ <Seicnces de St. Petersbourg 
«Des peuples (lt! Caucuse :C. dJ'Ohsson() e): (#1 AFA) 
Reise in den : J.V. (پیرس ۰۶۱۸۲۸( ) تاودا‎ 
دو‎ < Kaukasus u. Georgien 


[.]0116 حلدیی»‎ nach 


و بران ۱۵۱۲ تا م۴۱۸۱)؛ )4( :Ed. Cichwald‏ 


Meere u. in den 


Reise auf (em Caspischen 
٤ 5 کلا 01:05 دو جلدیں (برلن ۱۸۳ - م۳ وش)؟‎ 
۱/۵۱/۵۲ ۰ 1. ۷. ۲ 
ELIANA لا نپز گ‎ 
d. Wiss zu Göttingen) 


» (۲ Kaukasus tu. Scine 
Êrûnšuhr : J. Marqut (4) 
باب‎ cAbh. d. Kgl. Ges. 
) .( لسانیات و تاریخ» ,۱1.۳ و .141 ۳ :۳)» ص مو ببعد ؛‎ 

۱ وهی مصنف : وزجد[ع5۱۳ u. ostasiat.‏ .۱056:0۲0۵ 
لازگک ۳ ص مہم ببعد؛ [ نیز دیکھے 7 
لائیان» بار دوم] : 

(C. V. ARENDONK) 
فبقبازی : یا قبق اندازی» کدو کا کهیل»‎ 
کا سشرة ی نام یه ایک‎ Popinjay [تبق ے گول کدو]؛‎ 
تسم ی چاند ماری هوتی نهی» لیکن هنیار تیر هونا‎ 
تھا اور تیر انداز گھوڑوں پر سوار ھونے تھے۔ تم پر ایک‎ 
حلقے کے بیچ سے پهینک جاتا تھاء مگر ھدف نہوتر پیا‎ 
کوئی اور پرندہ ھوتا تھاء جے ایک اونچے کھمے‎ 
پر بئها دیا حانا نها - بابر ک نشانه ایک‎ 
بط بر لکایا جاتا تها (دیکهیم بابر نامه» سلسله پادکار‎ 


مس 


کے زمانے 


۰ ۹ سڈ‎ ۰ e 
گب عدد , » نیز 6 1306۷6210 ۰ ک درححا؛ | : مب ٴنئیز‎ 


9 
کهیل کا صر میں 


‘Hist. dos ۹ 


ھ1 +۹"ً 
بہت رواج تھا Qualrenıere)‏ .۷ : 


و :+ مب حاشیه ۸ نیرز پچھوتا: ۶مّ ٥ہ۸٥ہ۱امم5۷)‏ - 


یه کھیل هندوستان اور ایران ہیں بھی کھیلا 


ترحمه ص 


بج٣۳۲‏ قبلای 





AER . * + Lex : Vullcrs e‏ گلستان؛ باب س» 
حکایت ۲۸ میں ھی اس کهیل ی طرف اشاره 
[اس نادان لک ی کہانی میں 


موجود رش بت 


جس نے محض اتفاق عم بادشاه کی انگوثهی که بیچ 


ہیں سے ثر گزار دیا تهاء بحالیکه بڑے بڑے 


تیر انداز ناکام رےے تھے], 


(H. BEVEKIDGE) 
قبلای -- عموما قوبیلای» نیز *" قوبلای*"‎ 
بھی لکیا جانا _ه)» منگول شمنشاه (.و بو تا‎ 
کا بھا ئی اور‎ (Möngke ) 01 ۱اع)؛ خان‎ ۹6 
/ ٰ 0 
میں چنگیز خان اپنی مغربی انسیا میمش‎ ھ٣٥‎ 
سے نارغ هو کر مغولستان (نگولیا) واپس آیا تو‎ 
انھیں دنوں قبلای نے جس کی عمر اس وقت گیارہ سال‎ 
تهی» پپلی دفعه شکار کیاء چنانچه مغول ی وسم نک‎ 

مطابق چنگیز خان ز بذات خود اس کے انگوٹھے پر 
لوشت اور جربی ملی تھی (رشید الدین : طبع 08 : ٠‏ 
۱0 0۱۸ ۲۵۹۱۰ ۳۳۵ وب (e “yw‏ 
تبلای اپنے بھائی کے دور حکوست میں ۱٠٥۱ء‏ ہے 
چین کا حاکم رها - اس ے اپنی کوششی [چینی ] 
خاندان سنگ کی سلطنت کو فتح کرنے کے لیے وتف 
کر دین» لیکن یھ کام کہیں اس ے اپے عہد ساطنت 


" میں (۹ے ٣٢ء‏ میں) جا کر پایۂ تکمیل کو پہنچ 


سکا اور اس طرح دسویں صدی کے بعد پہلی بار چین 
کا تەام ملک ایک بار پھر ایک حکمران کے ماتحت 
۔ اپنے بھا: ئی ارغ بوگ [= ارک بوغا ] 
پر غلبہ پانے کے بعد جس کی شمنشاهیت کا اعلان 
مغولستان (منگولیا) مين کیا گیا تها (دیکهیم ماد 
بر که [خان ])» قبلای ی جین ھی میں مقیم رها اور مغول 
سلطنت کا دارالحکوست پیکنگ [ے خان بالیق (رك با)] 
میں بنتقل کر لیا ۔ ا گرچھ قبلای کے عہد میں جو 
کارنامم سر انجام پائژ» وه داخلی (شاهی نهر تانون 


پوتجا۔ هو گیا 


قبلای 





فوجداری کا نیا خابعله» مجاس علمی) اور خارجی 
(جاپان اور حزیر؛ جاوا کے خلاف غلیم الشان بحری 
مہمیں جو اگرچه ناکام رحس تاهم چین کی تاریخ 
میں اس سے پپل يا اس رک بعاد ایسی 
کبهی بیڑا نہیں اٹھایا گیا) دونوں اعتبار سے عظیم 
الشان تھے؛ لیکن یه عہد جین کے لی 
ملکی جابر حکومت کا ڈور تھا ۔ ییشتر مغول بادشاعوں 
کی طرح قبلای اسلام اور سسلمانوں پر مہرباں نیا 
کے لے (سات سال 


ست 


ر 
دېمول b‏ 


لے ایک غہر 


اور صرف ایک مختصر عم 

۲۲ تا ۸۹ جن میں 
عرصه انتهائی ج جبرو تشدد کا دور بیان کیا جاتا ے) 
وزير احمد [رله به خان بالیق| ک قتل 
با پر مسلمان اس 


ی وحه سے 
رونما ھونے والے واقعات ی 5 
مورد عتاب رے . 
فال مکمل 
۱ ص 


طبع بمیگی ,هه ص ورببعد؛ (ع) دموودام 1 : 


۰ ۾" 7 7 1 اب ۳ 
برس اا E‏ رشید آ ہد ین ء وت 


, و۳ تا .رهء نیز د رکهبی (م) وعاف؛ 


TF TATE ول ۱:۳۵ هیگ و ایمسٹرڈم‎ Mongols 
و + منگوکه 6)(ون48( کے ہد میں قبلای چین میں)؛‎ 
: ۲۱0۷۵۸۸ رم ببعد (قبلای کا اپنا دور حکوست) ؛ (م)‎ 
E EE r. 


: ۱ ‘History of the Mongols 


۱۸۹ 


ببعد؛ نیز مسلمانون پر ہرو تشدد کے لے () 2:۸ 


۳ ۲ : .. . بعد 
BARTHOLD)‏ 6 
۵ قبله ٠:‏ (ع) نظ قبلہ, لفت میں جہت کے لیے 
نال هونا ے ۔ و الاصل الجیة (لسان» 0 


رت حا ان 
راد این ینک 


والقبلة نأ حبة الف 


شرع اسلام میں جهت عبادت کے ط 


سے پہلے چار سال کا ۱ 


| هه 


قبلنک؟ جس کہ 
ذبهاری جپت (یا تمهارا رخ) ‏ گیا ے 0 : 
کدهر _ه"" ( کتاب فک ات اسان ھی میں قبلے ۱ 
کے سعروف معنی جہت نما بن کے گے هین : ٠‏ 
۱ آله وسلم قبله انبیاے سابقین کی طرف رخ کر 2 


قله 





قبلء کا تی کر ھوے یہ حقیقت واضح اک د 
گئی هه که قبله معبود نہیں بلکه وه ایک نتعلة 
توجه ھے جو عبادت کے وقت تمام اقرا 3 يلت کو 


وحدت حست میا کرنا ره ۔ اصل و حر کی 
طرف سبقت کرنا ره و نک و سام سر ات تا 
س قش ےھ ۵ مس و۱ و عو کی م ف 6 ف و ۰ 


۰ ت 
طرف سنه "کر لینا هی بهلانی کی اصل نہیں ؛ بھلائی 
1 اصل یه هو که ارہ پر ۱ 
هکم پر ایمان هو اور اس ں کے مطابق عمل هوه 


قر في قے ے ۵ با و 


لیس تہ 3 ن نولو کے ای 
ن باه وال الاخر 


ور اس کے اتارے عوے 


٠ Aas‏ ٠ے‏ تحویل نے 
کے سیاق میں پابندی قبله کا ایک بقصد اتباع رسول* 
و جات ےن ہتسخ 
EE‏ نلم مش ےھ 2 
سی ب ي ' (م (البقرة] : جع ). 


استقبال تبله (قبلر کی ا رخ کرنا) ک نماز 
کے لیے لا زمی قرار دیا ادان ت ا اجماع 
امت سے ثابت ے جنا نجه قرآن محبہد میں حکم دیا ۳ : 


۱ “A ۵ ۵ . ¢ م ت - -- ۵4 م‎ uns 
۰] فول وح یک سد ااسمسجد نتر 9 [الثر‎ 


ہم سم ۱( یعنی اپنا حمہرہ مجك حر رام 5 و ا ی لوه 
اور حد يٽ ی" میں ډه الفاظ وارد هو کی : 
اذا سے الى الصلوة فاسبغ اا 


استتبل القبلَة کتاب شی ای 
استقمال تلد کے ے ط نماز هو پر احماء یئ ۴ 
امه اعلىی 
۽ :ممم [عبدالشکور: علم الفقه» م : ۳ ,]), 


مب میں هت 
مکی رند لی میں سول الله صلی اریہ عليه و 


و لاريم 


ادا فرباتم بلکه مدیم کے جو چند لوگ اسلام قبول 


قبلہ 





کر چکے تھے؛ وہ بھیء a‏ لته عليه و آله. 
وسلم کی مدینے میں تر ریفآوری ہے قبلء تقریبا تین برس 
0 رخ کرک 


نماز پژه رعے تھے ۔ 
هحرت مدینه _ک اڈ سا ٹاہ اسی . 


وغل 
: رها ۔(الطری : ماد ج0 تفسہ الق دان بدیل 
مق وف ات 

۷ھ" 2 
علیه و آله و سلم نے مدینے میں نو یا دس اہ تک 
بیت المقدس که رخ پر نماز ادا ی؛ پهر ایک روز جب 
آپ* نر بقیه نماز بیت المقدس سم رخ ها کر کعی 
ی طرف رخ کر کے ادا فرمائی (حواله سابق) - 
تحویل قبله کے سلسلے میں قرآن مجید کے بیان 
ھی کے کے 2 
متمنی تھےء مگر حب تنک حکم 
تا کرقیا کم آب* 112 2۲ را 


نام ہے ,) - اسی مغسر ذز 


کی روایت نقل کی ےے جس ہیں 


۵ 
_ کے 


نے جانے کے 
سے قبلد جج 
و 
نماز پڑھتے و 9 0 السا 


سے رک یس ےی جب ۵ f~‏ ہ۔ ۵ ۱ 


فلنولینک قبلة ترضها فول وجوک لي 


ایا 4 بنا : 
۲ 


وہ 


ae‏ مه لي ےب مه ب اه 


۰ (۱ fr 
خیال نااھر :یا‎ 


ر 


المسجد الحرام 0" إالہقر ۳ 


بعض مغربی مصنفین نے یه خی 
که یھ مدینے _ے سیاسی حالات کا تغیر تیا 
نتیے میں قبله تبدیل هوا 
کعیر کے ذیل میں جو کجھ لکیا نے 


یه ہے که جس وقت پیغمبر اسلام 


٩ 


ےم 
س“ 


ءص س 


ں کا ملددی 
کے سس 
سیاسی استحکام نصیب هو گیا اور مکے کی بازیابی 
ی واتق اميد لگ گئی تو آپ” نے مکے مس موحود 
کعے کو قبله بنا لیا ۔ نیز یہود کی طرف ہے آپ 
مکمل طور پر نااسید هو گۓ تو بیت المقدس کو 


یه اس موحجب تعجب ےم له مستشرقین 


۱ 7 Ch 
د کک اف اسسام من‎ 
1 


٦ 


۳۲ 6 


کک ۰ 
ما 


= سے سے حا من مو اد و چ و 


قبله 


بورپ یکے بعد دیگرے ایک ایسے مغروضے پر عمارت 
کیژی 
واقعات نه صرف اس یق انید نہی ۳9 بلکه 


کرت علے. جائ هس که تاربخی 


اس کے صزیحا خلاف جاتے میں ۔ وم 9 را 
تابث _ھے ا نحو یل قہله 3 حکم 


ہمہ غروه بد ر سے 


سے 


پہلے هوا - الطبری نے اپنی تاربخ میں ہ ھجری 


۶ 
ین جانا کر کا رت خی گا 
ہر ماہ بعد شعباں کے ھینے میں . قباہ تبدیل هوا 


(الطعری» لب ذخویه» , : 2() - بعض دوسره 


مؤرخین کے حوالے سے الطہری نے به قول نقل کباش 


ا که تبدیلی قبله هجرت سم , باه بعد هوئی ( کناب 


مذکورء , : .۸ )ء جس ک5 مطلب یه ےہ که باه 
رجب یا اس سے کجھ پیشتر قبله تبدیل هو حکا نها - 
دوسری طرف یه بهی بصراحت ابت .هم که غزوۂ 
بدر ( البدر الکبری) هجرت کے دوسرے سال نصف 


ډ أت رشان کے 0 


بدرالکجری ہن رسول الله صلی 


۔ 
e‏ 


۰ ا انی ٤ھ‏ 
9 9 ۳ 
و فیا انت وتھ 


و ذاللک فی شھر 


رمضان نیا . ,. ,. یوم تسعة عشرمسن شیٌُر 
اد ۳ 
ریضان ۰ و تال ای رون انت ډوم | 


ےد سیک کہثرہ دس تشر قان کات وی کو و 


۱ .ڈ5 و او نا 
“YT TITAN‏ ۱ - ۱ ری سے ۱ ی لنقعنببی ہس یه 
۱ ۰ ۰ے ۲ 
2 نے 3 3 : ٠‏ : فا ل ۵ | یف له نهر شمه باه 
تعمریح تس رهم له ند پا لد وانعه پدر رظ 
۲ ۱ ۱ 8 7 ۳ َ 5 1 1 
فبل عمل مس آحکی تھی : صلی رسول اه خی مه 


او اب ۲ : 5 ی ۹ ۰ اف 
اہ و الد و سلیم تنحم بدت المتدس جرا ان قد م المد ب 
۳ حبص ۰ ص ۶ ۱ 


مت عشر شرا ثم وحه نحوا لكعبة تبل بدر بشهرین 


(الطلبرى : جاع البيان» مطبوعة قاهره ۲ : م ). 
1 ~~ 


سے" 


تد یللء مل بش میں سیاسی استحکام ۱ ہے دوز 
3 ۰ 1 
می ہی بلکه ایسے دور میں هوی جب کنار 


مکہ مدینے کی جرا تاہوں میں لوٹ ہچائے هوه 
تھے اور مدینش پر جنگ کر فا کب یادن لا 


قبله , ٠۷‏ و + قبله 





ری تھے ان حالات مين سیاسی مصلحت کا تقاضا آو 


یه تها که اسلام ک شدید محارب دشمن اهل مکه ک . 


کعی کو اس وقت قبله نه بنایا حاتا» بلکه ببت‌المقدس 
کو بدستور قبل اسلام برقرار رکها جاتا ناکه اهل 
کتاب ی حمایت حاصل ره» جن ی ایک بزی 
اکثزیت مد یت اوزاس کے کرد و نواح میں آباد تھی . 
دوسرا نکته مغربی مصنفین نے یود مدینه ہے 
مایوسی اور ان ہے انقطاع ی ضرورت کا پیدا لیا ہے 
اش ن اگر ان کا اشاره یپود بنی قبنقاع کر اخراج 
کے واقعات کی طرف هه تو یھ سب کچھ بدر ے۔ بھی 
بپت بعد ۳ هجری کے ماہ صفر میں پیش آیا (الطہری ؛ 
تاریخ الرسل وا والملوک» طبع ذخویه» ۱ ۱۳۱۳ 
فقه اسلامی من استقبال قبله ی عم صورت 
یه ببان کی کی .هه که جو شخص مک مکربه ميی 
یا اس کے قریب نماز ادا کرے وه عين (عمارت) 
کعبه ک طرف رخ !ری کو کو غورف سی تا 
ادا کر والون کے لے جپت کعبه ی طرف رخ 
کر لینا کافی هم - البته مدینة منوره میں مسجد 
نبوی* ک محراب که رخ کا نتبع ضروری ہے کیونکه 
يه محراب عین کعبہ کے رخ بنایا گیا تھا (الجزیری : 
النقه علی المذاهب آلاريعة, ۱ : re‏ 1( 2 9 کے 
علاقوں میں جہت کعبه کے تعین کے پھیے؛ سورج کک 
طلوع و غروب ک مقامات؛ ا ؛ لم مثلث دروی 
(فقہا نے اس علم کی رو سے جت قبله ۲ که نعین کا 
طریقه آسان انداز میں بیان کہا رش دیگهیر احمد رضا 
خان ۰ العطایا النبوية فى الفتاوى الرضوية؛ 
صمد حسین رضوی نے پاکستان کے جند مشہور 
+ اطرافت لیم ار عون تار یھی جو سمت 
لہ معلوم کرنے میں مدد دے سکتی هس دیکهیر 
سمت قبله کا تعین» در فکر و نظر جلد چ شماره ؛ 
جنوری م٩‏ ,ع) اور مواقم نجوم به بدد لی جا 
سکتی ‏ ےہ ( کتاب مد کو ۱ : هم ب) : تاهم فقبا 


تصریح کرتم هس جہت قبله کے تعین میں امکنہۂ 
بعیدہ _کے لوگوں پر قواعد ریاضیه کی شدید پابندی 
غائة میں کعری کوک اسا کرنا عا الان 
و وی e‏ کے مرادف ھے 
(رشید احمد : احسن الفتاوی» ص مم تا ٣۸‏ م). 


جہت قبله ی تعریف اور اس کی حد بندی 
فقہا نے یوں ی هم که جپری کا کوئی حصه 
کعی يا اس کی فضا کے مقابل خو جائے تو کافی 
9 0 ورای انب و دو ارات 


میں ہم درجے کے زاویے کو حد قرار دیا گیا ہے ۔ [مفتی 
محمد شفیع کے نزدیک بھی پانچ دس ڈگری کے فرق 
سے نمازوں پر کوئی اثر نہیں پڑتا (تفصیلات کے لے 
د یکھیے معارف القرآن» , . ه بس تا ٦‏ ۲۷)؛ سمت قبله» 
در جواهرالفقه» :ےم تا ے.م)؟ ذیل میں دی 
گلی شکل ے اس کی تفهیم هوسکتی .۵ : 

کعبه 


شش یلت کے ند دعس شید 
م 


جب تک نمازی کا رخ خط زب ے کسی حصے 
eS‏ درست متصور هو کا 
یں ا کر کر ی نه اا بے رک 
ج کی طرف رخ کر 5» تو یه جهت قبله ق د س 
خارج و ی ار اا 
کتاب الصلوٰۃة؛ امجد علی : بہار شریعتء ج م). 
[جپت قبله ک اختبار کرنا پپل بهی اور اب بھی 
صرف نماز کے ساته مخصوص نہیں اور نھ پاؤں ق 


۱ 

۱ 

۱ 

۱! 

ِ 
ےم 
۱ 

| 

۱ 


قله 


مر ۵ ۳ 


ہم 


قبور 





انکلوت کی و کک ان رایع تا ۱ طرف رخ کرنا جاهیر ؛ ۰ جو قبر ک قريب .ےھ وه تو 


یاب مر و کتاب الاذان» باب م,؛ 
کتاب السهوء باب وج کتاب التطبیق» باب بو) 
بلکه دعا کے وقت (الخازیئ) کتاب الدعوات» باب 
م ب)» احرام کهولتر اور باندهی وقت (البخاری, کتاب 
2 الوسطی پر رمی جمار [پت 
پھینکنے] کے بعد بھی (البخاری» کتاب یه 
باب .مم تا م) کی جم متوحه 2 
چاهیے؛ جانو رکو ذبح 
کی طرف پھیرنا چاھیے اور سد ہت 
اس طرح لٹانا چاھے که ان کا منه قبلر کی طرف هو 
حدیث میں قضای حاجت ک وقت قبلر ی 
طرف مند کرنے منم کیا گیا ہے (الہخاری ٠‏ 
کتاب الوضوه» باب ۱ 1 سلم : کتاب الطهارة» 
پر و الا وت کات الا رھ ا تا جار 
اس مسئلے مین که آیا قضاے حاجت کے وقت قبلے ک 
طرف پیلھ کر اس طرح و کے بعض 
کی طرف ما کا 
اجازت ے یا نہیں, قبا م میں حم تد ا 


الج باب ۹ )٣‏ اور الجمر 


am 


علاقون میں بیت الہ ی 
البخاری : کتاب الوخوه باب م ,: کتاب فرض الخس: 
پاپ م ؛ کتاب الصلوة» باب ۲ ؛ مسثم : کتاب 
الطہارۃ. حاه يث ٩‏ و > ٦٦‏ ببعد؛ ابو داود ۰ کتاب 
الطہارةء باب م)ء قبلر کی جہت میں تھ وکنا بھی 
نہیں چا ہے ی ۽ کتاپ الصلوة» باب ۳م). 
(r .‏ میں درح کے 
صحت 77 لت لے استقال قله ایک سبروری شرط 
ھے ۔ صرف سخت خطرے کے وقت اور سفر میں نوافل 
ادا کرتے وقت اس کو نظر انداز کیا جا سکتا هد 
لیکن اکر کوئی پیدل هو يا اپر گھوڑے کو موڑ 
سکتا هوه تو تکییر تحریمه» رکوع اور سجود کے وقت 


کتاب اشیه لب آلہجامیزںڑ ص 


۹۹۷۷۹ 0۰۰۰۰" جو دور هور 


رو ضف le‏ مت 
عام جبت قبله ق طرف رخ ضروری .ه مکی سے 
باهر جب کسی مسجد کے اندر نماز ادا کی جائے 
تو محراب کی طرف منه کرنا چاھے ۔ اگر نماز پڑھنے 
والا مسجد میں نھ ہو تو معتبر لوگوں کے کہنے 
لاق 2772 7 سرت اض ای وون 
جنگل می هو اس بات ی اجازت ھے که وہ اپنے 
لیے چند علامات کو دیکھ کر جېت قبله متعین 
کرے]. 

ماحل : متن متاله سی یذ کور هی. 

(قاضی عبداللبی ک وکب) 

کور( رک ج دجوا عام ن 
ت کور" کے علاوه *"صندوق*" نیام یا سوئیون 
کے ڈبے کے بعنوں میں بھی استعمال هوتا .هی 
| کرجه یه معانی کسی لغت میں درج نہیں (دیکهیر 
ا و يوسف : كتاب الخراج؛ ن )ال اف ەیین 


ماه 


ایک لفظ قیره جمع و سی سول ان 
(Bsaussier) A in (holsters)‏ - یه لفط صیفه جمع 
میں عثمانی ت رکوں ے ھاں جا پہنجا اور وھاں بطور 
واحد استعمال ھونے لک اور بعد ازان افریقیه ی عربی 
بولیوں میں مستعار ل لیا گیا (قجوره جمع : قبورات 
""جرمی کمر بند جس میں پستول رکها جاتا _ه " 
[× اد ەااەقظ] ۔ اس کے بھی وهی معنی هسن» یعنی 
ڈبیاء نیام؛ جن میں ت رکش کے مفہوم کا بھی 
اضافه کیا جاسکنا ھے ۔ يه لفظ بالعموم (قلم قبوری 
نیزوں ( کلکود) کا با" مختص رکر -ک) تراشیده نیزسه» 
یعنی قلم رکھنے کے ڈے یا قلم دان کے لیے استعمال هوتا 
ہے غیر فصیح عربی ہیں دوایة (ادبی دواة) اور فارسی 


استقتبال قبله نروری _هم» مسلمان کو هیک تبلر ی ۱ میں قلم دان ( تصویر» در هیوآر ]ا : <Calligraphes‏ 





۰ 


1: ۱ 


ہور 


: Lane ۱۰ ضص‎ 


1 ( ۲۸ ۶ ۱ Afodern ۲ 
(CL. HUAR1) 


یا کسی ذمے داری کا بار اٹھانے کا عهد» (معاھدوں 
می) [رله به ایجاپ و بیع . 
( اداره» ۰44 لائیذن, بار اول ) 
القبیصی ایک اهم منم جوغالیاایرانی الاصل 
تھاء اس کا پورا نام دزیر (نیز عبدالرحمن) 
بن عشمان بن علی ابوالصقر تها - و».ترون وسطی کی 
عیسائی دنیا میں دینازاهه۸۱ (نیز منانادتا۸) ک 
نام سے مشہور نها - خاصم عرص تک وه سلطان 
سیف‌الدوله بن حمدان )م #ro1‏ / 414( 
دربار بی رها اور اسی کے نام ہے علم نجوم پر 
اپنی آهم سرو ات ادخ ال صناعة احکام 
النجوم گا اناب اه ی ی تشن 
رص کج او عاعت سی 


نے نک 


مود 
یت وا 


نع 


Joh. Hispalensis‏ نی اس تاب َا لاطینی سی 


ترجمه کیاء جو رم مہم ایر ١۳٣٥ع‏ 
میں وینس ہیں جهپا - ورمرع کی طباعت تا 
عنوان ے : 

Libellus Jysagogicus Abdilazi id ہی ہیں‎ 


magisferia ۵۸ 


gloriosit Dei, qıti dicitur Alchabitius, ad magisteriunı 
tiudiciorun astrorut. interpretatus a lIoanne Hispalensi 
فک طباعت کا نام سے‎ er ۱ ۱ وذناهم۷ "همم‎ 
Pracclarint 


Alchabitii opus ad scrutanda’ stelartnı 


Eşrrı # Joh. da Saxonia : 


میں اس کتاب کی ایک شرح ستب کی تھی جو 


" «جعما8 ميی r‏ ےم ١ع‏ میں چھپی اور دوبارہ ہم 


اور ۴٥ء‏ میں القبیصی کی طباعتوں کے تتمے کے 
طور پر وینس میں طبع ھوئی ۔ القبیصی نے علم نجوم 
پر کئی چھوٹے چھوٹے رسالے بھی لکھے ہیں - اس ی 


۲ 6۸ 


۱ 


قبول : (ع)» کسی پیشکش کی پدیرانی ! 


0010300900000000 9ں 7- 171+ ,1 78أتٰ+[/,س ہبٹبٹَبب/ب ‏ بی چ[آڑآبآبچبپ سب[ 


قہحاق 


ماحد: 2 ) عرب تد کرہ نویسوں میں سے صرف 


البیہتی (حدود . هر بع) نے اپنی تاریخ حکماء الاسلام 


۶ گے نے گے رای 
(مخطوطه انیدن» ل 1-۳۳ 0) بی اس منجم اترجمه 


ی ۰ 


دیا رھ ہ دیکھے .1 : .)6 .= Beitr.‏ 
ہ: ہہ! متفرق حوالے ان کتابون 


(م) القپرست؛ ص وب م (ماد؛ اتلیدس )؛ 


. “der Nuatirwissenxch 


ور 2 ھیں : ) 
(r)‏ ن لکن 


۲ 8 
قا هره رو مد ۱ ٠‏ ت ۰ ۳ 6 مت دمه 


0 ۰۵ ۰۲ ۳۳۰*(م) یاقوت : معجم» طبع اھ 
z2.‏ 71۱/۱۱۱۸۰ 


١؛‏ ((ء) 


۳۰۶ - نم دیکهیی ۲ذر Gesch. dd.‏ 


زو ت۱0 رب ۶ وه ور دح <o‏ 


: اک | 
دليش + علم النلک؛ ص ( ٦‏ ) ابن التفعی » 
ص ~1 )4 ( Presentation Volume : Macdonald‏ 


پر دشن 4 ص 3 > ٤‏ 
SUTTER)‏ 


i 
۰ ۱ ۰ 
ہا ل و‎ ۳ 


(It. 
سہسے‎ 


۰ 
دياه ۰ رلد به قبادل 


تیجاق 


#بجای : ایک تر نف توم: نے عموسا َ 


بهی لکهتش م 
شکلس بھی ملتی هس > 017 زمانی ق مقبول ور 


عالمانه اشتقاقیات ( ( پہلے رید الدین 


5 فنجای ں اور حفجا خ او ۰ 


ی 
: جا التوا ریخ ء 
طبع ص۸ (] = Arkh. Obshe‏ ۵۱ ۲۵۵۱ ۳:۸ ۶ ۲۳ 
میں اور پھر ابو الغاری؛ طبع ٤5‏ ص ۱۹ پر 
ک رو سے فپجاق کا تعلق قوبق م1 یا کوبی 1 
سے قائم کیا و لے ٤‏ جس کا مطلب 
ھر کا ا نایا کا ےہ انین. کے سای ایک 
لڑے کا افسانه بیان کیا گیا هر جو ایک 
که و کهل تن سے بر هوا تھا ۔ کہا جاتا ےہ 
که اوغوز خان رل به غَر]ء نی اه اپنا 2 
بنا لیا تھا اور ایے ایک علحده علاقه بطور جا گیر 
عنایت کر دیا تها - کرد زی (متن» در ۸۲۱50۱4 ۱۷۰ : 


+ 


حت 5 


1 70۶ ۲ 06۱ ص 


اماک کے ساته قبچق کا ذکر بھی کیماک 
ایک شاخ ک طور پر کرنا هی جو [دریا ه] ی 


۱۱۱۱۸ 42 


تبحاق 


۲ ۵ ۹ ۱ ۱ ۱ 


EEE SA 
العالم ( ورق ۾ , الف) کا نا معلوم الاسم مه‎ ۵ 
یه بیان کر حکا تها که قپحق کیما ک ہے علحده‎ 

هو کر پچنگون (Peene B5‏ کے شمال میں 
هو گم تھے» ابن خرداذب (طبع وزع e‏ ص 
١ہس‏ ۹) اوراس کے بعد ابن الفقيه (طبع وز6 ‘de‏ 
ص و پمء س ) کیماک ہے ساتھ قبحق کا ذکر 
ایک علحدہ قوم کی حیثیت سے کرتا ھے؛ محمود 
کاشغری ( ۱ : ہے م) ارتش کے کنارے آباد یماک 
(رکذا) کے بارے میں لکهتا ه که وه کیما ک ی 
نهیی» بلکه قیچق ک ایک شاخ ته - اسی تصنیف 
میں ایک اور مقام پر (م : ۲) بتایا گیا ه که 
ناک ایک بر نت یلته( سل و 
اسی کو تپچاق کے نام سے بھی یاد کرتے هی - 
(وهم القفجاقية عندن) قپچق خود بھی اپنے آپ کو 
ایک علیحدہ شاخ تصور کرتے تھے نم اراک تفجاق 
یعدون اي حزبا آخر) - المقدسی (ص ہے ۳ س 
م) ۓ صوران میں جن کیماک کا ذکر کیا ے؛ وہ 
ضرور قپچق هون گر - ان که شما ہے جنوب کی 
طرف بڑھنے کے سلسلے میں منازة الغز (دیکهیم کتاب 
م ذکور ۲ : مرو,) کی جگە دشت قبحق کا نام (سب ہے 
پہلے گیارھویں صدی می .دیوان ناصر خسرو مس 
دیکھے (rra $1 Lit. Hist. of Persia : Browne‏ 
ملتا ے؛ قبل ازیں البہقی (طبع انا ص , )٩‏ 
نے بھی پچ (خنجاق) کا د 
ینتا سے کنا سے بقول محمود کاشغری (م : 


ذ گر حه ها وار زم کے گر نت وس تن 


ی بو میں بھی وهی صونی 
خصومیات هیی» جو غز ک بولی (اور آج کل قزق 


[قزاق] ی بوی) میں موجود یں ؛ مس کسی لفظ 
کے شروع میں ی کی جگه ج ۔ یه بات که دشت قپچق 


(rr: 39 ror‏ قیحق 


کر نام کا اطلاق جنوبی روس پر بھی ھوتا_تھاء 
حمد الته القزوینی ی اس شپادت (نزهة القلوب. 


۱ 


منچوریا سے نقل وطن کر آئے تھے 





طبع 0 :اء ص ۱ ۰۲ ر۲۳) س ظاهر هوتی 
ہے که دشت قبچق هی دشت خزر .ه - اسی قوم 
کو روسی لوگ پولوتزی نمام‌ابمنج اور مغربی یورپ 
کے باشندے 7 ٥۱٦۱۸۱‏ کہتے تھے ۔ آگر 
جل گر قیحجق کا نام آلتون اردو ) Goldan Horde‏ ( 
ی مغل سلطنت > لیے استعمال ھونے لک 
بقو | ل é Ostttirkische RE) J. Marqunrt‏ 
ص ۱,۲) تاریخ میں قیحق کا ذکر پهلی بار 
۴ / ۱۲۰ - ,برع مین گرجستانیون کے 
حلیفون کی حیثیت سے ابن الآئیر (۰,: ۹9 کے 
هان ملتا ے؛ ۲٤‏ :د۸48 کی رو ہے (کذب ہمذ کوں ص 
دس ۱) سلطنت قپچق ک بنیاد ان ل وگوں نے رکھی تھی 
جو چرچ (چینی خانواده "کن) کے عروج کے سلسلے میں 
: اس سلسل میں 
دیکھے ٤٥ا٥۶‏ ای بای ۱۱ ۵ ۲ ۱ بیعد - 
جنوبی روس میں قبحق نە صرف اسلام بلکهە سیحی 
اثرات ک سس رد سن گت تھے۔ ایک قیجق حکمران» 
( چینی کن چثه) بغلود کے حملے که وقت ( اسی 
حکمران کا ذ کر روسی وقانع ہیں ے) جارح Ge. rge‏ 
که نام سے نشپور تها (روسی یوری - زز,را» لهذا 
Med. Res.‏ 
کور» ص , ه ۱) - 
ابق بطوطه نے قرچ میں مسیحی قیحقوں کا ذ کر کیا ے ۔ 
نام نہاد ۲4 ۸1۹۸) “Ce‏ کو قپچق قوم میں مسیحیت 
کی تبلیغ و اشاعت کی ایک یاد کار سمجھنا چاھیے . 
مغول کے دور کے بعد تی کا کونی ذ کر 
نہیں ملتا؛ کئی دوسری اقوام (قرلتی» اویغوں نیمن 
غر ک قدیم نامون ق طرح قبحق کا نام بھی 
ون اور قزق قومون ک دریان ایک خاندان کے نام 
کے طور پر پایا حاتا ے ۔ وسط ایشیا کی جدید تاریخ 
میں قپجق کو خاص طور پر فرغانه عم متعلق کیا 
جاتا ے؛ [رلك به خوقند]. ۵ 


چبئی يولىغى نراج-]|-ل٦) Bretschneidery3‏ : 
٢ ۱‏ ے۹؟ بعد اور !نا کتاب ید ؟ 


فپجاق 


قبلان مصطفی پاشا 





Ostenro- : J. Marquart ماحذ: پالخصوص )ب(‎ 
اہی کب‎ ‘pûdische und ostasiatische Streifzüge 
‘Oxttirkische Dialo1s!ıdie : ۶()وهی مص‎ ۳ 


٣ 


برلن r‏ ر4 )< Codex Comanicus‏ کے بارے میں 
د یکھیے Pelliot‏ : .۸4 ل) سلسله ر ٠)‏ ج ور : ۲2 میں 
6 
(د1 13۸1:1110 (W.‏ 

* ہلان کرای : اٹھارھویں صدی میں قرم 
إا 

(,) قبلان گرای اول نر تین بار حکوست کی : 
۹ ۱۳ ه رم عوه ۲ برد | 
۳ تام ۲ب ,هدع رعاور ۳ج ,رهم رع تا 
۹ ۱ ۱ ٭/ ٦۳ے‏ ٢ع‏ اس نے شعبان وم ,+ھ / نومبر: 
دسمبر پر سے اع میں جزیره سافز دون میں 
وفات پائی ۔ اس نے شعبان ,ره | نوسبر - 
دسمبر م.ے ١م‏ میں اپنے باپ سلیم اول کے انتقال 
کے فورا بعد تخت کا دعوی کر دیا تھا مگر 
اسے اس کے بھائی غازی سوم کی وفات کے بعد ھی 
خان تسلیم کیا گیا - اس ک اپنی معزولی ک باعث جو 
تين بار هونی» فوجی مپمات مبی برابر ناکم رهنا نها - 
پہلی معزولی |قاموس الاعلام» ‏ 


Smirn Ow‏ جنگ پولتاوہ ۵٥۵‏ سے و ماہ پیش یعنی 


۵ ۱ ] (بقول 


| کتوبر ہ.ے ۸ع میں) جب جر کسون (Circassians)‏ 
لات زم ابو لہ پور گر لات ہن 
ھوے تھے) اس ی مهم کامیاب نه هوسکی - 
دوسری معزولی ی وحه به تهی که وه دریا م ڈینیوب 
٥000ا‏ کے کنارے مدان جنگ میں بہت بعد 
زروقت پپنجا اور تیسری معزوی (جب وه ضعیف 
العمری اور علالت کے باعت کمزور هو جک تها) 
ایران پر چڑھائی کے وقت هوئی جب که ابهی وه 
ایران ی سرحدون تک بھی نھ پپنجا تها که روسی 
میدان خا ی پا کر اس کے ملک میں گھس آئے ۔ 


عام طور پر !اس ے بارے ہیں یھ راے تھی 
که وه ایک هوشیار سیاستدان» لیکن ایک نا کام 
سپه سالار ۵ . ۱ 

(م) قبلان گرای دوم نے جو قبلان گرای اول 
کا پوتا اور خان سلیم دوم کا بیٹا تھاء بہت کم مدت 
کے لے حکوست کی (یعنی ۳ہ۱ہ۔م۸ہ ھ/وہے۔ 
E12.‏ اس نے دوبرجه وزلناہ10 |[ دوبریجه› 
قاموس الاعلام» ص ٩‏ ] میں روسیوں ہے جنگ 
کی جس ہیں وه ناکام رهاء اس پر دشمن ہے ساز باز 
کرنے کا جھوٹا الزام عائد کیا گیا اور م شعبان 
۸۳ھ / مم نوسبر .رمع کو اسے تخت ہے 
اتار دیا گیا ۔ ربیع الاخر ۱۱۸۰ھ/ جولائی ۔ اگست 
کررک. یج اس نے ۳۲ برس کی عمر پا کر بعارضة 
طاعون وفات پائی . 

ماخذ (ر) Krimnskoje chanstvo :W. Smirnow‏ 
pod verchovensivon Oftomanskoit Porlti ۲ ۸‏ 
ان اوذیسا ورررع ص و م تام تام 
ره تا ری دور تا ۶۱۳ Die :O. Relowski (r)‏ 
en der Gire‏ ماسکو و ورع ص ود بعد 


ہےر ببعلے یرم بعد» ,۲۳ 


(W. BARTIIOLD) 
قبلان مصطفی پاشا :مرزیفون [قاموس الاعلام»‎ 
۹ہ م] کا رھنے وال اور سلطان محمد رابع کے‎ : ٦ 
عهد (رمد, تا مرو رع) کٌ عشمانی سپه سالار اور‎ 
سیاستدان - اس کا شمار صدر اعظم کوپرولو احمد‎ 
فاضل کے قابل ترین اور کابیاب ترین شرکاه کار من‎ 
هوتا ے اور یہی وجھ هه که کوپرولو که دور‎ 
وزارت میں جب ترک نے ایک بار پھر اپنا پرانا‎ 
اقندار حاصل کرنے کی کوشش کی تو قہلان مصطفٰی نے‎ 
۱ اس میں بٍی سر گرمی سے حصه لیا‎ 
اس کی تعلیم و تربیت درباری زندگی کے‎ 
ماحول میں هوئی - وه سلطان کا سلحدار تها - پهر‎ 


قپلان سصطفی پاشا 

۰ ع میں وزیر اور وال بغداد مقرر ھواء اس نے 
کئی سال تک وان» قونیه اور دسشق جیسے اھم 
صوبوں کے وا ی ق حیثیت ہے خدمات سر انجام دیں؛ 
تا آنکه هنگری ک خلاف حنگ شروع هونی اور اس 
میں اہے کارھاے نمایاں دکھانے کا موقع ملا 


بالخصوص سوه ,ء می نیوهازل اعداقانه‌یر کسشه ¦ 
Kanischa‏ اور دیگر مثامات میں - صدر اعظم ۳ اس ۱ 


سے اپنی بہن کی شادی کر دی تاانه آپس مس 
زیاده قریبی تعلقات قانم هو جائی - احمد فانیل پاشا 
نے بڑی ھوشیاری ہے سوقع پا کر تمام اهم 
معاملات اپنے نسبتی و رت 

. و رعبس قپلان کا نقرر ابر البحر اعظم (قپودان 
دریا) کے عہدے پر ھو گیا (خشکی پر شیر اور 
سمندر میں مگرمچھ'“ چیسا که راشد نے اس 
کے نام (قبلان - گلدار ۲ کی رعایت ہے 


اس تقرر کا ذکر کرتے ھوے لکھا ے) اس نے | 


اس اھم عہدے پر چھے سال تک کام کیا 
اس زمانر کی شدید جنگوں کے دوران میں بڑی 
مستعدی اور دور اندیشی سے تری بیڑے یک 
قیادت کی اور بالخصوص کریٹ کی فتح میں نمایان 
حصه لیا ۔ اس کے بعد وہ پولینڈ کے خلاف جنگ میں 
شامل ھوا اور کریمیا کے خان کے ساتھ مل کر 
لیگ 8 فتح کر لیا - بعد ازآں وه 
۲ میں حلب» ورورع میں دیارکر» | 
ددع ميس دوسری بار بغداد اور + بء میں 
ایک بار پھر دیاربکر کا وای بقرر هوا- 


صدر اعظم احمد فافل ک انتقال هوا» تو 


باوجودیکه نئے صدر اعظم قرہ مصطنی ک ميلان طبع 
اس ی طرف نہیں تھاء قپلان مصطفی اس 8 
عل الرغم صرف اپنی رم لاگ طبیعت کی بدولت اپنے 
عہدے کو سنبھالے رھاء حتی که جب مءبع 
من یو کرین عدنجانا ۳ قلعة Tschechrin‏ اور قلعهُ 


۰۱۲ پو 


4 


Romodanowski |‏ ے درمیانی دلدلی علاے میں اسے 
شکست هوئی اور اپنی ساری فوج اور اسلحه کو 
| هاته یم کهو بیٹھاء تو اس پر بهی_ اس ی برطرفی اور 
۱ رسوائی صرف عارفی طور پر هوئی» چنانحه کچھ 
| هی دنوں بعد اہے دوسری بار قپودان دریا با دیا 
گیا ۔ اس نے تومیر ۹۸۰٢ع‏ میں از مير (Smyrna)‏ 
۱ میں وفات پائی: جہاں وہ ان دنوں اپنے ببڑے کے 
أ ساته آیا هوا تها؛ "اور وهی دفن هوا - بغداد بیس 
۱ اس نے شیخ محمد قدوری کی مسجد اور تربه (مقہرے) 
| کی مرمت کرا کے انھیں درست کیا. 
ماحذ:()) راشد ۰ تاریخ قسطنطیليه مم ره ر : 
er ۵ ۱‏ ۲۱۰۳ ۲۳۰۳ مەہم؛ (م) احمد رفعت : 
روف المزيزیه, قسطتطینیه جر بر» ص ۱.۰ () محمد 
شی : : علاول ار التَواربخ؛ قسعاعطینیہ وج 
؛ (م) سامی : قامس الأعلام؛ قسطتطينيه مھ 
٤‏ ۱ ہت ثریا : سجل عشمانی» قسطنطینیه هو س , هھ 
م : ۲و ببہعد؛ )1( Gesch. des : Hammer Purgslall‏ 
sm. Reiches‏ پسمث» ۱۳۰ ج ب» دیکھیے آشاریه ؛ () 
des Osm. Reiches : Jorga‏ ,6۲60 گوتها ۱ ۱ ۶ 


۰۱۶٩ ح۶‎ 


(TH. MENZEL) 
فيو : دروازه» باب عالی» زیادہ صحیح معنوں‎ 

میں سلطان یا صدر اعظم کا بحل - ممکن _ے که یه 
نام (مجاز مرسل کے طور پر؛ دیکھے دربار) اپنی اصل 
اعتبار عس وسط ایشیانی هو اس بے کی نامون 
کی یاد تازہ هوتی ے؛ مثلا ای میکاذو 2۵0 mi‏ 
جس کے لغوی معنی باب عالی"" هین» وغیره (دیکهیم 
J. Six‏ در r “Acta Oriental‏ ¦ ۲.۵ ببعد ) عثمانل 
۱ ترکوں کے هال لفظ قپو حسب بالا مفہوم میں 
ایک زنانے ہے مستعمل .ه اور کبهی عربی لفظ 
باب کی اور کبهی فارسی لنظ در ی جگه استعمال 
هوتا رها ه - معلوم هوتا ه که یہ نام مملوک 


قچو AF‏ وہ 





عهد کے قریب ترک سے عربی میں بھی داخل هو | 
e LE SEE‏ 


ایک عبارت ہے ظاهر هوتا هم (ابن خلدون : 


انهس سرکاری هرکارول ی حیثیت سے غر بلکی 
بادشاھوں کے پاس درباری تقریبات ین ھکر گت ال 





۱ دعوت ام يا سرکاری کغدات دے کر بھیجا جاتا 
و0۳۵ Histoire des‏ .ترج عوواگ عل» الجزاثر ۱ تھا ۔ ان میں ہے بعض خواجه سراؤں کے فرانفی بیی 
ے۳ ۱ ۹ س م نیچے سےء جہاں باب مب | تم دیتے تھے - وه سفید رنگ ی خودنما شوپیان - 
لاا ق 0 ق کی راک رم رر ری ان کے کاو اور 
کے معنوں کی کر اور اس نام کے فوجی دستوں | تنخواہ بدلتی رهتی تهی» حنانعه سولهویی صدی 


- آغاز ہی ان 53 نعداد e.‏ تھی (دیکییر 


۹ ایک فم‌رست احمد جودت : تاریخ ؛ 9 “Fr‏ 


Commentarî dell origine de’ principi : T. Spandugiııo | uy» ‘gı استانبول , .مه ص مج ۲» س م نیچی‎ 


دی کی ۵ سب تاهم دوسری طرف د یکھیے Turchi | J. von‏ فلورنس» | ه ه اه س ,۱۳ طبع ۲ > 


پرس ووررع» ص ور بعد) هر قیوحی کو 


r “Gesch. des Osm. Reiches : Hammer-Purgstall‏ : وجی تو 


+ہہم) ۔صدر اعظم کے دفتر کے لے لفظ باب عالی 
(پاشا قپوسی» (‘Sublime Porte" ‘Fulgida Porta‏ غالبا 
۱ے ہے پہلے ستعمل نی تهاء جب که 
سلطان محمد رابع نے در اعظم درویش محمد پاتا 


سات اسر هریه تک روزینه ملتا تهاء رو رع 
کے ون ان یی واھ سو . ه اسس آ30 
روزانه تک بر ده جک کی تھی (دیکهیم Ballo Andrea‏ 
٥ا٥‏ کی ربورت مرح ہپ بارچ 61 جس تن 
کو سراے [محل سلطانی] کے قریب اس کے دفٹر کے 
لیے ایک عمارت عنایت ی. 


: J. v. Hammer A حواله‎ Š Marino Sanuto 
د یکھیے‎ ‘ra SY SGosch. des Osim. Reicher, 


۱ 


ماحذ ۰() ‘rrp Staatsverfassuut : J, v. Hammer‏ یز ‘Spandugino‏ طبع ۰۲ء 8ء ص ۱ دا 


‘rrr 065 0511109561101۱ 65‏ ۱۳2 ببعد؛ (r)‏ ۳ 5 / م ی خت علطان ات تالت کی 
T. X. Bianchi‏ اور Dictionnaire : J. D. Kieffer‏ حکومت تھی ان کی تعداد ہم تھی (دیکیے 
turers‏ بار دوم پیرس .مرع» بذیل باذ | ۰20۸16 ۰۶۱۸۰۱ ٥ر‏ : ۳ہم) اور سلطان محمد رایع 
قپو؛ ۲ : ۳۸ . کے عبد ( ہم ٢ع‏ تا ے۸٦‏ رء) میں حسین هزار فن 
(FRANZ BABINGER)‏ (م er‏ ۱ / ۱ ۹“ ع( ی تصنیف قانون نامه (تحریر 

:F. Pétis dc la Croix دب ره دیکھے‎ / ۵ ۱ ۳ 


Etar général de PEmplre Otlhoman, par un solitaire 


ھ 
بہت ھپوچی : محافظ در دروازےکا نگہہان(عربی : 
بواب؛ فارسی : دربان) ۔ زمانةُ سابق میں محل شاھی 
کے سب ہے نیجے کے درجے اور سب سے ۵ wy‏ ووورعه اور J. von Hammer‏ : 


میں سے کیا جاتا تھا ار ےت 


Staatsverfassung des Osm. Reiches‏ ¢ ۲ : مج ببعد) 
ی رو سے ان ی تعداد ٣ور‏ تک بنج چکی 
دروازوں پر پپرا دیتر نهر» اس طرح که هر دروازی | تهی اور انهی م..هرره اسر معروج سالاند 
بر .ه قبوچی هوتی تھے ۔ دن کے وقت ان کے هاتھ 
میں بانس کے ڈنڈے ھوتے تھے اور رات کو انھیں 
تلوار اور خنجر سم مسلح کر دیا جاتا تھا 


دیے جاتے تھے - قبوجی لر (قبوجی ی جمع) 
ەم دستول من منقسم تهر» جن میں سے هر دسته 
ک انھیں میں سے ایک اپنا افسر اعلی (بول وک باشی) 


فپوحی 
هوتا تهاء جس تنخواه ی جگه ایک جاگیر 
ملتی تھی ۔ ان دربانون کے سپه سالار کو قپوجی‌لر 
باشی کہتے تھے جو گویا ایک قسم کا حاجب 
(chamberlain)‏ هوتا تها - موزبومی]/۱» Navagero‏ اور 
Spandugino‏ ک شہادتوں ی رو سے سولھویں صدی 
کے نصف اول میں قپوچی لرباشی صرف چار تھے ۔ان کے 
اوپر ایک قیوجی لو کی دون kyayazi]‏ )= کتخداسی)] 
غاب اغا ا 
(FRANZ BABINGER)‏ 

فیودان پاشا: پبر ععمانلی بیڑے کے 
السر اعلل کا لقب» جس شاهی اسلحه خانر پر بهی 
غر محدود اختیارات حاصل ھوتے تھے ۔ اس عہدے 
ی ابتدا اس وقت هونی جب سلطان محمد انی ے 
عہد میں تر کون کی بحری طاقت کا آغاز هوا - پہلا 
بحری کپتان ۳ درباء لنظ قبودان یونانی رز 


بوزنطی وتائع نویسوں نے 11027012۷ یا 10۷5011.:6] 
یا 110۱٤6۷۶٤‏ لکها کل ›Chalcocondylas)‏ س 


غا ون نها ا اور جے 


۳۹۰« 
4۵ ۱ ۰ ۲۲ ۸ ۲ سپ ي ۳۹ 
ukas ‘rı‏ 5 ; گس ۰ ۲ س وه دیکھے عا ی : 
کنه الاخبار ۵ ) . ۳(ورع نک 
گیل پول کا سنجاق بیگ ییک 
پاشا کے فرائتض بھی انجام دیتا تھا ( دیکھے 
C0 : Ramberti‏ ویس ٣ہع‏ 


(Coammentari dell’ 


۰ 
۹ 


۰۰ ۰ 
مه کہ | 
رھ سے ۱ ہا 


وقت 


de Turchi? 


ص ۲م , - ف T. Spandugino‏ : 


“origine de principi Turchi‏ ۳۱۳۵۵76 ہ١‏ .دہ تی 


۰ ۰ ۰ ٤ 
۷۵۲۵۵ اه‎ : Nic. de Nicolai ‘qr ‘fr ص‎ 


ص 


“pere grmations orientales‏ لیون e۹4‏ ,ع س ےے: 


Le reluzioni degli : G. Berchet اور‎ N. Barozzi 


ان و۳6 
9 ۱ 5 و ۲ hk‏ 
armata di Gallipoli”‏ ] گل تو کی کا 


“capitano del’ ‘ambasciatori Venetî 


سپ 


قپودان پاشا 


کا کپتان]؛ دیکھے فریدون ہے منشات سلاطین» 
rar:‏ لیر اوتیرذاقی )ےج ت آل عثمان 
ی بحری قوت می روز افزون اضانه هون لکا 
اور ال کا اپنا اسلحه خانه قائم هو گیاء بالخصوص 
سلطان سلیمان قانونی کے عہد می» جب خیرالدین 
بار بروسه جیسا خوفتا ک شخص بدت تک 


بار دوم » ۱ 


ترک بیڑے 
کا امیر اعظم رھاء تو امیر البحر اعظم کا صدر مقام 
گیل ہو ہے قسطنطینیه منتقل کر دیا گیا - یون 
تو قپوداں پاشا کا عہدہ پہلے ھی بہت بلند اور 
ار ا 
سلطنت کی انیسوس ولایت تهی» نیز تبره سنجاقین ‏ 
هن اور ...همم ۲ [جاندی کا 
ایک جهونا تری سکه] کی آمدنی اس کے زیر اختیار 
تھی (د یکھے {he Present State of the : Sir P. Ricaut‏ 


اسر 


1۹۵ 00۱ لنٹن ے۸ وع ضط ٣‏ 
لیکن تری کے ساتھ یه سلطنت کا 
باعل اه یهن نمی نموم 
معابلات گیلی پول کی سنجاق بیگ کے 

ره» اس کا حلقه اقندار صرف پیرا دح اور 


١‏ ببعد)» 


ببڑے میں اضافے 


نیقویدیه ۱۱60:6010 (قاموس الاعلام خب]: ہہم) 
ده میں اس ے 
ساتھ ایک خاص پاشا کا تقرر کر دیا جاتا تھا جو 
انی اھر انظری ت جو اع افر وان 
انجام دیتا تھا Firenze ‘Conmımentarî : Spandugino)‏ 
۱ ۰ ۱ع» ص ود ر) - اس کے بعد 252ھ بار بروسه 
ک زمانر مب قفپودان پاشا دیوان کا باقاعده اور 


تک محدود رها -بژی بژی بحری مب 


فعال رکن هوگیا - وه نه صرف بہت مقتدر اور توانا 
عبدیدار تهاء بلکھ ترک بھر میں اس تنخواه بهی 
بہت زیادہ دی جاتی تھی ۔ عہدے کے اعتبار سے 
وہ سرعسکر کے مساوی اور برام راست صدراعظم اور 
شیخ الاسلام کے ماتحت سمجھا جاتا تھا ۔ اس عہد_ے۔ 
ک ساته جونکه بپت بڑی ىا ی آمدنی وابسته تهی» 


قپودان پاشا 





اس لیے ترک کے بڑے بڑے عہدے داراے حاصل | گئی .۵ . 


کر لیم کوشان رهتم نهر اور سلطان اپنی نوازش 
خاص کے طور پر اہے اپنے پسندیده اشخاص کو 
عنایت کیا کرتا تھا اور اس کا کجھ لحاظ نه کیا جانا 
که یه عهده پانر والا عملی با نظری ثریبت اور قابلیت 
کی بنا پر اس کا .هل بھی ھے يا نپی - ,م۶۱ 
تک قپودان پاشا بحبرهء ایجین ع۸ کے ان 
تمام جزیرون کا جو باب عالی کے ماتحت تھے اور 
ایثباه کوچک > بسض بحری صویول کا 
گورنر جنرل بهي هوتا تیا اور شاخ زرین که شمالی 
کنارے غلطه مین شاهی اسلحه خانر کا ناظر بهی - 
یم ...گام کے چبوتروں کے درمیان اس کی اقامت که 
نیسویں صدی میں سلطان عبدالعزیز کے 
عپد -خومت میں یھ لقب متروک هو گیا اور 
.اس کی جگہ ”'بحریۂ ناظری» مدیر اسلحہ خائہ“ 
مستعمل ھونے لک اس کر ماتحت تمام بحری ادارے 
هوتر تھے ۔ دوسرے لفظوں میں وه وزیر البحر نها - 
اور ایک بحری مجلس مشاورت (شوراه بحریه) اه 
کن انل اور انی ما دنتسین مه اون وه 


تو : 


دیتی تھی ۔ جون ہے ١ء‏ میں سلطان مراد خاس 
کے عہد میں یه لقب پھر استعمال ھونے لک مگر 
صرف تھوڑی مدت کے لیے اور اس کے بعد قطعی طور 
پر اس ک جگه وزیر بحریه کا لقب رائج ھوگیا. 
قپودانان درا“ کی ایک فہرست ۔٥٭(00‏ 118 .۷.[ 
Purgstall‏ 1 کتاب Geschichte d. Osmanischen‏ 
0۶ مس ( هر جلد ے آخر بی) اور رامز پاشا زاده 
محمد آفندی کی تصنیف خریطة قپودانان دریا (برخه 
۱ ٦ے‏ ۸۵ہ ۲ ,ع(عنوان کا مادة تاریخ)». »» صفحات» 
بار دواز دهم» استانبول م۲ ,هارور, - وومررع) 
جو پہلے اخبار جریدۂ حوادت کے ذیلی حواشی میں 


شائع هوئی تھی اور محمد رائف کی مسآ استانبول؛ 
۱ 
استانبول م۳۱,ه ص رمرم تا ۶ میں دی | 


۲۳ 


قتادہ بن ادریس 


ماخحك :() حاجی خلینه : تحفة الكبار فی اسفار 
البحارها ستانبول ۱ ۰( ۲) انجعاز0 ال ۰٥‏ 8د0۲م۸۸ .1: 
۸ م'رزر رج '| ەل 6۵ج ۷700160 ج ء» پیرس 
cerr EAT‏ جم ببعدۂ J.v. Hammer (r)‏ : 
arf asst (les Osmaniseh n Reiches‏ 7ء ویآنا 
‘TI FT FIRARI‏ 
(FRANZ BABINGER) ۱‏ 

فناده لن ادر یس : مک کے آن شریفون کا 
جد امجد جو تہرھویں صدی عبسوی ‏ اغاز سے بعد 
تک کے زمانے میں وهان برسر اقتدار ره - ,۰ ۱۲ 
۲ یا ج . ۱ء ہیں اس نے هاشمی فربانروا خاندان 
کا تخته الط کر اس مقدس شہر میں اپنی حکومت تانم 
کر لی ۔ بنوھاشم کے آخری شریف مدت ہے خاندانی 
جھگڑوں اور لژائیون من مبتلا تهم - اس عرمے 
میں قتادہ (اس کے شجرۂ نسب کے متعلق دیکھیے 
‘Mekka : Snouk Hurgronje‏ ج ٠؛ Stammtafel‏ 
١‏ ص م م اور ه ۲ کے اور !00۴:6 :دا5 ۲؛ فص ہے 
اور ہے کے دربیان) اپنی حدود ریاست ینبوع کے 
جنوب میں مکی کی سمت وسیع کرنے لک اور اس 
طرح اس نے اس شہر پر حمله کرنے کی تیاری کر ی ۔ 
و دت کو اھل مکه معراج نبوی* ک یاد 
میں عمرة کا احرام [رلد باں] باندهز کے لیے شہر 
سے باحر گے ھوے تھے کہ تتادہ نے موقع ہہ 
فائدہ اٹھا کر نے پر قبضه کر لیا - ایک اور روایت 
یوں بیان کی جاتی ہے کہ اس کے بیٹے حنظلة نے 
شہر پر قبضهہ کر کے اپنے باپ کے داحلے کے لے 
راسته صاف کیا نها . 

قتاده "بنو هاشم" یعنی حجاز میں اپنے پیش روون 
کے برعکس اعلی درجم کی سیاسی سوجه بوجه رکهتا 
تھا ۔ اس نے سلمانوں کی اس مقدس سرزمین 
ی ایک ر و کو هل 


قتاده بن ادریس - 


۲. 





جامه پپنانر ی کوشش کی - اس نے شہر کی فصیل کو 
جو منہدم اخو ین تهی» دوباره درست کرایاء طائف 
9 9 
کاب اس من کے شرفا کے خلاف لڑائی 
رکهی» ینبم می ایک قلعه تعمیر کرایا + 
فوح بڑی احتیاط اور توجه سس منظم و م‌تب ی . 
ایوبی سلاطین » خلیفه اور یمن کے زیدی فرمانرواود 
کے بازے میں اس کے رویے کا مطالعه اس کر 
مس کزی سیاسی تصورک روشنی هی مين کرنا چاهیر - 
اس نے اپنی مملکت میں بیرونی طاقتوں کے اقتدار کی 
کوئی نمایال علامت گوارا نه کی" *چنانچه بنا اوقات 
ان ہے اس کے تعلقات کشیده هو جات تھے اور 


بعض اوقات اس کا نتیجه کهلم کهلا جنگ ک صورت : 


ایک بار بغداد آنے کی دعوت دی - کپ جاتا_ه کد 


قتاده دارالخلافه کی جانب سفر پر پوانه هو گیا تهاء " 


لیکن جب ایس خلیفه ی ایک سفارت ملی» جس ک 
ساتھ زنجیرون مین بندره هو شین بهی تهر» تو وه 
وهاں ہے لوٹ آیا - یه افسانه هو یا واقعه».بهر حال 
یه بات یقینی .هم که قتاده نز حجاز کی شاندار 
فا (Splendid Isolation)‏ کے تصور کو اشعار 
کی صورت میں پیش کیاء جو دول خارجه ی جانب 
اس ک منفی رجحان ی خاص طور پر وضاحت کرتم 
ہیں ۔ اس نے یمن پر ژزیدیوں کے قبضے کی جو 
حوصله افزائی ک» ای بھی اس کے اسی رجحان کی 
روشنی میں دیکهنا چاهی . 
اس نے اپنے آخری ایام میں مدینے پر چژهائی ‏ 
ک» لیکن ییماری بت مجبور هو کر مکی واپس ۲ گیاء 
جہاں و اس کے بیٹے حسن نے اس قتل 
.کر ڈالا کیونکه اے شبه تھا کە قتادہ اپنے ایک 
رشتےدار کو وارث تخت و تاج بنانا چاهتا ه - 
' اس کی اولاد شرفاۓ مکھ کی حیثیت ہے برابر حکومت 


۱ 
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کرتی رهی» ET‏ 


کو بادشاهت می تبدیل کر دیا. 
ماحذ : : Die Chroniken der Stadt : Wiüstenfeld‏ 
‘rrr ۱۰۹ : ۲ ۵/6۵‏ 
ابن الائیرہ آلکامل» طبع' ‘Tornberg‏ ۲ ۳ ۰۱ ۱۹ 
روم بعد؛(م) السنجاری : منائح نائح الکرم ورگ ۱ ۲ ۱ بعد 
در مخطوطۀ (e): Prof. Snoueck ‘Hurgronje‏ احمد زینی 


دحلان ٠‏ خلامة کک قأ هره مرک ری یر وهی . 


۰ ۲ بیعد و ۳ : 4 رہ مہ؛:(م) 


ف a‏ س 


ابن خلدون. 7 .ا چم ۲ ۱ ۵ ۳ : ۱۰۳ ببعد ؛ 
09 ابوالفداء ٠‏ تاریخ قسطنطینيه ۸۰٤ھ‏ ۳ 


›M-kka : Snouch-Hurgronje (^)‏ ص r‏ بعد (و) 


١٣ے‎ 


Qatadzh’s policy of splendid isolation ; صف‎ ١و‎ 


A Volume of Oricntal Studies 3ڃ‎ <of the Hijaz 


ETAT کہم رج‎ ‘presented to E.G. Browne 


تا مہم جہاں قتادۃ کی نظم پر بحث کی گئی 
Verspreide Geschriften van C. Snouck-‏ 


ص ٩۳ج‏ 
ات 
‘Hurgronje‏ ۴ وو بعد ون 

(A. J. WENSINCK) ۱‏ 
۰ ققادہ و فا کرس : آبوالخطاب کنیت» 
البصری نسبت؛ بصارت ہے محروم ھونے کے باوجود 
بڑے صاحب کمال اورا ا بزرگ نهر - 
وه جلیل القدر تایعی"عالم» سرت اه مشر قران 
کی ماک انساب و اخبار و اشعار تهم» عربیت اور 
لغت کے مستند امام تسلیم کے جاتے 7 تھے اور لوگ 
| روزانه ان کے پاس علمیء لغوی اور ادبی مسائل 
| پوچھنے کے لے حاضر ھوتے تھے ۔امام احمد بن حنبل 
بھی انھیں «احفظ اهل ال که کران FE‏ 
حافظے کی داد دیتے تھے ۔ بعض نے انھیں ”احفظ التاس“ 
بھی کہا ہے ۔ ,قوت حافظه کا یه عالم تھا کہ جو 
سنتم» فورا یاد هو جاتا؛ چنانچه صحيفةّ جابر کو ایک 


هی م‌تبه سن کر ازبر کر لیا تها . 


قتادہ بن دعامة السدوسی 


ان کے اساتذہ اور شیوخ میں حضرت انس بن 
مالک سعیل 
ال مجا هد محمد بن سہرین 
ایسے صحابه اور تابعین شامل تھے ۔ نابینا ھونے ۔ک 
باوجود ان کا شوق تحصیل علم تیز سے تیز تر ھوتا 
رها - مستزاد یه که قوت حافظه کے ونور نے ان کے 
علم و فضل کو چار جاند لک دیے تھے ۔ ان کے 
مشہور تلامذہ میں ايوب سختیانی»؛ ن بن سلمد» 


حضرت ابو سعید الخدری*؛ 0 


سعید ابن ابی عروبد» EE‏ همام بن یحبی» الاوزاعی» 
معمر اور الاعمش ایسے اصحاب کمال علما و فضلا 
خاص طور پر قابل ذ کر هی, 

امام ابن جریر الطبری اور دیگر مفسرین نے ان 
کے تفسیری نکات و اقوال اپنی تفسیروں میں محفوظ 
٠‏ کر دیے ھیںء جو انھوں نے زیادہ تر صحابۂ کرام" 
اخذ کے تھے ۔ بصرے میں ان کا فتوی بھی چلتا تھا 
لیکن ان کی احتیاط کا یه عالم تها که جو سئله 
معلوم نه هوتاء صاف که دیتم که مجهم اس کا علم 
نہیں اور کوئی اصرار کرتا تو فرماتے : میں نے 
چالیس برس سے اپنی راے ہے کوئی جواب نہیں دیا. 

ابن حزم ے ان کا نسب بیان کرتے ھوے 
اجداد ک نابون میں قدرے اختلاف کیا ے 
(جمهرة انساب العرب؛ ص ۳ 

ان کی پید 
۵٦‏ /. ۸٦ء‏ میں ھوئی تھی اور تقریبا ستاون برس کی 
عمر میں شہر واسط میں بعارضۂ طاعون ء ۱ ۱ ۶۳۰/۵ 
میں اور بقول دیگر م , , ٦/۵‏ ےء میں وفات پائی , 


ماحد . :)4( ابن سعد ۰طبقات» /۰۲ ۱ بیعد * (۲) 
ابن قتیبه : کتاب المعارف» ص م.؟؛ (م) النووی : 


تھذ یب الاسماء واللغات» ۲ (e) +: oL;‏ أبن حلکان ۰ 


تد کرة الحفاظء ٩‏ : 0 


۳ ببعد؛ 
١ر‏ ؛؟ (ہ) یاقوت: 


۷ع ۲؛ (ے) الصفدی : تگت الهمیان: 


(ه) الذهبی: 
محجم الادباء» 


+ھ / وع اور بقول دیگر . 


۱ 


جنوبی عرب کے کتبون کی دریافت ہے 


۲۰۲ ۰ قتبان 





ص .سمم؟(م) ابن حجر: تهذیب التهذیب» ہ٠‏ ردم 
کک ی 
شذرات الذهب؛ ۱ ۴ (١ 2 ê‏ 


تابعی » اعنلم که ٩‏ و 4 ۱ 4۶ 


ببعد؛ (+) ابن کشر 
7( 


شاہ بعر 





العماد - 
الدین ندوی ۰ 
ص م۳ تا ررح۳. 

۱ (عبدالقیوم) 
الققال : قرآن مجید کی سینتالیسویں سورة 


[محمد] کا ایک نام ؛ رل به محمد (سورة) . 


۱ قتبان : [ ۔۔ قتبان]ء جنوب مشرقی عرب کر 
ایک بلک یا سلطنت اور وهان ک ایک قوم کا نام» 


جس کے وجود کی شپادت , .ه قبل مسیح سے لے 
کی عرب کے قدیم کتبود 
اور یونانی اور رومی ادب من ملتی .هه - قتبان 
کے بعاشی حالات اور دستور و قوانن دونود > 
متعلق پپلی بار صحیح معلوبات مپیا کرنے وا ی 
قدیم ترین اسناد وه کتے ہیں جن کا همس حال 
ھی میں علم هوا ے ۔ قتبان کے ان کتبوں 
کی اب اشاعت هو چکی ے اور یه تاریضی 
مواد کے اس سرمائے میں شاسل ہیں جسے 
ای گلیزر ۲ں E.‏ نے مرتب کیا ےے ۔ ان منقوش 
دستاویزوں کے علاوه» جن کی تعداد کچھ زیادہ نہیں 


٣ے‏ نت همیس جموبی 


اور جو همی اس ملک کی تاریخ کے بارے میں چند 


مزید متفرق تفصیلات اور دو ایک جغرافیائی ناموں 
ہے روشناس کرتی ہیں؛ یونانی اور رومی ادب میں 
بلثم والم چند ایسم حوالود ک رو یت 
اپنے مواد کی بنا پر آج بھی برقرار ے جو 
ھماری معلومات کا واحد ذریعه تهم - محض کتبون 
کی شہادت کی بنا پر اس ملک ک جغرافیانی حدود 
2 تعلق اتا کہ کیا ما تا او :ات 

يقي یقینا جنوبی عرب کی قدیم سلطنتوں ی صوری 


e‏ تصور قائم نہیں هو سکتا [ تنمیل 


۲ 3 


قتبان 





کے لیم دیکهیم 43 لائیذن, بار اول» بذیل ماده] . 
ماخذہ: [(؛) الزبیدی : تاج العروس؛ پذیل ماد 
قتب ؛ (م) ابن الائیر : اللباب» : ۲ج ۶۲() جواد علی : 
" تاریخ العرب قبل آلاسلام» ب : م تا ۳ہ؟(م) عمرفروخ : 
تاریخ العرب فی الجاعليه] ان باد مد کون بالا ن 
«Rhodokanakis «Glaser‏ ۵۲ ج٣‏ د۱ ما 1۶۲5ء 
cD. FH. Muller <Wecber cLandburg ¢Hartmann‏ 
Sprenger «J. 71. ۴‏ وغیرہ' کی کتابوں اور 
مقالوں کا ذڈکر آیا خ ۔ یہاں میرے مقالے سباء 520۵ 
›Realenzykopadie)‏ محل مذ کور بالخصوص عمود 
٥مم‏ بېعد؛ ړم | ببعد» ے وم ر ببعد» وم ببعد) 
کا اضافه کر لیجیر . ۵ 
{J. TKATSCH) ۱‏ 
» فل :)ع( مار ڈالناء مہوت کے گهاث اتارنا؛ 
یه دو بڑے معنوں میں استعمال هوتا ے؛ یعنی 
جرم قتل کا ارتکاب اور کسی جرم کی پاداش میں 
موت ی سزا. 
قشل بحیشیت جرم 
(,) قرآن مجید کی متعدد آیات میں قتلِ 
ناحق کو حرام قترار دیا کا نھ د به ابات 
مکی دور کے دوسرے حصے سے لے کر مدنی دور 
کے نقریبا آخر تک ازل هوتی رہھیں ۔ زمانے کے 
اعتبار سے ان قرآنی عبارتوں کو حسب ذیل طریقے 
پر مرتب کیا جا سکنا ہے (دیکھیے : 6ماہ 1514" 7٦.‏ 
و ‘Geschichte des Qorans ; Fr. Schwally‏ جح ١‏ 
نیز Mohammed : H. Grimm‏ ج r؛‏ كسى آیت 
کے زمانه نزول کا تیقن نه ھونے کی صورت میں 
اس کی جگھ سورتوں اور آیتوں کی ترتیب کے مطابق 
متعین کی گئی ہے) : - 
)4( اض اسراءیل] : ۳۱ ۳۳ بت کے 
دور ثانی میں اور بقول Uber die) O. Procksch‏ 
(8۲۵) ص ہے حاشيه م) ہ [الانعام ] : 





۳ 2 


مه 





دی 
۱ 
۱ 


قتل 


or‏ کے بعد نازل هوئی) :”لا تقتلوا اولاد کم 


6 ی ۵ 


E‏ اسلاق نحن نرزتهم و الا 


0 


اك تلهم کن خطا ياء . ...19 


سلطا ےا َ‫ وی وه 


00 ا 
بعٹی آوزقہ:مازڈالو اپتی اولاد کو مفلمی ک غوف ہے 
هم هی روزی دیم هی آن کو بهی اور تمهی بهی- 
بیشک ان کا مار ڈالنا سخت جرم هی . . . . اور ند 
مارو اس جان کو جس کا مارنا الله نے حرام کیا ہے› 


مگر حق کے ساتھ؛ اورجو مارا گیا ظلم ہے تو حجت 


دی ے ھم نے اس ے (ولی) وارث کو؛ لیکن وہ 
قتل کرنے میں حد ہے تجاوز نھ کرے کیونکھ 
ادد دی ات گی ۵ 

(ب) ۲۰ [الفرقان] : مب ببعد ( یه بهی " 
مکی ور دوسرے ہیں نازل هوئی) : 
و عباد اف الذین . ٣‏ 
الٹفس اتی حرم اللہ الا باحق . , . الاية یعنی 
عبادالرحمن وه هیں ا و اور خون نہیں کرت ر کسی 
جان کا؛ | 
هو جائی اور بذکاری نپی کرتی: اور جو کوئی به کام 
کرے تو وہ گناہ میں جا پڑا۔ د گنا ھوگا اس کو عذاب 
قیاہت کے دن اور ھمیشھ پڑا رھے کا وہ اس میں 
خوار هو کر؛ مگر جس نے توبه کی اور ایمان لايا اور 
نیک کام کے تو آن کو بدل د ےگا اللہ برائیوں کی 
جکه بهلائیان» اور اللہ پیشک بخشن والا مبربان 

۰ - یپان قتل اور کفر کاساته ساته ذکر ه؛ 
لهذا یه سوال که اگر کوئی موین. کسی شخص 
کو اجائز طریقے پر قتل کر دے تو اس کا کیا حال 
هو گ» یپان یه مسئله خارج از بحث کر دیا گیا. 

(ج) + [الانعام] : آ1٥‏ (مکی دور کے تیسرے 


تل 





حصے میں نازل هوئی اور مضمون ے٠‏ اعتبار سے 
: ویسی ھی ہے جسی ے] [بنی | سرا٭یل] : ۰م) : 
و تلو ولا کم بن املاق : 
تقتلوا الس التیٰ حرم الله الا بالحق . 0 
(د) م [النساء]: +و بعد سے ٥ھ‏ کے 
دربیان اور بقول ۳:۵6 : کتاب مذ کور» ص .ہ؛ 
صلح حدیبیه اور مکه کے دربیان نازل هوئی) : 
و ما کان لمؤمن ان بشعل مُا الا حَطا ., . الاية 
یعنی اور مسلمان کا به کام نھن که وہ سملمان 
کو قتل کرے؛ مگر یھ که غلطی هو جائے اور جس 
شخص ن قتل کر دیا کسی مسلمان کو غللی سم 
(خطاً سے) تو اس کا کفارہ یہ ھے که ایک مومن 
غلام کو آزاد کیا جائے اور مقتول کے ورشه کو 
: پوری دیت ادا کی جائے مگر یه که وه لوگ معاف 
کر دیں ۔ پھر اگر وہ مقتول کسی ایسی قوم سے ہو 
جو تمهاره دشمن هوی تو اس وقت آزاد کرنا ے 
ایک مین غلام کا -اگر وه ایسی قوم سم ه وکه تم 
مین اور آل مین بعاهده هو چکا هو تو پهر سقتول کے 
ورئه کو پوری دیت ادا کرنی ه اور ایک مؤسن 
غلام کو آزاد کرنا هم - پھر جس کو یھ باتی 
شر نه هون تو وه دو سهیز کےمتواتر روزے ر کهی - 
یه توبه _هه اه ی جتاب مين - اور القه جانم والا 
اور حکمت 1 
کو جان بوجه کر تو اس ی 
بے تہ 2 
اور الّه 2 اس پر لعنت ک اور اس کر لیم با عذاب 
تیار کیا اس آیت کا بلاشک و شبهه صحیح مفهوم یه 
رهم که جو مسلمان کسی سسلمان کو جان توجه 


کر قتل کرتا _ه تو وہ ہمیشہ کے لیے جہنم میں | نا 


جائے گا اور اللہ اس کی توب قبول نہیں کرے کا ۔ 
یه نظریه حضرت ابن عباس:۳ ؛ حضرت کن رر 
حضرت زید بن ثابت اور حضرت اک سے 


۳ ۸ 


من 


منسوب کیا جاتا هر .اس ک بقابر بی حضرت 
عکربه* اور دوسروں کی راے میں یہاں ایک حاص 
صورت مراد ے؛ یعنی یه که کوئی س‌تد شخص 
کسی سلمان کو قتل کر دم بهر حال یه 


آخر الذ کر راه قابل قبول نهیی بلکه عبوری حیثیت 


رکھفی۔ بے نا زاس کر فقا زا میں سر وا لاح 
قبولیت عامّه حاصل هو گلی اور جس سم آیات کے 
لفظی ترجم ی شدت بجاهد کے ان تفسیری الفاظ 
کے ری کم کنو دج کی که انکر ید کاو 
توبه کر لر " - یا پهر اس تصور کے ذریعے جو عام 
ہو گیا هے کہ اللہ تعا ی کسی مسلمان کو ھیشهہ 
هميشه جهنم مين نهی رکھے کا بلکه اگر وه چا ۓے 


شر سب کی سا ہے | ند بالکل هی محفوا رکه . 


سکتا ےے؛ لیکن یه محض ظنی بات ے اور دوسری آیات 


(مثلا , , [هود] : ہی ببعد : وس [الزسر] : ۵۳ ), 
کے مضامین کو ساتھ ملا کر پیدا کی گشی .هه ؛ 
لهذا اس بسترد کر دینا چاهیر . 

(ه) م [النساء] : وب ببعد (یه بھی 
تقریبا اسی زمانی میں ناز هوئی اور مضمون کے 
اعتبار عم ویسی هی .هه جیسی م [النساء] : ٩۲‏ ببعد) , 


(و) .ب [المتحنة] : ب, (غالبا صلح 
حدییبه کی قنور بعد نازل هونی ) - اس ک مضمون 
وهی .هش جو ال هت A‏ 


ان کے علاوه اور بھی دو آیات ہیں جن میں 
ا اھ ا ہرد کی وو 
کرنا حرام کر دیا تها» یعنی ۽ [البقرة]: ۲ 
ال کین او مين نازل هوئی) ۳ 
ک8 و رو الا وھ یا ےھ میں 
زل هوئی؛ ء«دندن کمتا ے کہ اس کا نزول 
غزوة بدر سے پہلے سمجھنا چاھے ). 

پھر کچھ آیات ایسی بھی ہیں جن میں قتل 
کرنر ک سخت مذمت کی گثی ه بلکه اس کفر کی 


۱ کے فورا بعد) ٥ ٤‏ 1 السماندة ] 


ققل 


تشانی بتایا گیا ےء بالکل انز ھی جیسے اسان ی 


نشانی به ہے که کوئی کسی کو احق قتل 


به کرت » مثلا ۸ [ التکویر ] : ٩‏ بعد 
(جو ۳ کے پہلے دور میں نازل هوئی) ؛ 
و [الانعام]: .م,؛ بر [التحل] : وه ببعد؛ 
۳۰ [المؤسن] ro:‏ (نزول کا وهی زسانه 
ے)؛ ہ (الانفال] : .م (بعد از غزوۂ بدر) ؛ 
ه [الماندة] ؛ ۳۲ (فتح خیبر سے کچھ پہلے) ۔ اس سلسل 
بی‌نتندد آیات ایسی هن که ان مین کفار کو انی“ 
کے قتل پر زجر و توبیخ کی گئی ہے مشلا 
۲ (البقرة] : بو ( مھ کے نصف اول میں یه آیت 
نازل هوئی) ؛ م [السا*] : هه , (یهود مدینه 
کے خلاف کھلی جنگ شروع هونی کے بعد): 
۳ 0 آعمرن] ۰ (غالبا غزوۂ احد 
]: .ے (مدنی دور ک 


۰ ۲۱۶ ۱ تا 


آخر میں). 
(r)‏ آیات قراليه کی تفسمر سره یعنی آنحضرت 


(صلی اه علیه و آله وسلم) کی حيوة طیبه؛ میی ماتی_ه - 


پر مه ۰ 


وہ دستاویز؛ جے کون امت کا دا ره اور جو 


مدینے کے ابتدائی دور بی س‌تب هونی» اس کی ایک 
شرط یه .ه که کوئی مسلمان کسی مسلمان ک و کسی 
کافر کے بدلر قتل نه کرے 
کہا گیا ے *اگر کوئی شخص کسی مسلمان کو 
قتل کر ده اور جم 9 هو جاش 
واجب حوگ» البته وی الدم سعاف کر دینے کا 
مجاز ۵ . 

بعت کرنر وقت امت میں داخل هور والا 


دوسری باتوں کے ۔اتھ اس بات پر بهی بیعت کرتا 
ا کا و کسی کو ناحق قتل نہیں کرے کا ۔ 
ایک نرتبه آنحضرت اله عليه و آله و سلم نے 


ناحی قتل کرنے والی پر لمنت ک [رلك به تصاص] - 


آنحضرت اا کے متعلق یہ 


۲۹ 


تو قصاص _ 


گناھوں میں ےے؟ جنانجه عموبا ای 


قتل 
TPR‏ نے اس موقع پر یه 
اعلان فرمایا که جس مسلمان پر مان جاهلیت کا 


LS‏ رھ مار هو گیا یه 


ار ۱ BE‏ ےر وص 


سیرت میں قتل عمد اور شبه عمد ک بھی متعدد 
صورتیں ملتی ہیں؛ ان میں جہاں تک سزا دینر 
کا تعلق ےء ان کے لیے رك بہ قصاص. 

(م) ان آرا کا باهمی موازنه جو است مسلمد 
کے اکابر اهل علم نر ابتدائی دوزمی دیی اور احادیث 
میں محفوظ هیں : ظا هر ے که کسی مسلمان کے قتل کو 
احادیث میں بهی سختی که ساته ممنوع قرار دیا گیا 
ہے ۔ اسلام قبول کرت (بلکه توحید کے اقرار) کے _ 
بعد ایک آدسی کی .جان اور سال دونوں محفوظ 
هو جاتے هیں۔ مسلمان کی جان اور اس کا مال ایسے 
ھی حرام هیں جیسے ذوالحجۂ میں حدود حرم کے اندر 
قربانی کا دن (البخاری : کتاب الدیات» باب ۸؛ وغیرم)۔ : 
اس طرح قتل کا هر وه جرم جو پہلے زمانے میں آدمی 
پر عائد هوتا هو وہ اسلام قبول کرنر پر دهل جاتا 


می حواه اس جرم کا ارتکاب قبول اسلام ےہ 


هی پپلر کیون نه کیا گیا هو . ِ 

کسی مسلمان کو قتل کرنے کی صرف ایک ھی 
صورت هه اور وه یه که اس نے کسی دوسزے مسلمان_ 
کو قسل کر دیا هو» یا ایسے جرم کا ارتکاب کیا 
هو جو اس واجب القتل بنا دے ۔ یه اس متفق علیه . 
هم که قنل عمد کا شمار کناشر» یمنی سخت ترین 
شرک کے بعد 
سب سے بڑا گناہ سمجھا: جاتا ے (دیکھیے البخاری : 
کتاب الدیات» باب ؛ م)۔ یہاں عمومی حیثیت سے قتل 
عمد بھی مراد هو سکتا ے اور نوزائیدہ بچیوں کا قتل 
بهی» جو جاهلیت مین رائج تها؛ : چنانجه متعدد ا 
میں قنل ه تک اا کا که لا 


۱ 
ق 





ہے ۲ 


کے تودرک ارک سان کال ابا سے هت دیا 


هی ختم هوگئی“» يا په که "دنیا کا ختم هو جانا» 
اللہ کے نزدیک اتنا سخت نہیں جتنا یھ (یعنی ایک' 


سسلمان کا قتل هو جانا)؛ ۱ گر کوئی شخص مشرق 
میں نارا جائے اور مغرب کے کسی آدمی نے اس پر 
: پسندید گی کا اظہار کیا تو وہ بھی اس مقتول کے قتل 
میں شریک هو گیا''؛ ''انسان اللہ کا بنایا هوا ه 
لعنت ھے اس پر جو اللہ کی بنائی هوئی چیز مٹائے“ 
پیلا یل جس جع دنام RE‏ 
اس کی خاص انداز میں مذمت کی گئی ۔ھے› ر یعنی قابیل 
ھر اس قتل میں شریک ےہ جو اس کے بعد ھوا۔ 
قتل ی سزا دنیا میں بھی ھے اور عقبی میں بھی ۔ 
قیامت کے دن سب سے پهل بر گناهون که قنل کے 
مقدات پیش هونگر - رهی اس ی سزاء تو اس کے 
بارے میں احادیث سے اسی خیال ی توئیق 
هوتی .هم جو حضرت ابن عباس اور دوسرے 
حضرات نے ظاہر کیا ھے کلاجس نر عمدا قتل کیا 
وه هميشه هميشه جهنم میں ره 5» مثلا جو شخص 
کسی کو ناحق قتل کرتا .هم اس که لیم نجات 
کی کوئی سبیل ھی نہیں“ اور جو کسی مسلمان 
کے قتل کی حمایت میں ایک لفظ بھی کہتاے؛ 
اسے رحمت خداوندی ہے مایوس هو جانا چاھے“ ۔ 
متعدد احادیث میں مسلمان کو فقتل کرنا کفر 
کے م ادف قرار دیا گیا ہے (یہاں ان احادیث کا ذکر 
نہیں کیا جاتا جن میں مسلمان کو قشل کرنے کو 
محض علابات کفر میں ہے قرار ده کر تنبیه و 


5 تهدید ی گلی .ه) - یہاں تک کہ دیا گیا که 


گر دو مسلمان ایک دوسرے پر تلوار ہے حمله 
آٹریں اور ان میں ایک شخص دوسرے کو مار دے 
تو دونوں جہنم مین جائیں گر (اش کے سوا کہ 
جائز طریقم پر اپنی مدافعت کا معامله هو)؛ قاتل تو 


اپنے فعل کی بنا پر جہنم. میں 'جائے کا اور مقتول 


فقتل : 


اس لیے که وہ دوسرے کو قتل کرنا چاھتا تھا“ 
(دیکھے البخاری» کتاب الدیات» باب «)- نیز یه کد 


گر زمین و آسمان که رهنر والر سب مل کر کسی 


| شخص کو قتل کر دیں تو سب جہنم میں جائیں 


ا گے" 


ان:دونوں حدیثوں ہے اگرچه یه بات حتمیٰ 
طور پر واضح نہیں عو اک سم میں رھنا عمینه 
ہمیشہ کے لیے هوک لیکن غالب گمان یہی ہے ۔ 
ایسی جتنی روایتی بھی ملتی هی » وه حضرت 
ابن عباس ھی کی سند سے سای هین» لیکن جو لوک 
اس نظریے ہے اختلاف رکھتے هس» وه اگرجد 
دوسرچمتعد د احادیث ی طرح" انهی بالکل دبا تو 
نپی سکی» لیکن انهون نز تاویلات > ذریعم ان ی 
اهمیت کم کر نر کی کوشش ی٠‏ مثلاً اس بیان کی کہ 
""قتل عمد کا ارتکاب کفر _ هه "" تعییر بعض دفعه یو ی 
جاتی ہے که ""به سخت ترین کناه ہے“ اور بعض 
جو تحفظ ۰ 
دیا هم اور حو قانل اور کافر دونوں پر حاوی .هی » 
اس کا انکار لازم آتا ے؛ لیکن جب یه بھی کافی 


دفعھ یوں کہ اس ہے قانون اسلامی نے 


ثابت نہیں هوا تو ایسی احادیث کی اشاعت ی کی 
جو اس کے خلاف ھیںء یعنی !اللہ ایک قاتل کی بھی 
توبه قبول کر لبتا _ه خواه اس نم متعدد فتل بھی 

کر وی سرت 
عجیب سا قصه بھی ے؛ جوظاہر ے کھ اس نظریے 
کی تائید ھی کے لیے ھو گا ۔ ایک روایت میں کفارہ 
خصوضا غلام آزاد کرناء ایک ایسا ذریعه بتایا گیا 
ہے جو اتل کو جہنم کی موعوده سزا سم بجا سکتا 
ھے ۔ صاف بعلوم هوتا .هم که یه حدیث کسی 
ایسے شخص نے وضع کی جو قتل عمد کے سلسلے میں 
بھی کفارے ھی کا مدعی ہے (دیکھے ذیل میں 
دفعه ب ؤ) ۔ دوسری راے کی علانیه مخالفت مین 


یہاں تک کہ دیا گیا ہے که روز قیاست ک بعد 


کوئی ایمان والا شخص جہنم میں نہیں جائے گا 


قتل 


۲ ,م‎ ٩ 


تل 





بلکه اس ک سب گناہ بھی معاف ہو جائیں کو 
٭ە800 9 | 
پناہ میں آ گیا ھو) کے قتل ہے یه که کر ڈرایا 

گیا ہے که قاتل کو آخرت میں عذاب دیا جائے کا 

(مثلاً البخاریء کتاب الدیات: باب .حم ؛ الدارہی : 

کتاب السیر» باب .ب)» لیکن توقع کے 

مطابق یه خیال بہت ثاذ طور پر هی واضح 

کیا جاتا هم کے یه سزا ھمیشه ھمیشهہ کے لیے 

هو گی - خود کشی یی سمانعت بھی احادیث 

میں و _ هش 6 یعنئی حود تشی ی جو سزا 

آخرت میں دی جائے گی وہ دائمی هو گی 

[(د یک مفتاح کنوزالسنة بذیل قتل الانسان 

نفسه ) ]. 


ور بالا بات هی فا مس 
۱ 





کے جانوروں کا بھی مختصر ذکر کے دیتے میں جن 
کے ساتھ قتل کا تعلق سے اور جن کا ذ کر احادیث 
من اه وت هک ت وا الله عليه و آله ۱ 
و سلم نے شروع میں کتوں کو مار ڈالنے کا حکم دی 

تھاء لیکن ی یه حکم منسوخ کر ابا که 

کے کے مسئلے پر ھمیشهہ ا مض احکام ۱ 
کر تحت فتوی دیا جاتا ه [ 2 ي لا 
میں وزغ (بسکهپره» گوهیرم) کو مارنے کا حکم 
ےء جو چھپکلی کی نوع کا ایک [سوذی] جانو 

ره ؛ جہاں تک ہمکن هو اہے ایک ھی وار میں 
مار دیا جائے ۔ برخلاف اس کے چیونٹیوں اور بلیوں | 
کے مارنے کی ممانعت هم - (اس آخری روایت ک : 


راوی حضرت ابو هریره" بیان کیم جانم هین ) - 
سانپوں کو تلف کرو > بتعلق دیکهیی. 
‘The Trallitions of Islam : Guillaume‏ ص د و و عا - 
جہاں تک ان بیان کردہ روایتہوں کی صحت و ! 
عدم صحت کا تعلق ےھ توان میں سے کسی کی بھی 


¢Vorlesungen Aber cen Islan ' 


ببعد و بار دوم» ص ٩۲‏ ببعد)؛ لیکن اس 


ورس ۰۰ ۳ 


اچم مسب , 
(م) مسلمان کو قتل کر والے کی سرا کر 
جو اختلاف ے وہ قرآن مجید کی ایک ایسی 
آیت پر م رکوز _ه جو اس مسثل کے متعلق نص صریح ' 
هوسکتی_ه» بلکه _ه - یه آیت ایک خد تک بستقل ‏ 
اور قطعی .هه جر > باه بی به اختلاف 
اور قتل کا عام تصور بهر حال اس اختلاف ک بنا پر 
هم جو خوارج» قدریه اور معتزله [رك بانہا] نے 
پیدا کیا؛ بای قرب ا 
یاددیانی مد نظر _ه : 

(9) کیا کبائر کا ارتکاب» اور بقینا قتل عد 
بھی ایک کبیرہ گناہ هی _هم» کفر سمحها جائز ؟ ؛ 
(ب) کیا آدمی اپنے افعال کاء جن میں گناہ بھی 
شامل ہیں ء خالق ے؛ یا یە افعال قدرکے تحت 
سر زد هوتی هیں ؟ ؛ (ج) کیا آدمی اه تعالی ک 
تفل من ل کر یکا ھا کا به که کی 
آدہی کو قتل کر کے اس کی وہ عمر گھٹا دے جو 
اھت بل سان کے نکر کروی او کن ان 
باررے میں ھم نے کئی مثالیں دی ہیں جو قتل 
کے مسئلے پر منطبق هوتی هی اور قتل ک بیان من 


ج٭ لق 


ان پر بحث بھ یکر چکے ہیں (دیکھے عطنتفا0 : 


بار اولء ص ہ۹ 


بارے ہیں 
معتزله کی یه راے خاص طور پر اھمیت رکھتی ے 
عو نس کین کک ا رت نا 


وک ہے باق نم دجم تج 


ره کا - الزبخشری زر قرآن مجید کی زیر بحث آیت کی 
اسی اعتبار س توجیه بهی یه - بالاخر راستخ العقیده 
لوگوں کا اس بارے میں اجماع هو گیا که 
وی تر ابا ور یقینا گناه کبیره 

لیکن اگر قاتل توبه کر لے لور از خود اپنر 


تر ۱ ۲۶۰۲ 0 ح قتل 





u‏ کسی نے ری سو یه که اس کا یه فعل شرعا جائز هو یا نہیں 
پھر آخرت میں ایں پر مزید عذابِ نہیں هو 5 اور اس ذیل میں ایک ھی روایت ھے اور اس کی تعبیر 
اگر اس نم وید تن کی اتپ بھی وه ہمیشه کے | مختلف طریقوں سے کی جانی .ش): (د) مکروه» مثلا شا 
لے جہنم میں نہیں رھے گا (اس بارے میں فقها | غازی اپ کسی غیر مسلم رشتر دار کو قتل کر 
0 ا رونما ھونے سے پہلے هی اجماع 7 ال حالانکه اس نے الہ یا اس کے رسول؟ کی جلاب 
چکاتھا؟ لهذا اس مستلی پز مذاهب کا کوئی اختلاف میں گستاخی نہیں کی تهی ؛ (۰) ناجائز» یعنی حرام . 
نپی) - فقه اور اصول فقه ک کتابون مين یه سبئله ایس افعال جو خود تو جائز هود» لیکن ان ک 
آسی مورت ہیں درج ۵ [نیز دیکهی معجم الفقه نتیجے میں ناجائز قتل کا ارتکاب هو جائے تو اس 
الحنہلی؛ بذیل ماد هة حناية» قتل» التصاص] . کی پانچ صورتین هی : 

(ه) قتل که بارے میں حنفی علما ی م‌وجه | (و) عمد سی ایک شطص. ری یت عم 
آرا۔ کا بیان : فقه ميی قتل ایک ایسا فعل .هه | کسی کو نشانه بنائے اور ایسا طریق کار کسی کی 
جس سے ایک آدمی کی موت واقع هو جائر (فعل ک | هلاکت کا باعث هو سکتا هو اور اس طرح آدمی 
فورا بعد هی موت کا واقع هو جانا ضروزی نمی) - | مس جاثر - ایسی صورت میں ایک راے تو یہ ے 
حسب ذیل پانچ فقہی صورتوں .کے تحت اس کی که عمد ثابت کرنے کے. لیے ارتکاب قتل کے ارادے 
تعیین ی جا سکتی _ه :(3) واجب : مثلا قنل مرتد؛ کا ثبوت بهی سوجود هو - ایسا اراده همیشه ان حالات 
(ب) مندوب» مثلا جب غازی اپنے کسی قریی | ہیں فرض کر لیا جاتا ہے جہاں کسی فعل کا نتیجه 
رشتے دار کو اس جرم میں قتل کر دے کہ اس نے ۱ 0ى8 99 
اللہ یا اس کے رسول کی جناب میں گستاخی کی تهی؛ ٠‏ کے لیم مستعمل هوتا هو » ایک شخص نے کسی کے 
(ج) مباح : جب امام کسی ایسے غیر مسلم جنگی | ماتھ پر مارا اور اتفاق ہے وہ گردن پر جا لگا اور 
E‏ بقل کم با کر | را سوه مانهب ی 
کے وجوه برابر هول - اسی طرح اپنی حنائلت ی خاطر | فیصله هم که ایسا شخض » اگر صورت حالات 
بھی قتل کر دینا مہاح ے» یعنی په کته کوئی نھ بدلے رویانمهو عنبعاعع) تو ایسا هی مجرم هه 
شخص اس ى جانء اس کی ذات یا مال پر ناحق جیسا کہ کوئی شخص اس قسم کے آلے سے کسی 
حمله آور هو اور آدمی اپنی یا اس شخص کی مدافعت کا ار مت اور بری نیت سے اس کو قتل کر 
کرے جو اس کی سدد کے لے آیا هو بشرطیکه ۱ ال - یه قتل گناه» یعنیٰ مأَتم هه اور عموبا اس کی 
اس حملے کا جواب کسی دوسری طرح نھ دیا جا سکے | سزا قصاص ھی ےء یا پھر یہ ھوتا ھے که قاتل 
رف ےآ ای مت راوس | زیات ھا ی دت او رکون پا ادا کر اور اک 
شخص کے بارے میں بهی جو اچانک اپنی بیوی کے | مقتول ہے قاتل کو کوئی ورثہ ملنے والا هو تو اس 
ساته کسی دوسرے شخص کو و زنا کرتم هویم یا | یس بھی اسے محروم کر دیا جانن؛ , 
هشن غرم ین بای مر دیک م اوو ر (ب) خطاء یعنی صورت (9) کی طرح یہاں 
سے قتل کر دے یا اس کے اعضا کاٹ ڈالےء یعنی | دوسرے کے خلاف کسی ناجائز فعل کے ارتکاب کی 


قتل 


٣ کے‎ 


ختل 





نیت نه تهی» لیکن فعل کا بجاے خود پہلے سے ارادہ 
تھا ۔ اس سلسلے میں دو قسم کے امتیاز پیدا کیے گئے 

می: ایک یه که مقتول کے قتل کی نیت تو نھ تھی. 
نی سار وا سے زا رت خطا (خطا نی 
التصد) هوئی ؛ دوسری صورت خطاً فی المع کی ےء 


یعنی عمل انجام کو غلط طرح پہنچا ۔ پہلی صورت : 


(یعنی خطا فی القصد) کی مثال تو یہ ے که 
مقتول کو یه سمجه کر قتل کر دیا کے وه 
جنگلی جانور تها یا کافر حربی» جس کا قتل 
ناجائز نہیں (یعنی وہ ایسا کافر تھا جسس اسلامی 
حکومت کی طرف ہے مامون ھونے کے فوائد حاصل 
نہ ھو سکے اور جس کے خلاف جہاد کیا جا سکتا 
ے) - دوسری صورت کی مثال یھ ے که ایک آدمی 
چاندماری کر رها تھا یا اس زر نشانه بنایا تها کسی 
کافر حربی کو قتل کرنے کے لیے؛ يا ایک شخص کے 
ھاتھ پر ہارنا تھا اور سوے اتفاق سے لگ گیا “کسی 
تیسرے کی تردن پر اور اس سے اس کی موت واقہ 
ھوگئی ۔ اس قسم کا قتل گناہ تو نہیں ١‏ لیکن (قصاص 
که بغیر) اس که عاقله پر دیت ادا کرنا فرض هو جاتی 
ے ۔ایسی صورت میں قاتل کو کم درجم کی دیت 
دینی پڑتی ہے اور اگر مقتول ہے اسے کوئی ورن 
پہنچنے والا ہو تو صورت (9) کی طرح وہ اس 
سے بھی محروم ھو جاتا ے: اس کے علاوه قاتل پر 
کفارہ بھی واجب هو جاتا ه ؛ 

(ج) شبه (یا شبه) عمد : یه قتل عمد ک برابر 


ره» یعنی یه که ایک آدمی دوسرے کے خلاف 


بصن س ت سے ماود وا توت سے 


ساب سے ا مع 


کے کسی فعل سے س جائے تو وه ایک افسوس ناک 
حادثه هو 5» لیکن اس پر تعزیر قائم نہیں هو سکتی ۔ 
دید عیاد یىی ضوزت ین کو ل خر کا و کا اهر او 
قاتل کے عاقله پر (بغیر قصاص عائد هوم) زیادہ 
بیاری دیت ادا کرنا واجب هو جاتی هم اور اگر 
مقتول سے اسے کچھ ورثه ملنے والا هو تو اس ہے 
بھی وہ صورت (9) کی طرح محروم هو جاتا ھے ۔ اس 
ک علاوه قاتل پر کفارہ بھی واجب ھو جاتا ہے ۔ 
عمد :کی اس قسم کے تحت صرف وهی صورتیں آتی 


هن جپان واقعی سوت واقع ھو جائے ۔ رھیں 


جسمانی ضرر ی صورتی » تو ان ی مختلف صورتون 
ی کر کی ی ایو نوی 
یھ فعل عمد ھی کہلائے کا: 

(د) جاری مسجری الخطا (یا مجری مجری 
الخطا یا لقاشم مشام الخطا)» یعنی خطاأ کے برابر: 
مان د د فل ھی عدا هونا بے اور 


نھ یھ ھوتا ہے کھ دوسزے شخص کے خلاف ناجائز 


اقدام کا ارادہ کیا گیا هوء نیز حالات وھی ھوتے 
هیں جو دفعه ب اور ج میں گزرےء مغلا 
کوئی شخص سوتے میں کسی دوسره شخص پر 
جا گراء یا چھت پر ہے اس پر گر پژا اور وه دوسرا 
شخص س گیا ۔ یہاں قانونی نتیجہ وھی .هه جو 
دفعه ب مين گزرا ؛ 

(م) قتل بسبب (قتل بالواسطه) : مثلا ایک شخص 
کسی دوسرے شخص کے حلاف براه راست تو کوئی 


۱ فعل نہیں کرتاء لیکن اس کی موت کا سہب بن جاتا 


بالاراده کسی ایسے فعل کا مرتکب ہو جو ھمیشه : 
تو نپی» لیکن کبهی کبهی سپلک بهی هو سکتا هو . 
اور اس طرح موت واقع هو جانر اس حکم کے ذریعے : 


وه تمام صورتی مستثتی ه وگئی جہاں تجرہے سے 
پتا چل گیا هو که رود کر سک نس نا 
ات بر واسطی ا کی ا 


ہے مثلا اس نے کنوان کهودا اور کوئی شخص اس 
ہیں گر کر مس گیا ۔ بعض اوقات اس صورت میں 
به تضیه بهی دفعہھ .د کے تحت آجاتا ھے ۔ 


یه ! یہان اس ہے کوئی فرق نہیں پڑتا که وه فعل» 


جس ے بالواسطه موت واتع هوئی ھرۓ؛ واتعی 
با لا راده نها یا بل اراده» مقصود تها یا غبر مقصود» 


حتی که اکر کوئی شخص نهایت چالای که ساته 
ٹہ که معا ای مان ال کی تا بے 
اس پر وحشی جانور چھوڑ دے اور وہ اےے ہار ڈالے؛ 
تب بھی صورت حال میں کوئی تبدیلی نہیں هوتی - | 
اس قسم کی هر صورت میں قانونی نتیجھ یہی هوتا 
ره که سلزم کر عاقله پر کم درجی ک دیت ادا کرنا 
واجب هو جاتی هم - فقه کی مبسوط کتابون میں 
بالغموم اسَ مسثل پر سیر حاصل بحث کی گئی ہے 
که :کس قفا کک ا و 
جائے؛ کس کو قتل بسبب سمجھا چائے اور کونسی 
ضورتی ایسی ہیں که وه نھ تو موت کا ہب 
سمجھی جائیں اور نه ان کا ستکب تانونی شکنم 
من او 
جو کی گان سن ی حر رر 
خاص تؤجة کی گلی هی : () ولادت قبل از وقت اور 
اسقاط کا سیب بنش والی صورتی؛ (ب) جهولی شهادت 
(1) اگر جنین کو جن کے لیے ضروری ے 
که وه انسانی قالب اختیار کر جکا هوء اسقاط یا 
ولادت قبل از وقت که ذریعے اس دنیا میں لایا 
جائے اور وه مس چکا هو يا پیدا هون ک بعد مس . 
جائےٴ یا .پھر اس فعل کے نتیچے میں اس کی بال س 
جاثر تو یه قصاص عاند کرز وا ی صورت نہیں ۔ 
بان کی بوت» جس پر قوانین بالا میں بحث کی کثی 
۰ کسی طرح قتل عمد کے تحت نہیں آئی ۔ 
رها خنین» جس کی پیدائش کی بدت پوری نہیں 
خر و اوہ گے ا ضز 
قدرت نیپی رکهتاه لذا عموما ام ماں ھی کا ایک 
عضو سمجھا جاتا ه (اسی 
ملا ھے' 


بنا پر ھمیں ذیل کا قانوں 
۰ " اکن کی بچے کا سر پیدائش کے وقت 
رخم نادز نے .باھر نمودار هو چکا هو اور بچھ روئے 


بھی٤‏ جو اس کے ٠‏ زندہ ھونے کی علاست هم اور پھر 


0 


قتل 





کوئی شخص اس ک سر کاث ڈالے ت تو قصاص اد 
نپی هونا اور تاتل صرف اسی 

جو اسقاط کرانے کی صورت ميی عائد هوتی .هه - 
کی مختلف صورتون میں بختلف ‏ 
ن اگر بحه دیا می 


زنده پیدا هو اور بهر سی جائے تو جو شخص اس یق 


جنہن ا ضائع کت 
رفوم ادا کر پڑتی ہھس: لیک 


موت کا سبب بنا اس یسر کفاره واحب هو کا اور اس 
طلرح جو ورثه ! ہے کے E‏ بھی ا سے 
محروم کر دیا جائے 

(ب ) | گر شخص ایسی شہادتیں گزرنے 
تھا اور پھر اس کے بعد گواہ اپنی شہادتیں واپس 
لے لیں؛ یا کسی دوسرے طریقے عم یه ابت هو 
جائے که ان ی نمهادنی جهولی تهس » تب بهی 
اهرون سر شاف ها نی یی کا ا سار اه 
دیت ی ادالی واجب و جاتی ه - بیاری دیت اس 
وقت دینا هو گی جب جهونی گواهی اراده دی 
کی هو اور هلک 
نه هو . 

(ہ) حنفی مذھب کے بیان میں هم جو کجھ 
اوپر که چکے ہیں ان میں حسب ذیل امور کا 


نی د رت اس وقت حب ات صورت 


| بھی اصافه کیا جا سکتا ہے (یعنی مختلف بذاهب 


کا اختلاف سامے رکھ کر صرف اهم کات کا بیان ٠)‏ 

(ژ) خود حنفی مذھب کے اندر اس بارے میں : 
جو اختلاف راب هه که قتل عمد می اراد ه کا 
عق کسی مس کی و ار ان ھوک د 
اختلاف حنفیوں کے علاوہ دوسرے مذاھب میں بھی 
موجود ےء متلا شافعیوں میں اب یه راے غالب 
هو گئی سے کہ قتل میں ارادے کی تعیین فروری 
جن رھا استشہاد دوسری راے سے جو اس کے 
خلاف ےء تو وھاں بعض اوقات تاویل یه ی جاتی 





قتل ۲٥٣‏ تل 
۱ أ 

ره که اراده پپر هی ہے متصور هوتا ه ۱ نه هو - - یه دونود او ام احمد بن حنبل کی 
امام ابو یوسف"» اور اسام الشیبانی؟" ! سند سے موی ہیں 


اسام احمد“ بن حنبل٠‏ نک ساته اس باره 
میں متفق ہهیں که جب کوئی فعل سہلک ہو تو 
وہ بالقصد سمجھا جائے کا ۔ برخلاف ان کے امام 
ابو حثیفه " ”ۂ؛بالقصد'' ابت کرنر کے لیے یه شرط 
لگاتے شک هتیار استعمال کیا گیا هو یا ایسی 
کوئی چیز جو”ھتیار ی ۔طرح اعضا کالنے کے لیر" 
استعمال هو سکر ۔ (ان اشیا میں انھوں نے آگ کو 
بھی شامل کیا ھے)؛ لہذا اول الذ کر کے نزدیک 
قتل. عمد د یه بھی هو کا که مثلا بڑا پتهر استعمال 
سا کی هوه واه اس که کنارره تیز نه هود» یا 
ایسا موٹا ڈنڈا هو جو معمولی حالات میں مہلک 
هوسکتا ے؛ کسی کو پانی میں ڈبو دیا گیا هو 
جس کے تعلق یھ تصور لابدی .هه که پانی کی 
گہرائی ڈہونے کہ لیے کافی تھی - اس کے برعکس یر 
ابو حنیفه “ کے .نزدیک یھ سب صورتیں شبه عند 
کی هس - ان کا مدار آتحضرت ا الت علیه و آلد 
وسلم ک خطے کے ان الفاظ پر ہے جو آپ نے فت 
مکھ کے بعد اپنی پہلی تقریر میں استعمال کے - 
ظاهر ے که دوسری راے رکھے والے حضرات 
ان جملوں کی تفسیر دوسری طرح کرتے هن اور یبی 
راے بالآخر حنفیوں نے بھی زیادہ بہتر خیال کر لی ۔ 
مختلف .افعال کی کیفیات کی تعیین میں بسا اوقات 
معتدبه اختلاف ہوتا ےء اسی لیے حشضی اکر 
استحسان کو کام میں لاتے ھیںء یعنی بطور خود 
راے کر کت و 


وھ ےہ میں صرف دیت کات هونی .هه 
کغارہ لازم نہیں؛ لیکن امام الشافعی" کفازے 


کا- بهی امطالبه کرت هیی بشرطیکه قصاص عائد . 


:دیا گیا ےہ 


090۲ کت تو اس یق 


تعبیر زیاده بپتر طریقی پر یود کی گئی ے 
کر نه تو اس ی اجازت ے اور نہ اس ہے منع 
کیا گیا ے بلکە اس قسم کا قتل فعل الٰفاعل ے 
(یعنی: خالی الڈھن کا فعل) اور اس لیے اس قسم کے 
فعل " کو ایس هی خکم کر تحت لانا چاهیی جو 
"مخبوط العقل شخص"" يا جانور کر افعال پر 
جائد هوتا هو؛ البته حنفی مذهب می دفعد د 
٦‏ ۾ [جو شق پنجم کے تحت بیان هوئی» یعنی 
قائم بقام ا اور تتل بالسبب) اور خطا میں کوئی 
اشتاز ان ۔ یہی راے قدیم تری ن حنفیول کی بھی ' 
تھی (۰20۸6 مه : محج)» نیز يه که قتل 
بال-ہب کو بھی قانونی حیثیت ہے خطأ هی کا درجه 
- اس طرح همیی قتل کی تین صورتیں 


ملتی هس : عمد» شبه عمد آور خطا ال شن' سے 
تبه عمد گویا عمد اورخطاًکا سکب .۵ . 

(ج) شبه عمد ک بارره یی : اس قسم کو 

انم کر مها از جع کی عم مه اور 
کر سو روہ 
خالص عمد اور خالص خطاً) -ابام شافعی*" کے نزدیک 
قصاص ایسی صورت میں بھی عائد هوتا _ه جیس» 
مثلا کسی شخص نم «یسم آلے سے جو عادة قتل 


کے لیے مستعمل نہیں 'بار بار اس طرح ضرب پہنچائی 


کھ مضروب س گیا ۔ اس صورت مین یه فعل عمدا 
سمجھا جائے کا- امام ابو یوسف" اور ابام الشیبانی" 
سے دو رائیں مروی ہیں - وہ بھی اسی کے حق ہیں : 

٤‏ لیکن جو فیصله بعد میں غالب آیا وه سراسر 
اس تظریر ک ای هرد امام نالک" شیه عمه من 


ہمہ 


قتل 





ول ٦ے‏ ۲ 
gg‏ ب سے ۔ رهی امام شافعی“ کی راه» تو 
(د) قتل بسبب : امام مالک اسام ا کوئی شک نہیں له ان ے نزدیک ل پر قصاص 


صورت میں بھی کفارہ واجب سمجھتے ہیں جب 
نف کات غا و سی سے ان اھر د 
اس کا امنتعمال ناجائز نها . 

(ه) جنين کے قتل کے بارے میں جو رقوه 
عائد ھوتی ہیں ان کی تعیبن ہیں بختلف رائیں 
پائی جاتی ھیں. ۱ 


(و) شهادة زور [جهوئی گواهی] ک بنا پر اتلاف | 


جان : اگر جھوٹی گواھی تعدا دی جائے تو امام ؛ 


شافعی* کے نزدیکےء نیز امام 


جا سکتا _ق . 

(ے) ناجائز طور پر قتل کر نے کی اجازت دین. 
اجازت لینز» مجبور کر اور مدد دینے > مسئل کی 
وضاحتی : ۵ 

(3) اگر کسی لے کسی کو ان ی اہی استذغا 
پر یا اجازت ہے قتل کر دیا تو اس شیخص پر نه تو 
قاض عاد وا ت افر اوت 


کسی ف ےس وھ ا 


وال کے لیے کوئی معین سزا نہیں؛ نے اس قسم 
ی درخواست ت کی بنا پر قاتل کو بری الذمه سمجها 
جا کا مر الیته اگر وه شخص چس یم درنواست 

ک کی .هه تالغ هو یا لام هوتی اس صورت سب 
نابالغ کے عاقله [یعنی اس :کے عصباتء باپ کے 


قریب ترین رشته داروں] اور غلام کے آفا سے دیت کا ۱ 


مطالبه کیا جا سکتا ھھ . 
(ج) بالفرض اکر 9 ی ۳ 
ےت تو اىام ابو حنیفه“ کے 


نزدیکب قصاص لا سے لیا جائے گا اور امام ! 
الک اور ایام نی بن حنبل کے نزدیک 


رح رح 1 


رانه > مطابق» گواهود پر قصاص عائد کیا , 


انا الک 


پر بهی قصاص تایب هون هو 
نے اتنا اور اضافهھ لیا هه که ۸ پر اسی صورت 
میں قصاص عاند هوسکتا ره جب » یعنی مجبور 
درنر والا شخص صاحب اختیار بهی هوء یا اس 
غلام کا مالک هو جس نے قتل کیا . 

0 نے ب کو کد ھا ےار 
ج اس حالت ہیں که ب جکڑا هوا ے؛ 
اب قتل کر دیتا هی - ایسی صورت میں امام 
اور امام الشافعى” ج كو 
قصاص کا مستحق بتاتے ہیں اور و کو لائق 
تعزیر۔ تعزیر کی وضاحت زیادہ بہتر طریقے پر ید 
ک گثی هم که ایس قید کر دیا جاث -ابام مالک 
کے نزدیک دونون مجرم یں اور دونوں سے قصاص 
لینا چاھیے بشرطیکھ پکڑے رکھنا اس غرض ہے ہو 
که باسانی قتل کیا جا سکے اور ب کے لیے 
پکڑے جانے کے بعد بھاگ نکلنے کے مواقع بھی نھ 
ره ھوں۔ اسام احمد“ بن حنبل کی دو رائیں 
بیان ی گئی هس : ایک راه یه ه که ج پر 
قصاص عاند هن اف کی شام عمر کے لیے قید 
کر دیا جائے: دوسری راے یه ہے که ادع 
دونوں ہے قصاص لیا جائے . 

۵ (+)قتل بطورسزا 

موت ی سزا کو بهی قتل ی عموبی اصطلاح 

ی تحت لایا جا سکنا هم - حسب ذیل بیان ہت 


GENC ابو‎ 


وہ سب صورتیں؛ جہاں یه اصطلاح عائد هوتی 2 


تفصیل وار درجه به درجه بیان ق جاتی میں - رجم 
اور صلب (دیکهیی نبچم) > مقابل میں قتل کو 


سل 


خے ۲ 


۔قتل 





تلوار ےہ مارنے کے محدود معنوں میں بھی استعمال | ہیں - اس خاص بسثلر میں بھی اختلاف ہے کہ 


یا جاتا ه [نیز دیکهیر معجم فقه ابن حزم» بذیل 
ماده قتل» قصاص] . a.‏ 
(,) ناجائز قتل کی وه تمام صورتی جو اوبر 
بیان ھوئیں ان میں مقتول کے قریب ترین عزیز 
کو جس کے لے اصطلاحی لفظ ولی الدم .ه» یه 
حق پہنچنا ےے که اگر خاص شرطی پوری هو جائیی 
تو وہ مجرم کو ابض ھاتھ سے فتل کره - اس سزا 
کا نام قصاص یا تود ه ۔ یە دونوں نام اس انتقام پر 
بھی عائد هوتم ہیں جو غیر سہلک ۔جراحات کے 
سلسلے میں لیا جائے ۔ تفصیل کے لیے رك بہ قصاص؛ 
[ئیز دیکھے معجم الفقه الحنبلی» بذیل ماده قصاص] . 


(م) ساحروں کے متعلق خاص قواعد ہیں اور 
ان کے بارے میں متعدد احادیث بھی ھیں۔ ایام بانک؛ 1 


امام شافعی اور امام احمد بن حنبل رحمة الله عليهم 
سب سحر کو واقعی ایک قوت تسلیم کرتے ہیں › 
لیکن امام ابوحنیفه" کو اس ہے اختلاف ے ۔ 

بہر حال یہ اس متفق علیہ ھے که اس ”اعلم“ کا 
وس وت تقریبا ایٹ قاعدۂ "کلیه 


کے تحت ائے کثر عم بھی تعبیر کیا گیا بے نت 


امام مالک ٠‏ اور امام احند بن حنیل فرناق هن 
که ساحر کک و محض سحر سیکهن» , سکھانے اورا اش 


سے کام لینے کی بنا پر تلوار ہے قتل کر دیا جائی» ‏ 


لیکن امام شافعی” نے اس سزا کے ليم به شرط لکانی 
ره کہ سحر کے ذریعے کسی شخص کو واقعی مار 
ڈالا گیا هو (یعنی وہ اہے قصاض عائد کرئے کی ایک 
وجه قرار دیتے ہیں ؛ جس پر عمل صرف: اس وقت جائز 
ہو کا جب سجرم (اپنے جرم کا) اقرار کر لے ۔ اس کے 
برعکس امام ابو حنیقهء امام مالک اور امام 
احمد بن ل ف ار دی 
قرار دیش هس( - امام ابو مین سے اس سلسلے 


میں دو مختف اور زیادہ نرم قسم کی رائیں موی 





(3) ساحر کے دائرۂ اسلام میں آ جانے پر سزا معاف ھو۔ 
جائے گی یا نہیں ؟ (ب) آیا عورت کو بھی اتنی. 


ھی سزا دی جائے جتنی مد کو؟ (ج ) اهل کتاب 


کے ساحروں ہے کیا سلؤک کیا جائے ؟ (د) 


کهانت ک و آلس حد : تک سحر کے تحت لیا جائے؟ 


[لیز دیکهی بح معجم الفقه الحنبل» بذیل ماده سجر] , 
(م) رجم (پتهر مار کر مار ڈالنا) اور بعض 
صورتوں میں تلوار ے ذریعٌ فتل کرنا بهی» اخلاقی 
جرائم ی بعض صورتوں ہیں بطور حد کے وارد ہوا 
ره - اس موضوع. پر رل به زنا . 
. (م) رمزنی (قطع الطریق) پر بهی بعض 
صورتوں میں موت کی سزا دی جاتی ہے ۔ اس حکم 
کا ماخذ خود قرآن محید ے : ٠‏ اما جروا الذين 


سے بے وی اھ رو کے ھ او وا 


ق۔۔۔۔ ق ٭قھہ 


e‏ اللہ د رسود و یں ی ار 


فسادا ان فلو اویصلہوا ۱ وتقطح ایدیهم و 


ê‏ که و ê‏ ن 


7م ِن جات او بننوا من لا رض< لک 


لهم خزی ٹی الد ولم 5 الأخرة عذاب 


عظیم الا الذین تبابوا سن قبل ان تقد تقدروا ۰ 
“ (ه [المائدة] : مم ببعد؛ اس آي کا 
نزول رگ ےھ میں فتسح خیبر سے پہلے ھوا 
Grimne‏ غرزوه: بدر قبل یعنی جو لوگ 


اله اور اس کے رسول کے خلاف جنگ کر 


اور زین پر فساد پھیلانے کی کوشش نکر 
هی » ان "ی سا اس کے سوا اور کچھ نہیں . 
که انهی تتل کیا جائر یا سولی دی جائر. يا 
ان کے ھاتھ پاؤں 90 کاٹ دیے جائشی ` 
یا انھیں جلا وطن کر دیاننجائم - یه خواری: ان : 
لوگوں کے 7 دیا ہیں ۔ھے اور آخرت میں ان ن؛ کے لیے ح 
سخت عذاب ےے؛ سوا ان لوگوں کے جنھوں .نے 
تمھارے قبضے میں آئے ہے پنھلے توہه کر لی ٠...‏ | 


شریعت کے زیادہ اھم قوانین حسب ذیل هی 
ره جو بالغ هون؛ اپنے تمام حواس پر پورا قابو رکھتے 


هھوں اور مسافروں کے لیے خطرنا ک ابت هو سک . 


هون ۔ امام ابو حنیفه“ کے نزدیک رهزنی صرف 
مد ع N a‏ ج 4 بر مالک“ 
شپرول ہیں بهی سیکن ا مالک 


دیے اور یہی قرآنی 


بارے میں امام [یعنی امیر oe‏ اختیار | 


۳ ۽ ے۔ 


سزا کی . ختلف بیان کرده صورتوں میں وہ جس قسم 


کی سزا بھی +بنا چاه دیدے؛ خواه مجموعی 


نوعیت کی کیوں نه هول» لیکن اگر ملزم نو کسی کو . 


تتل بهی کر دیا هو (پهان قتل عم ساد وهی قتل ! 


ره جس کے نتیجے ہیں 'قصاص عائد هوتا ے) تو 
اس کی کم سے کم سزا یه ے کہ تلوار سے اس کا 
سر قلم کر دیا جائے ۔ باقی تینوں امه کا مذھب 
یہ ے که رهزنی ی سزا اس کی مختلف شکلوں ے 
مطابق متعین کی جائے۔امام ابوحنیفه" کی راے 
یہ هم کہ اگر مجرم نے کسی کو ىار ڈالا ے 
تو انے قتل کیا جائے اور اگ اس نے لوٹ بھئی لیا 
ے (ایسے مواقع پر ھمیشد یاد رکھنا چاعیے که اس 
پر جوری کی حد قائم کی جا سکتی ہے رك به سارق) 
تو اس کے علاوہ اہے یه سزا بهی دینا چاهیم که 
ایک طرف کا ھاتھ پہنچے تک اور دوسری طرف > 
اف0 یی اک یا جائے اور پھر ایے ول 
(سلت) دے دی جائے (یہاں سولی کو تنوار ٴا بدل 
مانا گیا ے) اور اگر اس نے صرف ال لوثا .هم تو 
پھر ایک طرف کا ھاتسھ اور دوسری طرف کا پاؤں کاٹ 
ڈالا جائے ۔ امام شافعی” اور اسام احمد“ بن 


مس جا د 


قتل 





نزدیک | سے بب کیا ۰ کا بشرطیکه 


بے ےت ل 
پر لٹکا دیا جائے ۔ اگر صرف [ڈاک ڈالا] هو تو ایک 


طرف کا ھاتھ اور دوسری طرف کا پاؤں کاٹ و۷ جانے 
اور اگر اس نے محض آس پاس ‏ کے علافنی کو 
غبر محفوظ بنا دیا ه تو ایام ابو حلئیفه*ء؛ 


نزدیک اس قید کر دیا جائے که لیکن قید کہاں 
کیا جائے اسی جکه یا کہیں اور اس میں اختلاف 


ایام ابو حنیفه" اور امام مالک کے نزدیک 
نیز ایام شافعی*" ک ایک را ع: ک. مطابق (لیکن 
بتروک هو گلی _ض) - 
سولی دی کا مفپوم یه ھے که زنده مجرم کو سولی 
یا کسی درحت پر لٹکا کر باندھ دیا جائے اور پهر 
اس کے بدن میں بھالے چبھوئے جائیں تاآنکھ وہ 
۔ یہی طریقه قدیم: اور,صحیح ه - ایام 
” [یعنی ان کی دوسری راے کے مطابق جو 
ان کے مذهب مين بقبول هو گلی] اوراسام احمد 
بن حنبل نک نزدیک مجرم کو سب ه پپل تلوار 
ہے قتل کیا جائ ےکا اور اس کی لاش ذلت و رسوائی کے 
ساتھ درخت یا سولن پر لٹکا دی جائے گی E‏ 

سزائی حدود ا هن اور جو اللہ کا حق هی» 
لہذا قصاص لیے داب یعنی و الدم کو ان میں 
کسی قسم ی رعایت کرنے کا حق نپی» اگرجه یه 
ی اسی کا ہے که اپر هاته ے قتل کرے ۔ اگر 
مجرم حکوست کے شکنج میں پھنسنے سے پہلے توبە 
کر لے تو تو پھر حد جاری کرنے کی سرا تو موقوف 
هو جائے گی› لیکن قصاص وغیره ک بارے میں جو 
دعوے ھونگے وہ بہرحال اس کے خلاف قائم رهی گر 
(نیز دیکھے مغجم الفقه الحنبلی اورمعجم فقه ابن حزمء 
بذیل باده حرابه] . 


1 


۱ ۲۶۹ i E 





(م) مر‌قده یعنی اس شخص تک لیم جو اسلام 
لانم کے بعد دویاره کفر کی طرف لوٹ جائے؛ 
موت کی سرا هی » بشرطیکه اس کا ارتداد ثابت 
هو چکا ھو ۔ قرآن مجید میں کچھ آیات تسو 
منافقوں“ [ ر به المنافقون] کے بارے ہیں آئی ہیں 
بجن پر الگ بحث کی کنی هه اوز جن پر عملدرآمد 
خاص حالات ہیں قران مجید؛ م [الشا] : ٩‏ 
تا ۹۱“ ات هشونا هر » کچھ آیاث مدا 
ہر (التحل] ا وو (نزول در دور سوم مکه)» 
م [البقرة]: ۲.۹ (نزول ۲ه)» م [ال عمرن] : 
و تا مر (جو بدنی آیات هی اور 0008 
نے غزوۂ امد عم ذرا پپلی یا ذرا- بعد کے 
تفر ی ایا ا ری ناو رس 
فورا بعد ک)» م [الشسآء] : ان 
زماز ی) جو سب کی سب ایسی هی جن میں 
ان لوگوں کو جو دین اسلام چھوڑ دیں اور پھر 
توبه نه کریی اور اسی طرح تمام کافروں کو 
بهی همیشه ه سیعد کا لیم جبنم کا سزاوار جا 
گیا هه - قرآن بچید» ع [ال عمرن] : مم, اور و 
[التوبة] : ہہ؛ میں بھی مرتد لوگوں کو تبیہ کی 
گئی ھے ۔ حضرت علی کرم اللہ وجہہ نے بھی [چند 
ماحد فی الدین اور م‌تد لوگون کو آگ میں زندہ 
جلوانے کی عبرتنااک] سزا دی تهی» [ کیونکه یه 
لوگ باوجود بار بار تہدید کے اپنی تخریبی حرکات 
سے باز نہیں آتے تھے ] - فتح یکه ے بعد 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم کک سے 
دو ایس مرتدین کو قتل کر دیا گیا تھا جنھوں نے 
ایک سلم کو قتل کر دیا تها - ایک تیسرا شخص 
بھی تھا جس کے خلاف سوا ارتداد کے اور کوئی 
جرم نہیں تھا وہ بهی اسی فپرست می شامل کر 
دیا گیاء لیکن اس کے رنضاعی بهائی حضرت عشمان 
نے امن کے ر ارت صلی اللہ علیه و آلم وسلّم 


۳ تا .م 


سے اسان حاصل کر لی اور یه صاحب بعد میا 
پھر مسلمان هو گئے ۔ آنحضرت صلی اللہ علید و آله 
وسلم کا ایک ارشاد ہے کہ ”'جو شخص ابنا 
دیز چهوژ ده وه قتل کر دیا جائر"" اور یه بھی 
که "جو شخص تمهاری جماعت سے کٹ جائے کا 
قتل کیا جائے 5" - ایسی هی اور بهی احادیث هی 
مثاڑ ''ایک مسلم کا خون صرف اس صورت میں مباح 
هم که وہ سر‌تد هو جائے یا زنا کرے یا قتل عمد 
کا مس‌تکب هو" - ایک اور روایت بھی ھے که 
حضرت معاذ" بن جبل نز ایک مرتد کو قتل کر ٠‏ دیا 
تها کیونکه اللہ اور اس کے رسول بل الله عليه و آله 
وسلم کا یہی حکم تھا - آنحضرت صلی الله عليه و آله 
وسلم کے متعلق یه بهی بیان کیا گیا ه کد آپ؟ 
نم حکم دیا که پپل [دوبارد] اسلام قبول کرنر 
ی دعوت دی جائر اور اس ے لے تین دن کی سہلت 
- اسی طرح آهل الردة [ ره به رده کت 
کے بارے میں بھی بعض روایتیں عیں که زکوة ادا 
کرنے سے انکار کرنے پر حضرت ابوبکر 
انهیی م‌تد قرار دیا - [(البخاری» کتاب المغازی» 
باب ,+ و کتاب الدیات» باب + و کتاب استتابة 
المرتدین» باب م و کتاب الاحکم» باب إر؛ 
بسلم» کتاب القساسة» حدیث عدد و۲» ب. و 
کتاب الامارة» حدیث عدد ه ,؛ ابو داود» کتاب ) 
الحدود» باب , (و دیگر کب احادیث بمدد 
مفتاح کنوز السنة» بذیل ماد الحدود : من بدل 
دینه فاتتلوه)]. 

شریعت میں سرتد کی ,جو سزا هم وه بعض 
اوقات حد کپلاتی هم اور بعض اوقات نپی - 
دوسری صورت میں عام کافر کی طرح اس بھی قتل 
کر دیا جاتا ےء لیکن یه شروری نہیں کہ ہز 
حال میں هر مرتد کو یه سزا دی جائے ۔ صرف 
ایسا آدمی ھی س تد قرار دیا جا سکتا ہے جو بالغ هو _ 


شه 


قتل ۳۸۰ ۰ قتل 


ا ا ا 
صاحب هوش و حواس هو اور اس پر زبردستی بهی | اگر کوئی غیر مسلم شخص اسلام کے علاوه 
نہ کی گٹی ھو۔ رھا وہ شخص جو نشے کی حالت | کسی اورمذھب میں چلا جائے تو اس کے ساته بهی 
ی بر‌تد هو جاثر یابایسا نابالغ جو قریب قریب | gE TE‏ 
حد بلوغ کو پہنچ چکا هو اور تمیز کی قوت اس میں | اس کی نجات کی صرف ایک صورت ہے که وہ 
آ چکی هوه یعنی مراهق اوز ممیز هو: تو اس ک ز مسلمان هو جائے ۔ ان تمام اسور کے بارے میں 
بارے میں اختلاف راے سے ۔ اسی طرح دین بت 
دوباره واپس لانر کی کوشش اور غور کرنے کے لیے 
ی O E‏ ری به. بات ت که ایک آ کب حت ایا 


<Muhamnredanische Studien : Goldziher (دیکھیے‎ 
0 
۱ 
۱ٍ 
۱ 
۱ 
۱ 
ا‎ 
| 


۲+ ه ‏ بعد): [معجم الفقه الحنبلی» بذيل زندقه] . 


۳ دیا جائے؛ | ہے تکلیف پہنچانے 
" اور ار ڈالئے کے ہے اذیت طریقم استعمال 
کرنے ی ممانعث ہے ۔ اگر مر تد غلام هو تو امام 
شافعی" > انزدیکب ایب سزا دیۓ کا اختیار اس 

کے آقا کو ےہ - ایام ابو حنینه"" اور آن کی هم خیال 


موت کی سزا نات مد کے حق میں تجویز 


ک تفمیلات بی اختلاف ے؛ حخصوحًا اس 0 
ا ےگ عمش اھ ان یىی کس مول کی عاب 
میں گستاخی کرے تو وه کس حد تک مورد عتاب 
ےۓ؟ اس آخرالڈذکر اس کے لیے خاص احکام وضع 
ا کے کت هی - ان کے تحت ایک غیر مسلم کو تو 
SS‏ 
مسلمان کے لے بھی جس کی سز نوبه کرنے کے 
باوجود معاف نہیں ھوتی [تفصیلات کے لے 
دیکهیر ابن تیمید تيميه : السیف المسلول علی شاتم الرسول؛ 
معجم الف َء بڈیل مادم ر5 رد به رد 


کرتے ھی ؛ نابالغ کے ..تثنی هونی پر اجماع .هم - 
۱ س‌نده بالغه (اور ساتھ ھی ابالغ لڑی) کو قید کر 
.دیا جاش اور شر یسر من دق زد و کوب کیا جائے 
تاآنکه وہ توبه کر لے ے ایام ۹ و حنیفه۳ کر نزدیک 
اس عورت کو لونڈی بنا دیا جائے ۔ حنفی مذھب میں 
2 میں مات 
اب سے انت کا عق سیجھا جاتا ے؛ لیکن امام ابو یوسف“ )1( ترآن مجید اور احا یت اکثر مقا 
8 نما ادا سر کل کید 
اور امام ہب ت اس کے اخلاف میں ۔ اگر کوئی نت کرنے کی نہایت سختی ہے ملتی ےہ 
ایسا شخص جو حاکم با اختیار نه هو کسی س‌تد [ثریعت می تارک الصلوة اور منکر سلوة ک باره 
قانور حے 2ے بنلا 
کو قتل کر دے؛ خواه مرتد کسی قسم کا هو | مين واضح قانوں سوجود هم 
تو عموما اس کے خلاف قصاص تو عائد نہیں هوتا | معجم الفقه الحنہا لیء بذیل مادہ صلاة: ۔ حکم تار 
مگر وه تعزیر کا مستحق ضرور ے ۔ یہی اخکام بار بار | الصلاة؛ الماوردی : احکام اسلطانی؛» باب ۱٩‏ 
مرتد هون وا کے لیے بھی ہیں [دیکھیے معجم الفقه | احکام الجرائم]۔ اس ضمن میں قانوں شریعت حسب ذیل 
الحتبلی» بذیل رد ۰1 ٠‏ 0 ادا نیس کرتا» جیسا 
E‏ که اس پر فرض ےء لیکن اس کی فرضیت کا منکر 
زندیق وه ه جو دعوی تو مسلمان هونم کا کرتا | نہیں (جو نماز کا منکر ہو وہ مرتد هو جاتا ے)؛ 
هز, لیکن دراصل وہ یا تو کافر هو یا بر دین 
دیکیے و0۱ وعذ::۰۱۸۵: زہا[ة۸1وے .۱ : ۹ ببعد)۔- 


سے ا لات س 


اور ساتھ ھی اس کے پاس کوئی عذر بھی نه هو 
(ینبان نک -که وه بیمار بهی هو) تو امام مالک“ اور 


ی س 


قتل 


TA) 


تتل 





۱ ۱ ۱ 
اام شافع" 1 نزدیک» نیز امام ا بن حنبل 


کے دو نظریوں میں یم مقبول‌تر نظریس ے 
مطابق إا وه شخص تلافی بافات نه کرے؛ 


چو یر کی اه ان ای سان بر ار 


نه هو آور یه وعده بهی نه کر ے که آئنده اس ہے ایسا 
قصور نہیں هو 5 تو اس کا سر تالا ۳ ۱۳ 


جائے ۔ اس سزا کو بھی بعض اوقات حد ہے تعببر 
کیا جاتا هی ۔ امام ابو حنیفه“ کی راے میں 
اس شخص کو قید کر دینا چاھے تاآنکه وہ نماز 


شروع کو دے۔ آن تمام آرا ميی انم مسلم هی 
کا گا کن از احمد" بن حنبل 
یی طرف جو دوسری راے منسوب کی گئی ره اس 
کے مطابق اے بالکل کافر» ی ڑوت جا سے 
[نیز رك به قانون شریعت و مرتد],_ 

دو اور صورتین ہیں جہاں اسلام کے سك 
عقائد و اعمال کے دنمنون کے خلاف قتال تجویز کیا 
گیا ےے: چونکھ ان امور میں 00۳7 دخل قتل 
ھی کا _هم» اس لیم اس سلسلے کے هر پہلو پر بھی 
یہاں بحث کرنا ضروری ہے : 

(ے) پہلی بات یه هه که بقاۃ [م باغیوں] کے خلاف 
جنگ فرض ی کین قرآن مجیدء وم إالحجزت] :و 
میں (جو آخری سدنی دوز سن ایک جھگڑے کے 
ا میں نازل هوئی تھی جو انصار کے مابین پیدا 
عو گیا تیا) ارشاد هوتا هو : وإ طآنفتن سن 


. 


Ê ops 


کت اقتتلوا بیج بینیما؟ 


را 


ا 


تی جک تو ایآ لا فان 


6 


بص ‌ 


رن نے ےت 
میں صلح کرائی» لیکن اگر ان میں سے کوئی 


بغاۃ نکلا ہے جو بای کی جمع ہے) تو جو فریق 
باغی هو اس ک. خلاف جنگ کرو تاآنکہ وہ الہ کے ٴ 
حکم کے آگے جھک جائے اور اگر وہ جھک جائے 
تو پهر ان میں انصاف کے ساتھ صلح کرا دو 
نو ون تعدی کرنے کی ممانعت اکثرکی گئی ےہ 
اور دوسر ی بقامات پر بهی اس ی نہی وارد هونی .هم 
بنا کے باررے میں بعض احادیث ہیں جن ہے 
قانونی احکام کی توثیق ہوتی ہے . 

قرس ہیں تا سے ماد وه مسلمان ھی 
جو امام کے اقتدار ہے منکر هو کر اپنا ایک فرقه 
الگ بنا لیں اور ان کی قوت بھی اتنی هو که وه 


اعتقاد بھی رکھتے ھوں اگرجه ال کا عقیده غلط 


۰ کیوں نه هو -(ان لوگون کو ایک طرف تو 


مثال کے طور پر قطاع الطریق سے الگ اه 
سمجھنا چاھیے اور دوسری طرف کفار ہے؟ انفرادی بغاة 

جو قانون شکنی کے مجرم هود انهی بهی ویہی ھی 
دی جائے کی) - اگر یه لوگ راسخ العقیده 
حماعت پر حمله نه کرین تو ان پر حمله کرنر 
کی ضرورت نمی » ورنه انام (یعنی امیرالمژننین) کا 
یه فرض .هم که وه آن ی سرکوبی کره اور باقی 
مسلمانون پر یه فرض کنایه .هی ([رك به فرض] - 
اس سزا کو بھی بعض اوقات حد ہے تعبیر کیا جاتا 
ه ‏ عام طور پر قاعده یه _ه که صرف وه لوگ 
قتل کے جائیں جنھوں نے واقعی جنگ می حصه 
لیا هو؛ جو بهاگ جائی يا زخمی هود» یا هتیار 
ال دین یا گرفتار هو جائّی » نیز عورتون اور بچون 
کو قتل نہیں کیا جا سکتا ۔ امام ابو حنیفه“ کے 
نزدیک امام کا یھ حق هم که اگر کسی ایسے اسیر 
جنگ باره می اس به علم هو جائی که وه 
آزاد هو کر دوباره بغاة ہے مل جائے گا اور حروج 


دوسرے کے خلاف بغاوت کره (بفت» اسی ہے | کرے گا تواے وہ قتل کر:سکتا ھے ۔ اسی طرح ان 


قعل 


YAY 


قتل 





کے نزدیک وہ غلام بھی قتل کیا جا سکتا | 


جے جو اپنے آقا کے ساتھ جنگ میں شریک 
رھا عو ۔ دوسری صورت جپاد ق .۵ . 

(۸) جہاد کے بارے میں رك بت جہاد. 

۳ قواعد کے متعلق بھی کچھ احادیث 
ملتی هن : اگر وه کفارجن کے خلاف جنگ جاری _ هه 
ایسے نه هون که آن سم جزیه لیا جا سکی (یه لوگ 
کون هو سکم هی » اس بارے میں اختلاف ے ) 
تو ان کے س‌دون کو بصوزت انکار اسلام قتل کر 
دیا جاتا ہے اور ان کی عورتون اور بچود کو غلام 
بنا لیا جاتا ےے؛ دوسری طرف جو لوگ اساام قبول نه 
کریں اور جزیھ دیۓے سے بھی منکر هوں تو ان ے 
خلاف جنگ کی جائے ؛ ان کر تمام تندرست آدمی 
قتل کیے جا سکم هی » سوا ان لوگوں کے جو 
باقاعده جنگ میں گرفتار ہو چکے هول؛ ره وه 
لوک جو هتیار اٹھانے کے قابل نه هول» نیز عورتین 
اور بچے ان کے ساته عموبا یه سلوک روا نہ 
رکھا جاتا جب تک وه بھی باقاعده جنگ بی حصه 
نه لیں یا کسی دوسری طرح لڑنے والوں کی ابداد نه 
کریی - یه لوگ گرفتار کر که لونذی غلام بنائر 
جا سکتے ہیں ۔ آزاد اور تندرست اسیران جنگ میں ہے 
جو افراد اسلام قبول نه کریی انھیں (3) قتل 
کر دیا جائی» یا (ب) انهی غلام بنا لیا جاثر» 
يا (ج ) مسلمان اسیران جنگ ہے ان کا تبادله 
کر لیا جال» یا(د) ان ے فديه لے کر 
چھوڑ دیا جائے؛ یا (ھ) بغیر فدیه لیے هی انھیں 
آزاد کر دیا جائے (یھ تمام امور امام ے اختیار میں 
هیں) ۔ | گ ر کسی شخص نے حا کمانه اقتدار نه رکهنر 
> باوجود کسی قیدی کوقتل کر دیاء تو وہ لائق 
تعزیر .۵ . 

. هر وه کافر جو نه تو جزیه ادا کرتا ے» نه ان 


۱ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
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۱ 
0 
۱ 
۱ 





لوگوں سے وابسته ے جنهون نے امت سلمه ہے 
کول معأ هده 8 رکھا موی ره وه من ہے 


| [ان سب > لیر رك به قصاص] تو وہ بصورت جہاد 


حلال الدم ے (یعنی 
نہیں) . 
(۹) شیعی حضرات ی راے بھی ان تمام 


اس کے پر کوئی مژاخدہ 


مد کورۂ بالا مسائل مس قریب قریب یہی ے ۔ 


وہ بھی اهل السنھ میں سے کبهی ایک ی راے سے 
اتغاق کرتے ہیں کبھی دوسرے کی (تفصیلات 
کے لیم دیکھے شیعی کتب فقد) . 

(.) [قتل اور سزاسه موت کے لیے دیکهی 
عبدالر حیم Mu amaden Jit isprudence‏ › م3 راس 
Outlines of Muhamniaden : A.A.A. Fyzee ‘£1۹۱ ۱‏ 
Law af Peace and War in : Majid Khadduri * Law‏ 
‘J ersprefde Geschriftcs: : Snouck Hurgronje ۷۷‏ 


ی 


۳ .۰ ۲: وغیره) - سورخین نی اس عمل 
بہت سی حقیقی مثالیں بیان ی هی اور متعدد یورپین 
سیاحوں کے بیانات بھی اس پر شاهد هی ؛ دسودٍ 

صدی عیسوی میں اسلامی مملکت کے حالات کے لیے 
د یکهیر 7: 8۱۶آ!ذ| ::]|)؛ ومع ٩۵۱۵‏ کل rra‏ 
بیعد: 


۸0 : زەالهاا۔ا4؛ : rr.‏ بعد 


(بالخصوص)ء ٩۲‏ ۲ ببعد) - انیسویی صدی عیسوی 
کے نصف اول میں مصر کے کوائف کے لیے دیکھیے 
Lane‏ : ہ۸۰ ٥ا3 Manners and Customs of the‏ 
8( حصو صا اس باب کا آخر ی حص Rcligion g+>‏ 
1۷ 4 عنوان سے ےہ - اسی زمانر مس ایران 
کے حالات ے لے د یکھیے ۷ : ہموبوط؛ : 
ہم بعد ۔ اٹھارعویں صدی عیسوی میں 
خلافت عثعائیه کے حالات کے لیے دیکھے 
Tcbleau Général «le I' Empire + Mouradgea d’ Ohsson‏ 


s 
م۲ رع) ۽ مم ببعد؛‎ ( ٦ حصوصا‎ ¢(Orftonan 





:ریو سلسل ميی *تانون نامول؟؟ .کا مطالعه ھی 
مغید هو گا ( 1۲ء !ءءء Mirteilungcn zur Osmoanischen G‏ ¢ 
: سم ببعد)؟ ان میں مذ کور مطبوعھ مآخذ میں 
ہے حسب ذیل خاص طور پر اهم ھیں : عام : 


6 
‘Startsverfassung : Vv. Hanmer ‘Tr ‘rro ۲ 








ee ee ۰ ۱‏ ت تاریخ عتمانی انجمن | 
مجموعه سی؛ ج ۳ (۸ ۳۲ ه)» میت | 

یمد و » : , تا م» ء» ‘MTM ۰ "٩‏ : 
۹ ۳ 


+ 
r1 


ا 


بمعد؛ اور خود قانون انامه 5 


۳۳ 
تا مم 
مال 


عذاب میں مذ کور ہیں؟ نیز )+( Handbıclı : Juynboil‏ 


() کنب فقه میں سے جو کتابی باده 


ص مرم تا وم 
Dicrionary of Islam :T. P. Hughes (r)‏ 4< بذیل 


‘des islamischen Gescizes 


+ (قتل ) ر ionاExccu (سزاےے موت)؛‎ Murder 
مقالات کا متن میں حواله آ جک ے ان کے عاآوہ‎ 
الق ر ى اب سم میں لفات ی اٗر‎ 
توضیح نہیں ہو سکی ان ہے متعلقه مقالات کا بھی‎ 
, مطالعه کرنا چا ھے‎ 
(J. SCIIACHT) ۱ 
تلغ نخان : ساتویں صدی هجری / تیرھویں‎ 
صدی عیسوی میں کربان [رلك ہاں] کا ایک حکمران‎ 
خاندان جو قرہ ختای [رك بآں] قوم سے تھا - په خائدان‎ 
جو پکے بعد دیگرے خوارزم شاہ؛ عظیم مغول خوائین‎ 
اور ھلدگو خان کے شاهی خاندان (ایلخان) کا باجگزار‎ 
رهاء ۹) ے٠ءھ تک برفرار رهاء لیکن‎ ۵ 
- اه هن بثابی اهمیت هی حاصل هولی‎ 
» اس الے اپنے . هسایه حکمران خاندانون‎ 
یعلی .یزد کے اتابکوں؛ فارس کے سلغوربون اور‎ 
مالئریسوں رك به بظطفریه] سے گہرے روا بط استوار‎ 
رکهی- ای هکبه یکبهی خلیف! بنداد اور ھندوستان ہے‎ 


YAY 


قتلغ خان 
بھی مراسم قائم کرنے کا موقع ملا ۔ اس خاندان 
( ۱ -.۲وع) کا بانی نصرالدنیا واندین 
ابو الفوارس قتلخ سلطان براق حاجب, [رل بان] 
ابن کلدوز (؟) تھا ۔ اس نے ٣٣ع‏ میں وفات 
پائی- قتلغ سلطان کا لقب ایس خلیفه نے دیا تھا 
۱ | اکرچه اسے اسلام قبول کے تھوڑا ھی عر۔۔ے هوا تھا؛ 
اس کا ایک بیثا زکن الدین خواجه‌جوق (یا مبارک 
خواجه) اورچار بیٹیاں تهی » جن میں سے سونج ترکان 
کی شادی چغتانی خان ہے هوئی تهی» خان ترکان 
اپنے چچا زاد بھائی قطب الدین ے اور باقی دو 
یزد کے اتابکوں کے خاندان میں بیاھی گئی تھیں ,  .‏ 
براق نے اپنا جائشین اپنے بھٹیچے اور داماد . 
قطب الدین ابوالفتح محمد خان کو مقرر کیا جس 
کا پاپ خمیتوں تاینگو بن کلدوز (متبادل ام : 
خمیتبو خنتیموره تائیکو) شاید وهی قره خطای سردار 
تھاء جسے خوارزمیوں نے ء.وه/ ۱ رع می 
گرفتار کر لیا نها» دیکهیی ۵ : ‘Turkestan‏ * 
۹۱م) ۔ ایک سال کے بعد براق کے بیٹے رکن الدین . 
اور آوکا خاتون کی آمد پر قطب الدین کو منگولیا 
میں پناه لینی پڑی اور مغول دربار میں کچھ 
عرصه رهنی > بعد ایس اوکتائی سے کرمان اور نرمشیر 
کی جاگیروں کی سند مل گئی۔ اس نے سوله سال 
حکومت کی ۔ وہ تاجیکوں اور ارہاب علم کا قدر شناس 
نه تها (سمط العلا*) . 
۰ھ میں اسے دوبارہ قطب الدین ے لے 
جگه خالی کرنی پژی» جو اس ا نا میں چین میں 
بحمود یلوج خان کر مائحت کام کرنا رها نها اور 
جسے منگو اآن نے اپئی تخت لشیلی کے موقع پ رکرمان 
ی حکوت (برلین ) عطا کر دی تهن - منگو تاآن 
نے نطب الدین کو یہ اختبار ده دیا نها که وه 
رکن الدین کو فتل کر دره» کیونکه اس پر خلیفه : 





نا ناد 
ےا ۵ 


YA 


قتلغ خان 





سے ساز باز کرنے کا شبہھ تھا ۔ اس نے جلد ھی ایک | 
ح فد حکوست کی بفغفاوت کا؛ جو جلال الدین 
خوارزم شاه هو کا دعویدار تھاء قلع قمعم کر دیاء 
کوچوں اور بلوچوں کو بهی سختی عم سرزنش کی ۔ 
اس کی ان کامیابیوں کو اس کی بیگم قتلغ ترکان 
حاتون کے صلاح و مشورے سے منسوب کیا جاتا ! 





۱ 
۱ 
تھا جس کی عقلمندی ک مؤرخین نے بہت تعریف ک | 
ے؛ تلع ٹرکان کی اصل و نسل کہ بارے میں کچ | 
شبپات هی ؛ ؛ تاریخ غ گزیده کی رو سے ۱ 
داشته (سریه ) ره چکی تھی ات تب ا 
جلال الدین خوارزم شاه کر بهائی غیاث الدین ک) ۱ 
اس ليم وہ خان ترکان» بعنی دخعر براق نہیں هوسکنی» ۱ 
اس حتیقت سے اس کی قطب الدین کے بیٹوں سے | 
عداوت ی توجیه هو سکتی .۵ . l>‏ 
تطب الدین کے وھ تن ونات پائی ٠‏ 
اس کا بیٹا حجاج کم سن تھا اس لے ارکان حکومت 
نے قاآن سے درخواست کی که وه حکوست قطب الدین 
کی بیوه عصمة الدنیا والدین فتلغ ترکان کے سہرد کر 
ادےےء چٹانچہ اس نے ٥ہ‏ سے ١‏ ۸٦ھ‏ تک حکوست کی 
(۳٦٦ھ‏ میں ھلاگو نے اس که اختیارات کی توئیق 
کر دی نهی؛ دیکھے رشید الد ین ؛ طبع ‘Quatrenêre‏ ۱ 
ص ۲, م), ۱ 
جب حجاج سن شعور کو پہنچا تو اس نے 
.. اوکتائی کے بیٹوں سے مراسم پیدا کر لیے اور قتلغ ترکان 
بغیر من مان یکرنے لگاء لیکن مؤحرالڈ کر ۱ 
جر ا وی ا اون ی ا و کات 


سے مشورہ لی 
نے 
ات ا تھی جو اباقا حاں سے بیاهی هوئی 
تهی» حجاج کو دپلی چل جانر پر مجبور کر دیا 
(د ده می) - بعد ازان قطب الدین کے دوسرے 
کر سیور غتمش نے کامیابی سے ترکان کر اقتدار ی 
مزاحمت کی۔ بالاخر وہ تبریز چلی گئی؛ جپان ‏ ہ پھ میں 
إ اِس کا انتقال ھو گیا ۔ اس کی بیلی بی‌بی خاتون فر» | 


جو امیر عضد الدین حاجی سے منسوب تهی» اس ی 
لاش کو کرمان پپنچا دیا - ما رکو پولو قتلغ ترکان 
کے عہد حکوست میں (حدود ہے م ,ء) ران ے 
گزرا تها . ۰ 

جلال الدین ابو مظفر میو ر غتمش ( وم تا 
۳ ه) کو سند حکومت ایلخان احمد یم ملی» لیکن 
اس کی اپنی بین پادشاه خاتون مه نیس بنی - اس ی 


پرورش اپنے بھائیوں کے سانه حسن شاه کے نام سے 


| هوئی تھی (دیکھے میر خواند) تاکد اس کی شادی 


| زبردستی کسی مغول شہزادے سے نه کر دی جاثر 


تاهم وه پپل نو اباقاخان ی بیوی بنی اور اس کے 
سرنے کے بعد اس کے بیش گیخاتو ی - موخر ال کر 
نم اپنی نخت نشینی کے سوقع پر دربان کی 
حکومت پادشاه خانون کو دم دی یه شپزادی 
خوش فکر شاعرہ تھی؛ لیکن کینەپرور اور جذباتی 
ثطرت ی تھی ۔ شروع میں سیور غتمش اس ے نام 
پر صوبهة کرمان میں حکومت کرتا رعاء لیکن 
بعد میں پادشاہ خاتون نے ا سے تید کر دیا جس 
اس کی بیوی خداوند زاده کردجین؛ جو منگوتیمور بن 
ملاگو کی بیٹی تھی اور سلفوری [رلد ہاں] شہزادی 
آبش [خانون] جو فارس کی حاکم نهی» نیز اس کی 
اپنی بیٹی شاہ علم نے اہے قید سے رھا کرا لیاء لیکن 
گیخانو ز اس پادشاه خاتون کر حوالی کر دیا جس 
نے ایب گلا گھونٹ کر مروا دیا۔ اس کی موت کے بعد 
اس کے وزیر کا قتل عمل میں آیا جسے دھوے سے 
گرفتار کر لیا گیا تھا ۔ موه مين عالم خاتون کا 
شوهر بیدو بادشاه هوا اور اس نر پادشاه خاتون کو 
قتل کرا دیا - پادشاه خاتون که عهد میں ما رکو پولو 
(طہع ۲ ۰۷1 ص ۰۲۳ ,و) اپنم واپسی 
کے سفر کے دوران میں (حدود و ٢‏ ء) کرمان میں 
سے گزرا تها . 

٥ھ‏ میں غازان خان ے حکم ہے 


قتاغ خان ۵ LL‏ ۳۸۰ ۵ 0 قتيبة بن مسلم 





بظفرالدین ابوالحارث محمد شاه سلطان بر ا 
وی جانشین ھواء لیکن اس کے بهانیون نے اس 
کے وزیر کو قتل کر دیا اور کرمان میں بغاوت کر 
دی ۔ فارس اور عراق کی فوجیں اٹھارہ سہینۓے تک 
کرمان کا محاصرہ کے رهیں - مظفر الدین ز تبریز 
ہے آ کر اهل شہر کو هتیار ڈالنے ہر مجبور کیا 
اور بغاوت کے سرغتوں کو قتل کروا دیا - 
طور طریقم ضرور من بان ره هون ک» ئبونکه 
اس کا نیا وزیر خوفزده هو کر ایس چهوژ گیا ۔ 
مغلفر الدین» جو شراب کا رسیا تها» کثرت. م‌نوشی 
سے م .ےھ میں فوت هو گیا 

اس کا بهتیجا ساطان تطب الدین ثانی 
شاهجهان بن سیورغتمش اس کا جانشرن هوا اور 
ڈھائی سال تک (تا ب, ‏ ۵ )٤٦ ۳.٦‏ برسر حکوست 
رھا ۔ وہ بہت ظالم تھا اور مغول حکومت کے خزانے 
میں اپنے واجبات باقاعدہ ادا نہیں کرتا تھاء اس لیے 
الجائتو نم "ايه معزول کر دیا اور ایک شخص 
ناصرالدین محمد بن برهان کو کربان کا حا کم 
مقرر کر دیا ۔ قطب الدین انی اپنے باپ ک 
ببوی کردچین کے پاس شیراز چلا گیا ۔ اس کے ہیٹے 
قتلغ حال نے ۵۸۲/ ۶۱۳۲۹۰۱۳۲۸ میں 
مبارزالدین محمد کی ہیوی (والد: السلاطین) سے 
شاد یکر ی؛ ج وکه مظفری خاندان کا حقیقی بانی تها 
اور جس نے بعد ازاں کرمان پر قبضهہ کر لیا تھا 
(۱جءه) . ) ۵ 

وہ۶ کے زلزلے ول و کرات ہت 
قب سبز موجود تهاء جو تشرکان آباد کے مدریے کے 
باقی مانده آثار مين سے تها - اس پر .۲۵ج و ۱ع 
کی تاریخ درج ٹھی (یعنی رکن الدین کے نا کا 
یه قبه سبز ان کا خاندانی مقبرہ تھا (دیکھے 
Miles in Pesia : S ykes‏ 70/5۵80 م2 لندن 


£1۲ ص .ب تا مہ ۰٠۹۳‏ جو) - ترکال 


خاتون نے سرآسیاب اور چترود کے چھوٹے چھوٹے 
۱ سے شہروں کی بنا رکهی اور وهان پانی کی بهمرسانی 
کا انتظام کیا ۔ سیورغتمش نے ""درب نو" کا مدرسه 
تعمیر کیا اور اسی میں دفن ھوا, 
ماخذ : (,) قتلغ خان کی مخصوص تاریخ 
سط العلا للحضرة العلیاے؛ جو ہرےھ میں لکھی گئی 
تھی دیکھے Riu‏ : .وی1 ,۳۵۶ ء٤‏ ی)ء موزۂ بریطانیہء - 
سس ۹م۸؛ Ad‏ ۰۳۲۲ یہ نیز مخطوطه در 
"ات الا ریس فارسی؛ عدذ ھم ای کا سف 
ناصرالدین خواجه منتخب الدین یزدی کا بینا تهاء جو 
قطب الدین اول کا معتبر مشیر تھا (دیکھیے مخطوطۂ 
پیرس؛ فرق ۱۲۰ (۲) بوراق» رن الدین اور 
قطب الدین کے ليی دیکهیی الجوبنی» طبع محمد حخان 
فزوینی» ۲: ۰۳۱ ۳۱۸ (۳) پوره خاندان کے لے 
تاریخ گزیده» طبم ساسله یادکار گب» ۱۳ / ۱: ء 
تاه ۳ ۰۰ و ۲ ؟ (م) روضة الصفاء بمبٹی هام :م۲ ,تا 
۳١‏ یزد یکھیے Chuandamir's: E. A. Strandman (e)‏ 
cafhandling om Qarachitalska dynusiin i Kirman,‏ 
11:118 ۹ء ؛ () حبیب آلسیر» م :., , تا 
r‏ )ء منجم باشی» استانبول $F PITA‏ یرود 
Rieu (۸)‏ نے وصاف» ج م (سنه مه نک) اور حافظ ابرو 
کے جغرافیے کا بهی حواله دیا ہے ؛ جس کے دوسرے حعے 
میں بظطاھر مفصل حوالے هی * )٩(‏ 40۵16908 : .11:1 
‘des Mongols‏ ۷ ۲ تا ۳۳ ۳۹ 
م ٩۰!‏ ت۳۱ ۲۹۹ هجم (, ,) اوگدائی نے ٠٦٣۹‏ / 
۶۱۲۳۱ مین‌سلفری ابویکر بن سعد رک به سلفر ( آل )] 
کو قتاغ خان کا لقب دیا تھا (ادیکھے 058:07 '0؟ 
۰۳ء 


(V. MINORSKY) 
مر‎ 


فنددة ان مسلم : : ایک عرب سارہ 


زج م ا ا ل م ا ر امسوم اسا ی اص میا سے ل ی ا ل اا او س س 


سنه. ولادت و - ہے ہے اور پورا 
بن الاشعت 11 ۳ خلاف لڑائی میں. e‏ 


ک وال کی که خای موی تو له عدالملک نز 


۲ ۸ ۲ 





7ے رگ مس الحجاج و مور ا 
ا 


٢‏ ک 
قتیبه ی کو وا یل خراسان مقرر. کیا - قتیبه | 
مرو پہنچا تو وهان ام اپنی سپاه گری ک نطری 
صلاحیت کو پوره طور پر کام مين لانر کا اچها موقع 
ملا اوراس نے آس پاس که تری قبائل پر مسلسل 
کامیاب حمل کر کے خلافت عرب کی حدود کو اس 
قدر وسیع کر دیا که لا محاله اس کا شمار عبد 
بنو آمیه که عظیم ترین فاتحون می هون لک- 
۸۹ھ / ہ.ےء میں اس نے طخارستان پر حمله کیا» 
جہاں کے حاکم اخرون وشومان کو کثیر رقم دے کر 
صلج کرنا پژی - بعض مورخون کا بیان .هم که 
قتیبه نے پہلے صنعائیان پر حمله .کیا اور وهان ے 
بادشاه نر فورا اطاعت قبول کر ی ۔ اس کے بعد 
طخارستان پر چڑھائی کی اور وهاں ہے مو واہپس 
آ گیا ۔ اس ہے اگلے سال اس نے بخارا کی طرف توجد 
کی۔ وہاں وہ بادغیس کے حکمران نیزک ہے معاهدۂ 
صلح طے کرئے میں کامیاب ھوا؛ جس کے خلا قتیبه 
کے پیشرو؛ وا ی خراسان بزید بن المہلب نے بھی 
لشکر کشی کی تھی ۔ اس کے بعد قتیبھ دریاے چیحو ںکو 
عبور کر که بیکند ک طرف بڑھاء لیکن پباد کے 
لوگوں نے خبر پا کر آس پاس کی زیاستود ہے مدد 

طلب ی آن رباستود نی بژه کر ساره راستم 

ر وک لے اور تقریبا دو سہیلے نک قتببه پورے 
طور پر نرنحے میں رھاء لیکن الجام کار اہے کاسیابی 
لصیب ھوئی ۔ اس لے دشمن کو شکست دی اور 
شپرکو بجپورا اطاعت قبول کرنا بڑی مگر اس کا 
نہر ہے جانا تھا کہ اهل شبر اله کھڑے 
ھوے اور اس کے مامور کردہ عامل کو مار الا - 
ثینه واہس آیا اور بررش کر کے شپنر کو بسطر 


قتيبة بن مسلم 





کیا اور تمام فتنه پردازون کا قلع قمع کرد 


واپس مرو روانه هوا - مره | د. - .2 


ماتحت خراسان کے والی ہوتے تھے؛ | عم کے دوران میں دو اور شهر نوسشکث اور رامیند 


فتح کر لے ۔ اس ہے اگلے سال لژائی دوباره شروع 
هوگثی» لیکن معلوم هوتا _ه که بےنتیجہ رھی ۔ 
بپر حال ۵٩,‏ /مر.ء - ۶2.۹ مس قتیبه بخارا پر 
پھر ننه اور رات اس اث وغان 7 استوت 
نے بہت سخت مزاحمت ک؛ لیکن انھیں شکست فاش 
هوئی اور صغدیانه ٥1٥٥٥‏ اج۹ کے حکمران ہے سوا 
صلح کی درخواست کرنے کے اور کچھ نھ بن پڑا ۔ 
اس کے بعد نی زک نے بغاوت کر دی ۔ اس نے 
اپنے آقا شاه طخارستان کو گرفتار کر لیا اور آس پاس 
کے چند حکمرانوں کو ورغادیا که فتیبه ے 
مقابلے ک لیم اس > ساته مل جائس - اس وقت 
پوت شراک اه ا توا تزا تسه .افو 
کچھ نہ کر سکا۔ اس نے اپنے بهائی عبدالرحمن کو ' 
روانه کیا که بلخ برقبضه کر لے - 8۹۱/ 
,۰( میں وہ پھر سیدان میں آیا اور سرکشوں 
سے من مائی شرطیں منوا کر نیزک کی س رکوبی کے لیے 
آگے بڑھا ۔ زیزڑک لڑتا بھڑتا فرغائه پہنچ گیا اور 
قلعۂ الکرز میں 'حصار بند ھ وگیا۔ قتیبہ نے دو ماہ محاصرہ 
کرنے کے بعد ایک عسکري تدبیر سے اہے گرفتار 
کر لیا اور اگرچہ اس سے واضح طور پر معافی کا وعده 
کر چکا تھا؛ تاهم اس کا سر قلم کرا دیا - اسی سال 
ان نے شوبان فتح ھا جہاں ہے ل وگود نے کس 
اور تسف کے لوگوں کے ساتھ سل کر اس کے خلاف 
بغاوت کی تھی ۔ - بخارا [رك کل اس نم 
اپنے ایک وفادار کو تخت ہر بٹھا دہا ۔ کہنے 
هی که ۹۲ھ/ ۰ء رین قتیبه نے سجستان 
پر چڑھائی کی؛ مگر وہاں کے حاکم لے صلح چاھی 
اور اس نے واپسی اختیارکرلں ۔ اس ہے اگلے سال اس 








" تحطان‎ ۱ YA 
<~ 4 ° | ‘Gesch. d. Chalifen : Weil (£) نے شاہ خوارزم کو ان کے باغی بھائی کے مقابلے میں م۶ مد‎ 


مدد دی اور اس کے بعد سمر قند پر ر چڑھائی کر دی ۱ ۸ ۵ و وه تسا وه (م) Das : Wellhausen‏ 
اور الشاش اور فرغانه کی فوجوں کوء جو صغدیول کی ran Û +14 e ‘arabische Reich und sein Sturz‏ . 


مدد کے لیے بڑی سرعت کے ساتھ بڑھ آئی تھیں اور 
شهر پر قابض هو گلی تهی» شکست: نصیب هوئی - 
باوجودیکه شرائط صلح طم هو چکی تهی» قتیبه _ک 
فوجی دستم شہر ہیں گهس کش اور اپنا قبضه 


جما لیا م۹ ۱۳/۸۵ ۱۳-2 مع میں اس نر الشاش .4 . 


خلاف لشکر روانه کیا اور فاتحائه حیثیت ہے بڑھتا 
چلا گیاء یہاں تک کہ فرغانه میں خجند اور 
کاشان تک پہنچ گیا ۔ ۹۰ھ / مےء ہیں وه الشاش 
یا کشماهن تک پهنجا تها که الحجاج ک وفات ک 
خبر ملی اور وہ سو لوٹ آيا - وه ] و۶ 
میں اس نے فرغانہ کو فتح کرنے کے لیے ایک نئی 
فوجی مهم شروع کر دی - یبان اس نس خلیفه 
الولید کے انتقال ی خبر سنی - اس ک بهائی سلیمان 
ا[ركه بآد] به ایب یه خوف تها که کبی وه اس 
سے انتقام لق جس کی وجه یه تهی که اس نے 
سلیمان کو ولی عہدی ہے محروم کرنے کے منصوبے 
کی تائید کی تھی؟ جنانچہ اس نے خلیفه سلیمان ی 
بیعت ے انکار کر دیا - نتیجه یه هوا که اس ی 
فوج اس یم باغی هو گئی اور ذوالحجه »وه / 
اگست -ستمی ه , ء بن يا ایک دوسره بیان ک 
مطابق ے۹ھ کے شروع میں باغی سپاھیوں نے اعه 
قتل کر دیا [رك به فرغاند] . 
اکل :(,) الیعقوبی» طبع 1105۵ ۲ 

rer‏ ا ere¬ ree‏ مهب بعد؛ ( البلاذری» طبع 
›de Goeje‏ ص ٩‏ م تا > (r) serı “er‏ الطبری» ج ‘r‏ 
بمدد اشاریه ؛ (م) السعودی : مروج» مطبوعة پیرس, 
۰۸ ۳۳۰ تاج ۳۲ (ه) ابن الاٹس طبع کل 
م : ,رح بعد و ه : تا م,؛ (و) ابن خلکان؛ 


طبع ۷/05/6060 عدد هه و ترمد “de sla ne‏ ۲ 


۲ تا ہے 


رہہ تا 


(K.V. ZETTERSTEEN) 
قحطان : : جسے عہد اسلام کے عرب‎ 
: "ساره یمن کا باپ“ ' قرار دی هیں (ابن هشام‎ 
السیرة» , : م؛ السعودی : ساوج الذهب» پيرس'‎ 
Die auf Stidarabien 2۹ ۱ 





۶ 


cbezüglichen Angaben Naswan's im Sams-ul-Ulrm 


طبع عظیم الدین احمد» ص سم » بمواضع کثیرم)» یعنی 
جنوبی عربستان کے باشندوں کا جد اعلی سمجھتے 
هیںء اسی لے ام طور پر یمنی نە کہا جائے 
تو ان سب کو بحیثیت مجموعی بنو قحطانء قبائل 
قحطان د ا دیتے هی - اسی . 
طرح تحطان کے مقابلے میں عدنان ھے؛ جو سب شما ی 
عربوں کی نسلی وحدت کی علامت قرار دیا گیا ھے ۔ 
اس بارے میں هم نه صرف عرب علما» ماهرین انساپ» 
مژرخون» جغرافیه نویسون وغیرہ کا اتفاق راے پاتے 
هی (دیکهیی مثلا Genealog. Tabellen : Wüstenfeld‏ 
‘Register ysl der arab. Sıûmme und Familien‏ 
"Primae lineae historiae regnorun : Reiske jai‏ 
‘arabicoruın‏ طبع eneld‏ زی و ببعد ) پلکه 
عوام کے ان تصورات میں بھی جو اب تک عرب 
ہیں مہلتے ھهیں ( دیکھیے Doughty‏ : 
«in Arabia Deserta‏ ص ۲ہ ) اوراس سے قدیم تر 
زمانے میں بھی بالخصوص شاعری میں پائے جاتے 
تھے (دیکھے ابو حنیفه الدینوری : ار الطّوالء 
ص پرمم؛ الطبری» تس م0 6 ۱ : ۱۰۸2 9 
السعودی» کتاب مد کوره 


<Bihle. Gcogr 4Arah. — نیز التنبيه والاشراف‎ ۲ 


Travels 


۰۱ ٩۸ ۱۷۱۶۲ 7 ۴ 


٩۹ ۸‏ » وغرم - آن بیانات بی جو عواسی. 


خیالات کی عکسی کرت ہیں > هم قحطان کا مقابل . 


قعطان 


YARA 


۰ قطان 





عدنان کو نہیںء بلکھ اس کے بے معد کو پاتے | وہ ھر جگھ یہی لکھتے ھیں کہ یقطن (شاذ و نادر 


هس (مثلا ابوحنیفه الدینوری : کتاب مذ کور 
ضص ۱ ۸ ۰۲ ؛ الطبری : + کتاب مد کوره : : وه . ؛ 
اإكسعودی : التنبیه؛ ۽ ۸ یا اس ک 
پہوتے نرار کو (مثلا السعودی : وج الذ هب و 
IFFY‏ ہم بعد ۱۳۹ 2۱9۰ آبن الاثبر : 
الکامل» طبع e ۳ “Tornberg‏ یا اس 
پرپوتد» مضر اور ربیعه کو (مثلاً الطبری 

مذ کوره ۲ : ۰۱۹و ببعد) او وی 
کاسلسلة نسب یوں بیان کرتے هیں : عاہرہ (عاہر نہیں 
دیکهی مث قاموس» بذیل باده )؛ فا (یا شالح)؛ 
ارنخشذ (یا ارنخشد) سام نوح ۔ ان مأخد میں اس کے 
ایک بهائی فالغ کا بهی ذ کر .هم (سلسلة سب 
قحطان بن فالغ بن عابر بن شالخ . .» جو الطبری : 
کتاب مد کورء م نے الدهر 
طبع ۱ ص ۰۲٩‏ مہم ہیں دیا گیا 2 
بنا پر ے) ۔ 


CTE.‏ نیز الدمشقی 


وہ 7-7 کسی ا فہمی 5 


يه امس پہوشیدہ نہسیں 0 يه سب نام 
عبد ناس عتیق ہیں بھی سوجود میں 

‘Noah +Shem ‘“Arphaxad <Shelah + Eber 
,. اور و۳1 (سفرالتکوین"'» باب‎ 


او و س الاخبار“» الاولء باب اش سے 


س ج س م 


ظاھر ےہ که قحطان وهی هش جے عہد نام 


عتیق میں یقطان کہا گیا ے؛ جو عابر کا بیثا. 


فالغ [- فالج] کا بهائی اور متعدد جنویی عرب کے 
لوگوں کا جد اعلی هم (سفر التکوین» باب. . ,» آیت 
re‏ ببعد٠‏ 4 سفر الاخبان باب اول» آیة و, ببعد) - 
یتطانء بمعنی چھوٹاء یعنی اپنے بهائی فالخ (ععام۳) 
ہے چھوٹا علم الانساب کا ایجاد کرده نام .هی 
جس کی غرض یه ےھ که عربوں کا عبرانیوں سے 
رشته جوژا جائے ۔ عرب ماھران علم الانساب وغیرہ 
. کو ان دونوں کے ایک ہونے کا پورا یقین ے ۔ 


f 


ہے سا اد مت سب سم سے سرد لے لت لام کے ا ا ا ا ا ار ا ا ل 
4 


سے سم و لاہ ہے ری و وم تسا وس تسوت وس او ہے 


یقطان) اور قحطان ایک هی (مثلا السمودي : 
‘r‏ الام 


تام اج العروس؛ بذیل وا 


اب 


سم ض ۰:۱ نیز ساوج ٣ے‏ 
الکسل» ۱ ے٥‏ 
ف ح۳ طا نیز دیکھیۓ 1 : کتاب مذ کوره 
س ٩‏ ۲۲) - البته یه ضرور هوا هه که تھی 
کبھی اه تاپ پر بقطان کو تحطان کا بھائی 
یا بیٹا کنہدیا کیا ے (د دیکهیر ابن قتیبه : المعارف» 
طسع Wiistenfeld‏ ص e‏ ` رن ۱ : صوج» 3 
وے ببعد: تاج العروس» محل مذكور؛ الطبرى : 
کتاب مذ کور , : ےر ) ۔ واقعه یھ ه که بپت 
ہے عرب علما نے تو یہاں تک که دیا هم که 
قحطان یقطان کی معرب شکل ہے اور کچھ نہیں 
(السعودی : مروج؛ تاح العروس» محل 
سذ کور) ۔ اس خیال میں فان کریمر ٥ئ‏ موب 


Altarabische Gedichte tiber die Volkssage von ) 


6 
۰۱ ۳ ۳ 


۱ ص ے بعد) ان کا ھمنوا ے؛ ان یقطان 
اصول علم الاصوات کے کسی قاعدے کے مطابق 
بھی قحطان نہیں بن سکتا ۔ بقطان اور قحطان کو 
ایک هی شخص دائثم ک وجه غالبا یه تهی که لسی 
قدیم عرب نساب غالبا یمنی نے؛ کسی قاعدے کی 
پابندی کے بغیر محض اس لیے که دونوں ناموں 
مين لسانت بائی انی ےہ بال کے بقطان 
کو جنوبی عرب کے ایک حتیقی قبیلة قحطان سے 
منطبق کر دیا قحطان کے شپر(ژبید اور صنعاء کے 
دربیان) جس کا نکر المقدسی کی (احسن التقاسیمء 
بار دوم » ہے ‘AL : ۳ Bil. Grogr. Arab.‏ 
م۹) میں آیا ے؛ ہے بهی یپی ظاهر هوتا ه 
که جنوبی عرب مین ایک قبیله تحطان موجود تھا 
(دیکھے نیز آل قحطان جس کا ذ کر وهان ص ہم 
ےء اور جے یمن کا قدیم ترین شہزادہ بیان کیا 
گیا ے)۔۔ آخر میں یه بات بھی کسی طرح خلاف 


تعطان 


A۹ 


قحطان 





قیاس نہیں ھے کہ آج کل کے ۔قبیلۂ تحطان (دیکهیر | 


نیچم) کا سلسله زمانه جاهلیت تک پپنجتا هو, 
تحطان کا عظیم الشان قبائلی وفاق» کم از کم 
اسلامی دور من » دو گروهون میں منقسم تها : 
ایک چهوا گروه حمیر کا اور دوسرا بڑا کہلان کا 
. جنھیں مستند نسب نامھ دو حقیقی بھائی قرار دیتا 
تها اور تعطان مه ان کا سلسل نسب 


ae‏ ا ی ف 
تها : یصرب» یشجب؛ فتاه کہلان 
 <Tabellen : Wiüstenfeld)‏ ر؛ تس التنبیه» 


ص , پر س ب؛ [جمهرة انساب آلعرب» ص و ٣‏ م] وغیرہ ۔ 
دو دیگر شجرے جن میں سے پهلا سفر الکوین» باب 
, آیت ہم ببعد سے تعلق ق رکهتا ےے ابن عبدربه نے 
العقد الفريد» قاهره ء ۰٠ھ‏ ہہ ےء میں دے ھیں)۔ 
مفر التکوین کے شجرے میں سأ کو 


بلاواسطه یقطان کا بیٹا قرار دیا گیا هو مگ گر عوب. 
ابید نے با بن جب ہن یعرب بن قحطان لکیا 


لے 7ٹ " ای نب : جمهره es‏ 
؛ | کی قدیم سلطنتوں کی شان و شوکت کا لحاظ رکھے 


لہ لہ اسم سط 


ء٤٥‎ 


المرب )] . 

۵ خمیر [ رك باد ], جو معینی» سبائی ‏ اور 
حمیری سلطنت کر خلف سوء تهر اور ان کے باره 
میں حیال ھے کہ ریاده تر شہروں کے باشندے 
تهم» ان که برخلاف کہلان زیادہ تر 
خانه بدوش ی ٹیم خانه ندوش ‏ تهم - دیکهی 

7 ذیل : ۰ 9 عرب یمنیول میں“ 


شاید 


جو u 11% ` e ‘Arabica )1 ia‏ میں بائی 

جاتي ھیں - جنوبی عرب سے تعلق رکھۓ والے 
متعدد قبائل جو حضرت رسول اکرم صلی اله عليه 
و اله و سلم کے زمانے میں شما لی غرب کے مختلف 


علاقوں میں؛ نیز شام اور عراق میں آباد نظر 


لان تاج e‏ ا اد معجم قبائل 


آتے ہیں ء بیشتر كُہلان ھی ہے تعلق رکھتے ہیں۔ 
بظاهر قحطان اور معذ جاهلیت هی سین قبائلی 
یھ نے اک وتو مر ا ہ وگئے 
تھے - شاید اس کا اصبی سبب زیاده تر صحرا 
اور مزروعه زین کے فرق پر مبنی هو - یه 
دشمنی یمنیوں کے اسمعیلیون پر متواتر حملوں ی 
وجه نے زیادہ شدید مو گئی اور پھر بعد میں 
بعض دوسرے اسباب یم بهی محالفت می اضانه هوا 


منافرت 


۱ جس کا ظہور وقتا فوقتا هوتا رها ت جس نے اسلامی. 


تاریخ ى پہلی دو صدیوں پر نہایت ضرررساں اثر 
الا - شاید اسی خانه جنگی نے یمنی اور اسمعیلی نسلی 
وعدت کو زیادہ مضبوط کرنے کی پپلر پہل بئیاد 
ڈا ی ہو ۔ اس کے نسبة ہے ضرر نتائج میں سے ایک. 
نتیجھ ''مفاخرہ“ یعنی عزت و مر تبہ حاصل کرنے کے 
لیے تنازع تھا جو ان دو مد مقابل قبیلوں میں هميشه. 
جاری رها ( مثال کے طور پر دیکهیی السعودی : 
مو ۳٩ : ٦‏ و ۲ : ۲ وغیرم) - جنوبی عرب 
ھوے شروع میں قحطانیو ںکو اپنی بڑائی کے احساس . 
کا زیادہ حق تھاء لیکن حضرت محمد صلی اله عليه 
و آله وسلم کی تبلیغ اسلام اور قریش کی عزت و 
شہرت نے معد کو عظیم الشان فوقیت عطا کر دی - 
یمنیوں نے اس کا توڑ بہت مختلف طریقوں ہے کرنے 
ی کوشش کی ۔ سب ہے پہلے انھوں نے ایک . 
بالکل خیالی تاریخی داستان گهژی جو ان کی گزشته 
عظمت کا نقشه نہایت عظیم الشان صورت می. 
پیش کرتی تھی (دیکھیے نیچے مآخذ میں) ۔ 
اس کے پد انھوں نے قحطان کو حضنرت هود* 
۴ ہآں] کا بیٹا قرار دیا اور جے انھوں نے 
ایک حد تک عابر ک مرادف پنا دیا ( نشوان ء 


۱ تمد ۾ الحمريةء طبع فان کریمر :116006 ۷ ص م" 
Die auf Sddarabien bezlglichen Angaben Naswan's‏ 4 


گان وا ران ی ام 


قد طان 


ص سم؛ الیعقوبی : سوه :۰۳۳۰۰ 
این عبدربه : کتاب مذدکوںں ۰ ۰ السعودی 
التنبيهء ص إ۸ ۳ بذ کور» ۷ 
ےس وغیرہ) ۔ اس کے بعد انھوں نے اپتر نسب ناس | 
کف غعطلاق ین ملان کی کون ی شاید کچھ | 


و 6 « 


تو اس طرح که انھوں نے قدیم قبیلة جرهم 


زرد بان] ک یز اسعیل علبة الام که ان کر 


زوجه کی طرف یم رشتم دار تهم» براه راست قحطان 
کی نسل ہے قرار دیا(ابن ہشام :کتاب مذ کور ص م: 
اپوحنیفه الدینوری : کتاب مذ کور ص و ابن عبد ربه: 
کتاب مذکوره ۲ : ءه؟ السعوگی : التنییه» 
وی ات تس 
کچھ حصه مزع[ نے ‘Historia Anteislamica‏ 
کے نام سے شائع کیاء ص ٠+۰‏ وغیرم)» لیکن. خاص 
طور پر اس طرح کے بعض نسابوں نے قحطان 
سے ملایا 
اور وه سب عربوں کے باپ بن گم (ابن 
۱ ام :کلب مذکورہ ص ه؛ اطبری : کتاب م ذکور 





سح یف 
۳ ...مم السعودی : + م‌وج» س : ۱۲ نیز 
السعودی ۰ التلبيهء ص ہہ؟ الدمشقى : ۰ کتاب 
مد کوں صض ہم ئں؛ ‘Yor‏ السمعانی 5 الانساب» 


ورق ۳ج ب» وغیره) - 
اس نظرنے کے بھی موجد ہیں کہ تحطان مخ 
[رژ بآں] ثمودء:طسمء عملیق [رك به عمالیق]» جدیس 
[رك به طسم بن لاوذ]؛ وغیره ک» جنهی العرب البائده 
کہا جاتا ے؛ اصلىی قدیم عرب یا العرب العاربه 
یا العرباء وغیره هیی» بحالیکه بعد دوسره درج کے 
عرب» یعنی العرب المستعربه هی- اس نظریم کے لیے 
اور اسی طرح ایک اور نظریے کے لیے جس کی رو سے 
العرپ العاربه صرف عاد» سے وغبره هس آور اس 
کے مقایلے میں قحطان عرب متعربه اور معد عرب 
مستعربهہ هی » دیکھے ‘Lexicon : Lane‏ بذ يل ماد 


شاید یہی ماھنرین انساب 


ا بن 


تحطان 





العرب؛ 160061 : کتاب بد کوره ص ٩‏ ببعد؛ 
الطبری : کتاب بذ کور» , : ه,؛ السعودی : 
التنبیه» ص ہہ ۔ آخٰر میں ھم یہاں علامات 
قيامت یه متعال ایک روایت کا ذکر کریں گز 
جس کی سند جنوبی عرب ہیں اور وه یذ ےہ که 
زبانة آئندہ میں ایک نیک اور شریف قحطانی 
راق ی کت ا مو کے دکھے مقر 
طاهر المقدسی : البد» و التاریخ» طبع 6 ہوں 11ء 
AF : r‏ ببعد اور ‘Der AMfahdi : Snouck-Hurgronje‏ 
ص ۱۲ یت Geschriften‏ ۷۲۹۵۲۵۱۵ ۱ : و ه ۹ 

قدیم عربی لغات (لسان العرب؛ قاموس اور تاج 
العروس؛ 0ھ قح ط) تحطان ی دو اهم سبتی 
بیان کرتے ہیں اور دونوں ہے ماد **عمده عربی*" 
ے: قحطانی اورقابل غور اصطلاح اقحاطی ے ۔ ایک 
تحطان قبیله اب بهی موجود عے حیسا که 
اوپر مختصرا ذ کر هو چکا ھے ۔ یه قبیله سم 
بدوی هی اور شمالی یمن اور جنوبی حجار ھا 
۸ اور ۲۳ درجر عرض البلد شمالی کے دربیان ی 
مشرقی حدود پر ابر خیم نصب کرتا _ه» 
لیکن ان کے چھوٹے چھوٹے جتھے موسم گرما میں 
نجد کے اندر دور تک» یپان تک که وشم اور قسیم 


افراد تعداد میں بہت زیادہ ہیں اور ان کے پاس 
مویشی بکثرت ہیں ۔ یه قبیله خاصا طاقت ور ے 
اور اہے «*جنوبی عرب کا شریف ترین خاندان"" هو 
پر ناز _هم - [ آج کل قبائل قحطان زیاده تر نجد اور 
عسیر کے علاقوں میں آباد هی] - کپلان نامی ایک 
قییله بهی اج تک موجود چلا آتا ه [رك به 
العرب] . 

مامح ۰ (علاوه ان تصنیفات کے جن کا ذ کر متن میں 
: () آين خلدون ؛ الع بولاق ہرم ره 


۱ هه حا ھ١‏ ایسآ 


هو.چکا ے) 





قبائل العرب؛ ہمبئی ۹۹ ۵۲ء ص ور (م) مطہر بن 
طاهر المقدسی ۰ البدء و التاریخ» 9 ٩‏ ”$ ۱.۰ 
بیعد» 3 نیچے ببعد؛ (م) ابن بدرون : شرح قصید 

ابن عبدون» طبع ڈوزی پیم ص ہے ببعد؛ )(6 
الزرکلی : الاعلام» بذیل مادہ؛ (ہ) ابن حزم : 
جمهرة انساپ العرب» بمدد اشاریه؛ ( ء) القاقشندی : 
نهاية الارب» بذیل ماده؛ (م) ابن کثیر : البداية والتهاية, 
۲ :۱+۱؟ (و) عمر رضا کجاله : معجم قبائل العرب 
بذیل ماده ga)‏ ماخد)]؛ ). ب( Uber : von Kremer‏ 
«die Sldarabische Sage‏ ارگ وک رو 
‘Altarabiche Gedichte ber die Volkssage von Jemen‏ 
لائپزگ ےہہہع؛ (۱۳) :D. H. Müller‏ 
«Sudarbaische Studien‏ ( بار دوم از Sitzungslıer.‏ 
phil.-hist. Klasse der Wiener Akad. d. Wiss‏ .0 
چ ۸۹ دیاا ےےہرع؛ (۲) وهی سصنف : 
Dic Burgen und Schlösser Sldarabiens nach dem‏ 
10۶۵۶۴ وہل ]11ء حص اول و دوم (مذکورة بالا 
2۲ ی طباعت انیه» ج مو اور ےو ویانا 
۹ ۸۱ ۱ (م di :E. Grifini (ı‏ ۵ 7 


a. ۲۹۱‏ قحطبة بن شبیب الطائی 


, Qudam ben Qadim. Nuova versione della 


Saga Jenenica del regente ‘Abd Kulal ( 400-480 . 
۸. عربی من مع ترجمة و حواشی» در اعم‎ ») Crt 
ءع)؛ موجودہ زمانے ہے‎ ۹ (٦ ج ے (روم‎ »6/۷ ۷۷ 
Beschreibung von : Niebuhr )۰( : تحطان کے لمی‎ 
Reisen in : Burckhardt ص و ۲؛ (و,)‎ ‘Arabien 
ہہ بعد؛ (ع) وھی ؛‎ ۱٩۲ ص‎ ‘Arablen 
(ہ)‎ r= : r ‘Notes on the Beduins and Wahtbys 
‘Zeitschr. d. Deutsch Morgen! Gesellsch y3 ‘Sprenger 
Post-u. Reiserouten ۰ وهی مصلف‎ )۱۹( ۰ 
Tagebuch : Euting (r .) $“ +. وا ۶ ص‎ 
۱۲ ۰۸ ۷۱۲ ¢ F ` ۵/۶۵۲ 656 in Inner-arabien 


Etudes sur les dialectes de : Landberg (r ۱) ‘r +r 











Méridionale‏ ۷۵ ج <Datfnah r‏ ص ہم 
ہم ببعد؟ )+( Kahtanische Beduinen- : J.J. Hess‏ 
Verhandl. des XIII Internat. Orientalisten- J2 ‘lieder‏ 
05ء ص جج ابعد؛؟ (مم) وھی مصلف؟ 
Sitzungsber.) ‘Beduinennamen aus Zcntralarabien‏ 
Heidelberger Akad. d. Wiss‏ ۲۳ ۱۳ ۰۶۱ عدد ٩‏ )» 
ص .۱ ببعد Travels in Arabia : Doughty (r ~) ٤‏ 
0 بمدد اشاریه» بذیل ماد قحطان؛ (۲۰۱) 
of Arabia : H. St. J. B. Philby‏ ابص 7ء لنڈن 
۲ ۶۱ ۲ جلدیی)؛ بمدد اش رید» بذیل مادۂ تحطان؛ (+ م) 
Geogr. Section of the Ai)» A Hand-book of Arabia‏ 
Naval Intelligence Division‏ بمدد اشا ۰ اشاریه» بذیل ماده 
تبائل تحطان؛ ؛ (re)‏ البتنونی ۰ : الرحلة الحجازیة ہار دوم» 
قاهره و ۲ج , ه» ص مس و تام ه 1( ») الالوسی:تاریخ تجد نجد » 
ص وم؛ (۲) حافظ وهبة :جزيرة العرب» ص مو؛ 
(.م) البرکاتی ۰ آلرحلة آليمانية» ص وم]. 
(A. FISCHER)‏ 
قخحطبة بن شیب الطائی : ایک عرب 

زرط سا نام زیاد تھا ۔ قحطبة کا ذکر 
پہلی بار ۱۹-۱۸/۵۱.۰ع میں بنو عباس 
کے خراسانی جتھے کے ان بارہ سرداروں کی صف میں 
بلنا عے جن کے بارے میں کہا جاتا ے کہ انھیں 
کوئی سفیر ابو عگرسة السراج نے بنو عباس کے 
حق میں تبلیغ کے کام کو تیز تر کرنے پر مأمور کیا 
تھا ۔ جب موسم گرما ۹,ھا/ےہےع میں یه 
انقلاب جس کے لے مدت ہے تیاریاں هو رھی تھیں 
رو نما هواء تو تَحطبة حج کے دنود مس پنوعباس : 
ہے قائد محمد بن ابراهیم [ رك باد ] یه بذات خود 
ملنے کے ليم مکی گیا هوا تها - وه ۳/۵۱۳۰ - 
ممعع تک خراسان واپس نہیں آیا یہاں تک 
کہ اہراھیم نے اسے اپنا سپہ سالار مقرر کر کے وهان 
بهیج دیا - ابو مسلم رلك باں] نے اسمویوں کے خلاف 


تحطبة پن شبیب الطائی 





جنگ میں فوجوں کی اعلىی کمان قحطبة کے سبرد 


کر دی اور اس نے طوس کے بس پر خراسان کے | 


اموی عامال صر بن سیار کے بیش تمیم بن نصر کو 
شکست دی - تمیم جنگ میں کام آیا اور نصر کو 
بویت کہ جرجان بهاکنا پا - جب 
و ر ی کی 
ماتعت عیب سی سز ان کا 
مقابله کیا ۔ یکم ذوالحجه .۳ھ/ یکم اگست 
کا ر کے کان اورا کا ےو 
نے ایک بار پھر راہ فرار اختیار کی ۔ اس ک ارادہ تھا 
که کسی طرح ھمذان پہنچ جائے ء لیکن ربیع الاول 
۰۱ ۸ نومبر ۸ ۶ میں وہ راستے ھی میں وفات 


پا گیا ۔ 


آئی هوئی شامی فوجوں کے ساتھ آملی 
اور ادهر قحطبة نے ٣۳‏ رجب ۸ مارج 
وہےء) کو اصنہان کے نزدیک جابلق کے مقام پر 
ماس بن ضبارة المری کا مقابله " کیا جو ایک بڑی 
بھاری شامی فوج کے ساتھ چلا آ رها تھا ۔ عاس 
میدان جنگ میں سارا گیا ۔ جب قحطبة 
اپنے بیٹے کے ساتھ آ ملا تو نہاوند کا محاصرہ 
شختی ہے جازی رھا ۔ کئی باہ کے محاصرے کے بعد 
شامی فوجوں نے ھتیار ڈال دیے اور ان کے تمام 
خراسانی ساتھی جنھیں ان کے هتیار ڈالئے کا علم نہ 
نا تل تر دی کل - اب تطبة نز لا در 
۵ خانقین کے راستے کوفے کا رخ کیا اور اپنے بیے کو 
0 آگے آگے سیدھے راستی ےے زوانة کر ذیا ۔ اہن هیر 
ایک زبردست لشکر لے کر اس کا مقابلہ کرن ےکو 
بڑھاء لیکن قحطبة اس سے بچ نکلنے اور سلامتی کے 
ساتھ:دریاے دجله کو عبو رکرنے میں کامیاب ھوگیا - 


۲۹۲ 


اب قحطبة مغربی مالک کی طرف متوجه | 
هوا - ادھر اس کے بیٹے حسن نے نہاوند کا محاصره | 
کر رکها تها جہاں نصر کی بچی کھچی | 
خراسانی فوج عامل ھمذان کی وهاں ہے بھاگ کر | 
ھی 


قدامة بن خعفر 


اس کے بعد اس نے انبار کے قريب پڑاؤ ڈال دیا - 
جب ابن ا نے اس کا تعاقب کرتے ھوے دریاے 
فرات کے مشرقی کناره پر فام فرات بادقله کے 


| مقام پر ڈیرے ڈال دیر» نو فحطبة دریا پار کر کے 


اس که مغربی کناری که ساته ساته چلتا هوا دشمن 
کے لشکر کے عین مقابل میں پہنچ گیا - بر محرم 
۲ اگست ۹ہےء کی رات کو قحطبة 
نے تھوڑی سی فوج کے ساتھ ایک بار پھر دریا 
عبور کیا اور ابن هبیره پر اچانک حمله کر دیا جو 
جان بجا کر وهال یم فرار هوگیا - لڑائی کے هنکامی 
ببی قحطبة بالکل غاب هو گیا ؛ اس بات کا فیصلد 
نہیں کیا جا سکتا که وہ دریا میں ڈوبا یا لاتا هوا . 
مارا گیا . ۱ 

مآشول ۰ )() الیعقوبی» طبع ‘rar ; r ‘Houtsma‏ 
۸ ببعد ,رم تا +,م؛(م) الطہری؛ طبع cds Goeje‏ 
۲ ۸ ۱۸۲۶ ۱۹۱۰/۱۵۸۸ ۱۹۱ ۱۹۳ 
Seg 0 ۲‏ 
رتا مر تاپ م؛(م) ابن الائیں طبع ۲00809۲ بذیل 
ماده؛ اشاریه ؛ (م) ابن حُلدون ۰ الیش ۳ 6 ۱۳ 
ببعد؛ )0( ‘Gesch. d. Chalifen ; Weil‏ | : رود ببعد ؛ 


‘Das arabische Reich : Welihausen (4)‏ و رم 


چرس ۵ ۱۳۲ و۳۳۵ بیع , 


(K. V. ZETTERSTEEN) 

قدامة بن جعفر :ابوالفرج الکاتب البغدادی» 

ایک عرب مصنف جو پیدانش که اعتبار سے عیسائی 
تھا ۔ وه حلیفه السکتفی ٩(‏ ۵۲ / ب. و2 تا ۲۰۰ ه/ 
,۹ع) کے عهد مين بشرف باسلام هوا اور بغداد 
کی مس‌کزی حکوبت میں ملازمت: اختیار ی - 
یہاں ے۹ ھ میں اہو الحسن بن الفرات کے عہد 
وزارت میں وہ مجلس الزمام کے عہدے پر مأمور ھوا - 
اس کی تاریخ وفات معلوم نہیں ؛ بیشتر مصنفین۔ 
(ابن تفری بردی» طبع Reinaud rr r: ‘Juynboll!‏ 2" 


قدامة بن جعفر 


۲۳ ۳ 


سس اا ‏ ا و و و و مس له 


‘de Goeje ٤Lxxxİx «Lx ص‎ s‘Geographie d اہ‎ 'onulfecla 
: «+ » در مین‎ 
۸ء بتاتے هی» لیکن‎ ۵۳۳2 ) : ۲ 
: قول ياقوت (ارشاد آلاريبة ب‎ 


Mess de PEscurial : Derenbourg ج‎ ۳ 


۰ ۲) یه تاریخ 
این الجوزی ک سند سے ہے اور اس پر ان مسائل میں 
اعتماد نہیں کیا جا سکتا ۔ صرف اس قدز یقین کے 
ساته کہا جا سکتا ے که وه . مھ میں بقید حیات 
تها» کیونکه اس سال وہ اس مناظرے ہیں 
حاضر تھا جو ابو سعید الصیراقی اور متی منطقی کے 


درمیان .هوا تھا ۔ اس کی منصبی س رگرمیون کا ایک | 


نتیجه» جو هماره لیم اهم ترین ے؛ کتاب الخراج 
کی صورت میں برآمد هواء جسے بعلوم هوتا _ه کد 
اس نے »,هک کچه عرص بعد رتب کیا تھا ۔ 
اس کی مبرف دوسری جلد کتاب خان کوپرول وه 
"استانبول» میں باقی رہ گئی .ه - [ید کتاب 
جزوق طور پر شائع هو چکی .هه] - اس کے کچھ 
اقتباسات ذ حویه و06 46 نے ۸ ٠۹‏ میں شانع 
کے تھے ۔ یه کناب سلطنت کی صوبائی تقسیم ک 
ذکر عم شروع هوتی .هه اور اس میں محکمة ڈاک 
ی تنظیم کا حال اور هر ضلع یس وصول هون والے 
مالیی ی رقم بذ کور ےے - اس که بعد مصنف نم 
همسایه یمالک خارجه اور وہاں کے باشندوں کا 
. جائزہ لیا سے اور پھر سا ی نظامء محصول اور انتظامی 


قانون کو بالتفصیل بیان کیا ہے؛ لیکن عرب: 
فتوحات کی ایک مختصر سی تاریخ محض البلاذری 


۳ نقل کر دی هم ۔ اس نے فراغت کا وقت 
خالص ادبی تصانیف که لے وثف »کر رکها نها 
جنانچه اس نے الوب ر اور علم بیان پر کتاب 
نقد النثر المعروف بہ کتاب الہیان لکھی؛ جسے اس کے 
N E‏ سا 
طرح اس نم ایک کناب فن شعر پر نقد الشعر که نام 
سے تحریر کی - دونول کتابی کتاب خانه ایسکوربال 


۱ ا8ء ء59 (مخطوطهہء شمارہ 


تا سس ار رم ۸ بر ی 


۲ در فنپرست کتب از 
و مین محفوظ هی -موخر ال ذک رکتاب خانةً 
کوپرولو» ۱ ۳۰ ۲ (دیکهیی ۶ ز: ۸505 
۳ ۶ میں بھی محفوظ هم اور اس ے نقل 
هو کر ٩.۲‏ ء میی استانبول سے شائع ہو چکی ہے ۔ 
ماحذ : (,) ابن الندیم : الشهپرست» ص . م , س . ۲ 
ببعد؛ (ي) یاقوت : آرشاد الاریب؛ طبع «Margoliouth‏ ` 
٩‏ : ۲.۳ تا ه. ۳ Notices sur : de Slane (r)‏ 
e5 écriis‏ ا 00616 سلسله _ه» ,۲ : وم ببعد؛ 
(a)‏ برا کلمان : (e) ۳۳۸ ۰ ‘GAL‏ الز ركلى : 
آلاعلام» بذیل ماده؛ (ج) عمر رضا کحاله : معجم المولفین» 
بذيل ماده (بالخصوص باخذ)]. ١ ٠‏ 
(C. BROCKELMANN)‏ 
0 قدر : رك به قضاء و قدر . 
۲ القذر. .. (ع؛. جمع ٠‏ اقدار؛ لفظى معنی : 
مقدار): یہاں لیلة القدر ماد .هم» جو هزار 
سپیشود سے بہتر ے؛ لیلة القدر سے ساد 
,هه فیسصلے کرنے وا ی رات» یعنی جس میں 
اللہ کی قضا وقدر کے مطابق معاملات کے فیصلر 
هوتم هی اور یه رنضان .المبارک کر آخری 
عشرے کی کوئی طاق رات هوتی .هه (دیکهی 
لسان العرب؛ بذیل مادۂ قدر؛ الکشافء م: رم؛ 
روح المعانی؛ ۳۰ : ۸ فتح البیان». 1 
م.م) - قرآن مجید کی ایک سوہت کا ام؛ جس کا 
عدد تلاوت ےو ہے اور عدد نزول ٠۲۰‏ 
امام الخازن که قول که.مطابق یھ سورۃ عبس [رك ہاں] 


اے بعد اور سورة البروح (رك باد) مه قبل ازل هوئی 


(الاتقان» , ؛ .,؛ لباب التاویل» , : م؛ الکشاف» 
م : ۸۰ع)» گر دوسرے اھل علم کو اس بارے میں 
اختلاف ے - جسپور که نزدیک القدر کے بعد سورة 
الشمس ازل هوئی تهی (الاتقان» , : , ,؛ الکشاف» م : 
4 ۲) - حضرت غائشه"» اہن عباس اہن الزبیر 


القدر . 


الماوردی اور بعض مفسر ین کے نزدیک یه مکی سورۃ ے؛ 
لیکن الواقدی کے قول کے مطابق مدینۂ منورہ میں نازل 
هونے وا لی سب ہے پہلی سورت هے(روح المعانی؛  .‏ 


رت 
وم و مور مس پانچ آیات هس (روح ا 


e‏ کے بیان 2 مطابق اس سورت میں 
پانچ "آیات» تیس کلمات اور ۲,, حروف هس 
(لباب التاویل فی معانی التنزیل» م : ۲ ۲م) . 

ما قبل کے ساتھ اس سورت کے ربط اور مناسبت 
" کے لیے دیکھے روح المعانی (. ۸۸:٣‏ ۱)؛ البحرالمحیط 
(۸ : دوم) اور تفس المراغی (.۳: +. ۲)؛ تصوف 
وسلوک کے عارفانه مسائل کے لیے تفسیر آبن العربی 
(۲ : ۲.۲)؛ شان نزول کے لیے اشاب النزول 
(ص ره ۲)؛ اسلوب بیان ی بلاغت و اعجاز اور جدید 
عمرانی مسائل که لیم فی ظلال القرآن (۳۰ : ٩‏ . )؛ 
جدید علوم و حکیمانه عبرتود که لیر الجواهر نی 
تفسیر القرآن الکريم (ه ۲ : «م) اور اس سورت 
کی آیات سے مختلف شرعی احکام اور فقبی مسائل 


کے استباط کے لیے اسن اشعربی : احکام القرآن 


(ص وم۹ ۱) اور الجصاص : احکام القرآن (م : 
(rar‏ 

اس سورت میں خیر و ہرکت اور اہدی 
فرحت و سعادت ک اس رات ک بات کی گئی ہے جو 
اس سر زمین اور بلاه اعلی کے درسیان اتصال مطلق 
کی رات _ه» جو قضا و قدر اور اه ک احسان و انعام 
اور رحمت مطلقه کی رات ےے؛ جس میں بلائکه شام 
سے صبح تک امن وسلامتی اور نعمت و رحمت کا 
پیغام بن کر اترتے رھتے ہیں (فی ظلال القرآنء 
لے مت ھتہ یں ان ایر سرت وکا 
گل می انف ارس ہے سرن ےک 
جس نے اس سورت کی تلاوت کی اس ویسا هی اجر 


Yr 





قدریة 





ملے گا جیسا رمضان کا روزه رکهنر والم اور القدر ک 


پوت ۔ ہو ا 


۸ے تفسیر البیضاوی:: ۴۱۱). 

ماآخل :(م) الزسخشری : الکشاف) تاهره» دم‌ورع؛ 
(r)‏ البیضاوی : : تفسیر البیضاوی» قاهره ه ۹۰ ع؛ () 
السيوطى : الاتقالء قاهره ,ءوع؛ (م) 
النیسابوری.: آسباب اَلَنرولء قاھرہ ہو و ء؛ (م) الخازن ٠‏ 
لباب التأویل فی سعانی التنزیل» قاهره ے؛+۱ھ؛ (ہ) 
المراغی 
ابن العربی ۰ تفس این العربی» تاهره ۱ ,ه؛ (ر) 
الجصاص : آحکام آلقرآن قادره ,و۳ , ده (و) قانی ان 


: تسیر المراشی» قأ هره ٭م ۹ ۱ع؛(ے) محی الدین 


العربی : احکام القرآنء قاھرہ ۱۹۰۸ء (۰) ابو حیان 
الغرناطى ۳ البحر المحیطاء () 
صدیق : نتح البیان؛ مطبوعه قاهره؛ 
(ır)‏ سید قطب ۰ فی تال القرآن, بروت وو و رعه 
() طنطاوی جوهرى : الجواهر فى نفسير القرآن آنگریم» 
فقاهره .رھ 


مطبوعة قا هره . 


بدون تاریخ ؛ 


(م) الالوعی : روح اا 
(ظهور احمد اظپر) 

قذری : ایک ایرانی شاعر - جب شاه عباس 

اول نے جزیرۂ کشم اور شہر ھرمز فتح کے کے تو 

اس نے شر بطور بادگار دو رزمیه نظمیں جنگ امه 

اور جارون ارون اسه لکھیں اول اد کر L. Bonelli gy‏ 

‘4 جح‎ ۷ della R. Acad. dei Lincel نے‎ 

۲+ ۱ کراسه ۸ میں طبع کیا ے (دیکھے 
فا در ابا ۵ 0 0۳۱۵۵ (rra ¢ r‏ . 

® SCHAA DE) 

قدر بة : : ایک توصیفی نام یا لقب» جو عموبا 

معتزله کر لیم استعمال کیا جاتا ےء لیکن یه 

اصطلاح معتزله سے پپل اس دور ی طرف رهنمائی 

کرتی ھے جب سسلمانوں کے دل میں چند مسائل 

الہیات کے باررے ہیں سوالات پیدا هونا شروع هوه 


قد رية 





تھے ۔ اس دور میں وہ لوگ بھی تھے جن کا دل جبر | 


کے اس متشددانھ نظری ےکو صحیح ماننے سے گھبراتا 
تھا جو [ابتدائی زمانے ھی میں] رائج هو گیا تھا ۔ 
متاخر معتزله کو اس نام ہے چڑ تھی اور وہ اس کا 
استعمال آن ل وگود کے لیے زیادہ موزوں سمجھے تھے 
جو کہتے تھے که اللہ هر اچھی اور بری چیز کو 
قدر [مقدر] کرتا ھےء نہ کہ معنزلہ کے لیے ۔ معتزله 
کا خیال صرف یھ تھا که انسان کو اپنے افعال 
پر ایک خاص حد تک قدرت حاصل ےے ۔ بای همه 
راسخ العقیدہ سسلمانوں کے نزدیک معتزله کا 

یه کهنا. امن لیر تها که وه ثبی صلی اق علیة 
و آله و سلم ی اس حدیث عم بچنا چاھتے تھے 
که ««قد ریه اس امت کے مجوس (زرتشتی» ثنویه) 
هیں''ء جس کا مطلب یه ے که انهون نز انسان کو 
اپنم افعال کا خالق قرار دیا اور اس طرح اه تخلیق 
میں الہ تعا ی کا شریک تهیرایا؛ لیکن یه حدیث 
یقینا اس زمانے نے متاخر ھے جب قدریه کا آغاز هوا 
اور ممکن ےہ که جو لوگ اس بات کے قائل تھے 
کہ انھیں اپنے افعال پر کچھ قدرت (قدر) حاصل 
ےے انهی نے پہلے یه نام اختراع کیا هو اور وہ اسے 
اپز لیم استعمال کرنے لگ هود - ایک اور حدیث؛ 
جو حضرت نبی کریم صلی الله عليه و آله ون 
سے منسوب کی جاتی ے؛ یوں ھے : "وه قدر میں 
اق تعال کے مخالف ھیں“؛ یعنی اللہ تعا یل کی قدر 


کے مقابلے میں وہ | وہ ایک دوسری قدر کے قائل هی - 


التفتازانی (شر شرح النسفی» ص بو) نے ایک طنزیه 
انیس 3 
ان دونوں باتوں کے متعلق عمرو بن عبید کو سکت 
نم اس اصول > سلسر 
میں اپنے لیے جس نام کو ترجیح دی وه " اصحاب 
المدل"؟ ق + عتل اہ ۴ انا زر كه اکر امان 
کے لے 


جواب دیے رازم ) - معتزله : 


سزا اور جزا کا سمتوجب هونا ضروری ه 


۳ ° 


ببعد؟ Fischer‏ < در مجله یذ کون ۹ 


القن 
تو اس کا اپنے افعال میں آزاد هونا ضروری ے . 


سا 


مواقف؛ 


و ود ک ره قدر؛ ئي 5 5 الایجی 
بولاق بو مره ص ۳۰و ؛ (۲) الان : الملل» 
١‏ : مه» اسر ح۔واشی المال از اہن حزم ؛ (r)‏ 


1/۲, degli در‎ »5: nome di Qadiriti : Nallino 


۰ ۹/۱0 ء : ےم بعد 


۰ (D. B. MACDONALD) 


دس : پروشلم کا عام عربی نام» جسس قدیم 
مصنفين عام طور پر بیت المقدس (بعض کر نزد یک 
المقدس )د ک#Gildemeis1erz›‏ در 76 ۳۸۶۰ 
: چم ببعد ) - 
دراصل اس سے مراد هیکل (سلیمانی) تهاء جو 
عبرانی بیت هبقدش کا ترجمه .هه (ابن هشام» 
طبع لاك) 5ء ؛:نا۷۷ء ص ۲+۳ سطر ۲)» لیکن بعد 
میں اس لنظ کا اطلاق تمام شهر پر هون لگا - 
یه مصنفین" ایلیا کا لفظ بھیء جو جأا[عھ سے لیا 
گیا ے (دیکھے نیچے)ء بکثرت کت 
انهس 2 بس تم Jerusalem‏ بھی ا 
[جے وه آوریشلم؛ آوریسلم» اوزیشلوم» اوریشلم بهی 
لکهتم هی] (یاقوت» طبع ۵ ( : ۲.ج) - 
المقدسی نر البلط کا نام بهی لکها _ه - یه ایک 
مشتبه معنون ک لفظ ھے؛ جو ہںااواو' سے مأخوذ 


_ ی ؛ لیکن غالا اس 5 مفہوم ”شاهی محل“ 


۔ القدس کے دیگر شاذ ناموں کے لے دیکھیے 

1 »* درمجله مد کور, . 
[بیت المقدس دنیا کا قدیم ترین شہر 
ے ۔ یه یہودیوںء عیسائیوں اور مسلمانوں کے 


هان یکسان طور پر متبرک ھے - قدیم ترین 


تاریخی شہادت سے پتا چلتا ے که یہاں مصریوں 


کی عملداری تھی ۔ ایک عرصے کے بعد حضرت 
یعقوب علیہ السلام نے مسجد بیت المقدس کی بنیاد 


ای اور اس کی وجه نس بیت المقدس کی آبادی 


القدس 


۳۹۹ 


۱ القدس. 





وجود میں آئی - ایک هزار برس قبل از مسیح میں 
حضرت داود" نز بیت المقدس کو فتح کر لیا اور 
ان کے جانشین حضرت سایمان" کے حکم ہے مسجد 


سیوھاروی : قصص القرآن؛ مطبوعۂ لاھور ء : ہ 


بابل کے حکمران بخت نصر نے یروشل مکو فتح کر کے 
هیکل سلیمانی کو جلا دیا اور یروشلم کو پیوست 
زمین کر تھا ۔ اس کے علاوہ بخت ,نهر .نس 
یہودیوں کے تمام صحیفے نذر آتش کر دیے ار 
ایک لاکھ یہودیوں کو قید کر کے بابل لے" گیا ۔ 
اس کے بعد فلسطین ایرانیود اور یونانیود کے زیر اقتدار 
رها - هیرود اعظم کے زمانے میں ھیکل سلیمانی 
ی دوباره تعمیر هوئی اور بیت المقدس میں 
چپل پپل نظر آز لگی - حضرت مسیح علیه السلام 
کی دعوت و تبلیغ کا مس کز بیت العقدس اور اس کا 
قرب و جوار تها ] . ٠ ٣‏ 

جب قیصر 1|08 ے رومی سپاهیول نر ستهمر 
.ےء کے آخر مين ایک طویل اور شدید محاصره 
کے بعد اس"شهر پر مکمل قبضه کر لیا تو اس 
وقت یه "عالیشان معبد (هیکل) و56۷ ودنوم‌ار؟ 
کے بیان کے مطابق ون کے حکم سے اور بقول 
دیگران اس کی مرضی کے خلاف جلا دیا گیا 
تھا (دیکھے ۳۷۷۷ : 2 Kultur‏ <« 
١ہ‏ :..ے q1 “Theol. Tijdschr : Windisch ٠ ٠‏ ,£< 
ص ٩‏ ,ه ببعد) اور آخری چند راتون بی سارا شہر 
ایک آگ کا سمندر نظر آتا تها - رومی سپاھیوں نے› 
جو شہریوں کی شدید مدافعت کی وجھ ہے دیوانر 
هو ره تهم» شهر پر قبضه کر لین کے بعد بھی 
تباهی جاری اور بڑی ہے رحمی سے شهر 
کارت کیا 
سقوط ریلم کے تصف مدی بند تک کے 


:حالات کا ھمیں کچھ پتا نہیں ۔ گرہ و نواح کے سب 
| علاقون مین بغاوت کی آگ متواتر بھڑکتی رھیءٴ 
إ لیکن پاے تخت کا کوئی ذکر نہیں کیا گیا۔ 
اور شهر کی تعمیر کی تجدید ک گثی (حفظ الرحمن | بال 
۰ | قاشم هو گیاء لیکن بعد میں (مس؛ تا 
- چھٹی صدی قبل از سیح > اوائل میں , 
| کو ختنه کرنر ی منم کر دیا اور یروشلم کے 


بالآخر قیصر ۲1۵0۲۵ کے عہد کے آغاز میں امن ' 
ro‏ £( ایک 


اور بغاوت اس وقت هوئی جب شہنشاہ نے یہودیوں 


کھنڈروں پر ایک نیا شہر تعمیر کرنے کا ارادہ کیا ۔ 
بڑی مشکل کے بعد جب بغاوت کو فرو کر دیا گیا 
تو اس نے اپنی تجویز پر عملدرآمد کیا اور ایک 
خالص بت پرستوں کا شپر تیار هو گیا» جس 
کولونیا ایلیا > پی تولسینا عناع۸ دنده‌ایی 
Capitolina‏ کہتے تھے - [م ۶۳۲ میں رومی 
شہنشاہ قسطنطین نے عیسائیت اختیار کر لی تو 
عیسائی. زاشرین گروه در گروه بیت المقدس میں 
آز لگ - انھوں نے بہت ہے گرجےء خانقاهی اور 
سرائی تعمیر کرائیی ]. 

شہنشاہ قسطنطین نے اپنی عظیم الشان عمارتون 
میں صرف ان چیزوں ہے واسطه"رکها جو مذهب 
عیسوی ہے تعلق رکھتی تھیں ۔ جبٔل زیتون 
پر باسلیق (ههنانعهن) کے علاوه» جس کا ذکر بورڈیو 
ار کے زائر نے کیا ھےء اس ک نمایاں کام 
ایک وسیع اور عظیم الشان گرجا کی تعمیر .ع» 
جس کی تکمیل ۵ ۶۳۳ مین هوئی ) . 

وشنہنشاہ سی یی و 


ال نصرانیت که لیے ایک عبادت که بنائےء جو 


تمام عبادت گاهون پر شان و شوکت اور 0 
عمارت کر قیمتی هوزر کے لحاظ ہے فوقیت رکهتی 
Eusebius. g4‏ اس عمارت ی بہت هی 
رنگ آمیز انداز میں تصویر کهینجی ے اسی لے 
اس عمارت کا تصور ذهن ہیں لانا آسان نهیل ره . 

یہودیوں کو قسطنطین کے عہد میں کسی 


۱ لقدس 


۲ ۹2 


التدس 





قدر آسانی حاصل هوئی» کیونکه جبسا که ذکر کیا 
جا چکا ہے انھیں شہر ہیں آ کر معبد کے مقام پر 
پتهر کے قریب روم کی اجازت د دی کین 
یوسطینیانوس کے عہد میں انھیں مزید رعایت دے 
دی کی کیونکه اس نے 
کو بالکل منسوخ کر دیاء بلکه معبد کو دوباره 
تعمیر کرنر کی بھی اجازت دم دی؛ اگرچه انهی 
ود٥٥‏ دھصۂ کے بیان کے مطابق آگ کے ان شعلوں 
نز » جو نکللا شروع ه وگ » یه کام کرنے نەدیا۔ اس 
شہنشاہ کی وفات پر قسطنطین کے احکام پر پھر عمل 
کیا جانے لک - شہنشاہ یوسطیئیانوس عمارتوں کا شوقین 
تھاء لہذا اس کا عہد تعمم 
درخشاں تیا ۔ اس نے ملک بھر ہیں گرجا اور 
شفاخانے بنوائے› جن میں دارالخلافه میں ایک 
دارالصحت بھی شامل تھا (دیکھیے ات در 
۳,۵ ) - اس نہ ٭ونا٥‏ ا0٦٦۲‏ کا ایک 


2۷ ۳۱ ۰ 
عانی شان گرجا بھی شہر میں تعمیر کرایاء جس کی 
۳0۵۵۳۶ نے خسوبصورت الفاظ میں تصویر کھینجی 
o De Aedificiis J. stiniani) ZA‏ : ¬(. 
م ٦ء‏ میں ایرانیوں ے تباه کسن حملے 
نے اس امن و سکون کا یکایک خاتمه کر دیا - 
جب وه پروشلم کر سامنم تھے "تو بطریقی زکریا 
نے قدیم یرسیاد ) (Jeremiah‏ تک طرح اس حملے کو 
اس فسق و فجور کی سزا سمجھا جو شہر میں 
پھیلا هوا تھا اور لوگوں کو اطاعت قبول کر لینے 
کی رات دی» لیکن اگرچه فلسطین کی بوزنطی 
افواج شہر کو اس کی قسمت پر چیوڑ کر جا رهی 
تھی » پھر بھی لوگوں نے اس کا کا نه مانا ۔ 
آلات محاصرہ کی مدد ہے ایرانی شہر میں داخل 
هو گۓ اور شہر میں بوڑھے مرد عورت اور بچوں 


ر کے باب میں اور بھی ' 


قدموں تلے روندا - بیان کیا جاتا ره که یہودیوں 
ےر جن ع ایرانیون یم تعلقات عام طور 
پر اجهر نهر» اس موق قع کو عیسائیوں ہے بدله 
لینے کے لے استعمال کنا - بطریق کو دوسرے 
عہدےداروں کے ساتھ جلا وطن کر دیا گیا اور 
فاتجن اس بژی مقدس صلیب کو جو شہر کی محافظ 
بانی جاتی تھی اپنے ساتھ اٹھا. کر لے گۓ؛ 
جس نے مسیحی دنیا کو لرزا دیا (دیکھے 
۸ ,۱ * کتاب مذ کوره ص ۳۵۱۵۱۵۰۰٩٩‏ ,۳ : 
Jerusalem par les Perses‏ ۱۵ میئژرطز صا»ه Afêélanges y3‏ 
١: ۹۲۱۸ P' Univzrsite de Beyrouth‏ ببعد؟ 5٭+ )> 
در (rer : r Jerusalem : Abel y9 Vincent‏ - 
اس خوف و هراس میں تبدیلی صرف اس وقت 
پیدا هونی جب ل نے اپنی حعرت انگیز 
قتوحات کی سہم شروع ى؛ جن کی بدولت وه ایرانی 
حدود کے اندر دور تک چلا گیا - قباذ ثانی» شمرویه» 
نےء جو باپ کے قتل کے بعد ۸ ٣٦ء‏ میں تخت نشین 
هوا تھا صلح کی درخواست ک اور ایرانی افواج کو 
بوزنطی حدود ے واپس بلا لیا ۔ اس کی مختصر سی 
حکوست کے بعد تمام ایران میں سخت ابتری پھیل 
گلی» جس کی وجه یم وه جنگ جاری نه رکه سکتے 
تھے - صلیب مقدس اسی صندوق میں جس خدا ی 
سہربانی سے ایرانیوں نے بالکل نه کهولا تها واپس 
بهیج دی کن اور ا نے اپنی جکه پر م ۱ متمبر 
۾ ٦ء‏ کو دوبارہ نصب کر دیا گیا ۔ اسی اثنا میں 
5 نامی راهب بہت و ری د کها رها تھا 
اور وہ منہدم شدہ گرجا کو مع ''قبر مقدس'' کے 
گرجا کے جسے قسطنطین نے بنوایا تها». دویاره 
تعمیر کرنے میں کامیاب ھوگیا ۔ گرجا سابقه طول و 
عرض کے مطابق بحال کر دیا گیا اور جهان تک 


کے خون کی ندیاں بہا دیں ۔ انھوں نے گرجاؤں کو | محدود وسائل نے اجازت دی اس کی تزئین بھی 
ویران کیا اور حضرت سسیح٣‏ کی مورتیوں کو | کر دی گئی؛ بایں ھمهٴ '”'مقدس صلیب'' کے باقیات 


ال 





پروشلم مس ه رھ بلکه مس ہء میں جب هرقل 
(estas)‏ دل میں یه انديشه پیدا هوا که وه شام 
کے عادقر کی مدافعت نه کرسک رگا تو 
کوقسطنطینیه بهیج دیا؛ پهربهی ایسا معلوم هوتا _ کہ 
اس کا ایک ٹکڑا پروشلم میں رہ گیاء جیسا که صلیب بلند 
کے جانے کا تہوار جاری رهم سم ظاهر هوتا ه 
Vincent)‏ و 1ا۸ : کتاب بذ کوره ۲ 
[اسی زمانے میں 
جزیرہ نماے عرب سے طلوع هوا اور عربوں ی 
فتوحات نے عالمی سیاست کا رخ موڑ دیا - عہد رسالت 
میں بیت المقدس کی عظمت اور تقدیس قائم رهی» بلکه 


اس نے ان تہ رکات 


(rra: 


اسلام کا آفتاب عالم تاب 


آنحضرت صلی الله عليه و آله وسلم سوله ماه تک | 


بیت المقدس کی سمت نماز ادا کرتے رے ۔ھجرت مدینه 
کے کجه عرصه بعد وہ مسجد الحرام ی طرف نماز پڑھۓے 
لگے ۔ آنحضرت صلی انته علیه و آله و سلم کے سفر 
معراج کا علق بهی بیت المقدس ک مسجد اقصی سے ۔ 
قرآن مچید میں بذ کور .هه : سیحن الذی اسری 
پعبد لیلا من المسجد الحرام ال السجد 
ام الذی ۳ دا وو اتا 0 
یعنی پاک ہے وہ خُدا جولے گیا راتود رات اپتر بندرے 
کو مسجد حرام سے مسجد اقصی تک جس کےماحول کو 
هم نے ب رکت دی ہے ۔ یہی وجه ہے که مسلمانون 
کی نظروں میں ء مکه مکرمھ اور مدینۂ منورہ کے بعد 
بیت المقدس تيسرا مقدس اور معظم شهر ے]. 
اسلامی افواج حضرت محمد صل اللہ عليه 
و آلد ؤسلم کی وفات کے بعد جزیرۃالعرب کی حدود 
کو عبور کر کے وادی جات طح فلسطین میں 
بھی داخل ھوئیں - اجنادین [راء باں؛ نیز ماخذ مس 
المسعودی ۽ وع الاحت و او ور کا اق کریں ا 
کے مقام پر ۳, ه/ جولائی ۳+ میں قیصر کی افواج 
کو شکست ہوئی؛ جس کے بعد بوزنطی سیەسالار 
صہناٴ:ھ کو یروشلم میں پناہ لینا پڑی ۔ فلسطین 


۲۹۸ ۳ 


الس 


میں بوزنطی حکومت ڈ گمکانے لگی اور اگست مدع 
ہیں ری کی و ا ر اس د ت د 
ھوگیا۔ پھر یہاں کے قلعه بند شهر ایک ایک کر ک 
عرب فاتحین ک مطیع هو گر - [خضرت عمرو" بن 
العاص نے بیت المقدس کا بحاصره کر لیا - اس دوران 
میں ابو عبیده* بھی پہنچ گر عیسائیود نے چند 
روز تک بدافعت ک» لیکن آخر میں صلح کے لیے 
تبار هو کم اور شرط یه پیش کی که امیر المؤمنین 
حضرت عمر فاروق" خود ‏ کر صلح کا معاھدہ لکھیں] ۔ 
ابو عپیده*" نے مھ / رمع بی خلیفة عمر رضی 
ا عة سے کرت یرت ت کی که وہ ان ک پاس حابیه 


رك باں] 0 پڑاؤ پر آئس۔ [حضرت عم ٣۸‏ ۓے میا نیون 


۱ ۳1 اس تشر نود منظور فربا لیا اور حصرت عل کو 


مدینے میں اپنا قائم مقام بنا کر رجب مھ میں 
بیت المقدس روانھ ھوے ۔ جابیھ میں مسلمان افسروں 
نے ان کا استقبال کیا ۔ بیت المقدس کے عیسائی بھی 
جاییه آ گۓے تھے؛ چنانچه یہیں معاهده لکها کیا| - یه 
شرائط» حومتعدد روایات بي بحفوظ هی(معلا الطری» 
عم ,مم ببعد؛ البلاذری» ص ۹ مم ؟ الیعقوبی» 
طبع 4+ ء ّ : ے ٦‏ إ؛ مزەمں ل: کتاب ہذ کور 
ص ۲۲ , ببعد)» بالکل نرم تھیں ۔ عیسائی باشندوں کے 
جان و مال» گرجاؤں اور حضرت مسیح مصلوب کی 
مورتوں کی حفاثت ی ضمانت دی کی اور یہودیوں 
کو عیسائیوں کے دربیان رهنر سس منم کر دیا گیا ۔ 
گرجاؤں کے متعلق طے هوا که ان ہے اقامت کاھوں 
کا کام نہیں لیا جائے گاء نہ انھیں توڑا جائے کا 
اور نھ ان کی عمارتوں کے حجم میں کوئی کمی 
ک جائے گی - عیسائیود ک مذهبی آزادی بحال رکهی 
گئی ۔ اس کے عوض میں وہ جزیه ادا کر اور اس 
بات کے پابند کے گۓ کہ بوزنطی افواج اور 
حمله آوروں کو روکنے میں مدد دیں کے . 

[حضرت عمر"* نے بیت المقدس ے روانگی کے 


وقت صخره اور براق باندھنے کی جگھ کے قریب؛ جہاں 
انهون نے اپنے همراهبون سمیت نماز ادا ی تهی» ایک 
مسجد تعمیر کرنے کا حکم دیا ۔ یہی مسجد بعد میں 
مسجد الاقصی کہلائی ۔ اس دور میں بیت المقدس 
اس وامان اور علم وفرمان کا گہوارہ بن گیا اور بہت 
سے صحابھ نے تبلیغ اسلام اور اشاعت دین کی خاطر 
یت اشن تن سٹل آقانت اخیاز کر ل: 
¬ اموی خلافت میں پیت المقدس کو خاص 

اهمیت حاصل هوئی» کیونکە فلسطین کے :جو 
مسلمان کسی وجه سے حرمین نہیں جا سکتے 
تهر» وه قبله اول کی زیارت کو باعث ثواب 
جانتے تهر - عبدالملک [رلد باد] ک عہد میں اس 
شہر کی عظمت و وقار میں مزید اضافه هوا - اس نے 
قبة الصخرہ کی تعمیر مکمل کی ۔ سمجد اقصی کی تعمیر 
کی تکمیل اور تزثین اس کے جانشین ولید نے ی 
اور اس کی خدست ک لیم بہت ہے خدام مقرر کیی - 
حضرت عمر بن عبدالعزیز" نز تمام کت 
میں و دیانت و امانت کا حلف قبة الصخرہ کے 
پاس اٹھایا کریں . 

ابوی خلافت ک زوال کے بعد اسلابی دنبای 
زمام اقتدار عباسیوں کے ہاتھ آئی ۔ ان کے عہد 
خلافت میں بیت المقدس کی تقدیس و تعظیم بر قرار 
رھی ۔ منصور عباسی یہاں دو دفعه آیا۔ اس نے 
مسجد اقصی کی دوباره مت کرائی - م‌مت کا کام 
المہدی کے زمانر تک جاری رھا اور سسجد ے رقے 
میں توسیع هوئی - هارون الرشید کے زمائے میں 
عیساثی زاثرین بکثرت آنے لگے۔ اس کے عہد 
مس عیسائیوں اور یہودیوں کو مکمل مذھبی آزادی 
حاصل تهی - مأسون الرشید اور المعتصم کے زمانی 
نی قبة الصخره ی تجدید هوئیا. 

خلافت عباسیه کی بتدریج زوال ‏ ساته هی 
فلسطین نهی سیاسی مصائب مين گرفتار هو گیا اور 


۹۹ں 


القدس 





یه علاقه ایک م‌تبه پهر مصر اور مغربی ایشیا ی 
حکومتوں کے مابین وجه مخاصمت بن ES‏ 
۸۸ء میں یھ طولونی حکومت کے قبضے میں چلا 
گیا اور ۹۳ ۳ھ / ہ. ۹ء میں فاطمیوں ے قبضے میں . 

سلجوقیوں نے کچھ عرصے کے لیے فلسطین میں 
فاطمی حکومت کا خاتمه کر دیا اور ان کا رهتم 
طغرل بیگ ءمم۵/ هه . رع میں بغداد میں سلطان 
تسلیم کر لیا گیا ۔ یروشلم میں بھی اس کے اثرات کو 
اس وقت محسوس کیا گیا جب ترک سپه سالار آتسز نے 
فلسطین کے خلاف مہم کے دوران يه شېر نیز رمله 
اور ملحقه علاقه فتح کر لیا (۳+م۵/ ۱۰2۰ع) - اس 
کا نتیجه یه هوا که چونکه سلجوقی خلافت کے محافظ 
هوز کے مدعی تھے اس لے عباسی خلیفه کا نام 
ایک خاصے لمم وتف کے بعد یہاں کی مسجد ہیں 
پھر سے خطبے میں لیا جانے لگا ۔ اس کے جلد ھی بعد 
جب یروشلم کے لوگوں نے بغاوت کی تو اسز کو 
۹ / ۶۱.2۱۰ ہیں شہر کا دوباره 
محاصرہ کرا پژأ اور اس کے فتح ہو جانے کے بعد 
وهای قتل عام کیا گیا؛ جس ہے صرف وھی لوگ بچ 
سک ری ے سد افی ىن وا لزان لاس 
۰ پیج مہ رد بعد) ۔ دشق میں 
سلجوقی سلطان تتش نے ۔اتسز کو مروا الا اور 


۳ھ / ۹ء میں ایک ترکمان سردار ک بیش 


سکمان کو یروشلم سپرد کر دیا گیا ۔ ۹ہمھ/ 
۹ . ١ء‏ ہیں فاطمی سلطان الستعلی وی 
تبضه کر میں کامیاب هو گیا اور تہ تنش که ببش 
رضوان کی کوششوں کے باوجود آئندہ سال بهی کامیابی 
سے اس پر قابض رھا ۔ بایں ھمہ فاطمیوں کا غلبہ چند 
روزه تها کیونکه نقریبا دو هی سال بعد صلیبی افواج 
آ پپنچی اور ه , جولائی ۹۰ . ,ع کو فاتحانه طور 
پر اس مقدس شہر میں داخل هو گئیں. 

دسوین اور گیارهوین صدی عیسوی کے لیے؛ _ 


القدس 


e“ 


القدس. 





حو که بذ کول بالا واقعات ک رما نه _ هش 6 ھمارے A05‏ ~ £4۸1( ماند پڑ جاتے شی - وه پہلے یروشلم 


1 یروشلم اور اس کے مقدس مقامات کے متعلق ' کی پر دشش 


متعدد عربی بیانات کا قیمتی بواد موحود ے اوراس , 


ہے بھی پپلر» یعنی نوی صدی عیسوی کے اواحر 
کا مختصر آحوال ایک جفرافیه نگار اور مورخ الیعقویق 
کا لکها هوا بلتا عے مر اس میں اس شہر کے صرف 
انتظامی معابلات اور آبادی کا ذکر کيا گیا ے 
( ۸60۸ ء + م ۲س ببعد) - اس کر بعد اپن الفقیه آنا 
ی اباي 


هه » جس نے و هب وع ہس اب 


یروشلم سم متعلقه حکایات اور احادیث لکهنر کے بعد إ 


اس نے حرم شریف » اس که دروازوں اور عبادت , 


گاهون» بالخصوص قبهُ صخره اور مسجد الاقصی ک اجها 
بیان دیا ےے ۔ اس کی پیمائشیں بھی لائق ذ کر 
هس کیونکه ان میں سے بعض موجودہ پیمایشوں 
ے مطابی ہرں (ب رق ہ ۰ مو ببعد) ۔ابن الفقيه 


کے تھوڑی مدت بعد ھی ابن عبدربه (م رمھ) ' 


العقدالفرید رم : ہے۲ بہعد قا هره رم ره ) من 


قبة الصخره ی کیفیت لکهتا _ه» جو بای حد تک 
اس کے پیش رو کے بیان کی صداے بازگشت ے؛ لیکن 


اعداد میں کافی اختلاف پایا جاتا ھے ۔ اس نر پروشلم | 


ی مختلف عبادت گاهون اور زرم کے دروازوں کا 
بھی ذکر کیاے - الاصطخری کی بعلویات ایک 


قدیم تر کتاب نہے؛ جو اب مفقود هو چکی ے (حدود ۱ ر 


۵۳| ۱ ۶۹9۲ مختصر طور پر نقل 


گئی ہیں ۔ یہی حال اس بیان کا ھے جو ابن حوقل 


شا 


چیزوں اور ان فواند 6 ذ کر کرتا ‏ هه 
جو یہاں رھے والوں کو کا هس » لیکن نقصانات 
۶7 گنواتا ۓ ۔ اس کے بعد وه مسحد اقصی کا کے 
کرتا ے؛ جسے زلزلوں کے بعد دوبارہ تعمیر کیا گیا 


: تها اور جس _ک نو تعمیر حص قدیم حصود ہے صاف 


الگ معلوم هوتر نهر - شمالی جانب پندره دروازنه 
تھے (یه بزی تعداد قابل غور ے› جو دوسرے 
بیانات سے مطابقت نہیں رکھتی)؛ جن میں سے 
س کزی ایک لوے کا بڑا دروازہ تھا اور سشرقی 
جانب گیاره تهر - شمالی جانب کے ساتھ ساتھ ایک 
صحن میں سنگ سس کے ستون تهر» جنهی 
عبد اه الطا هری (م ۰ ۷۳ مج رع) نے بنوایا تھا ۔ 
عمارت کے وسط ہیں شالا جنوبا ایک مخروطی 
شکل کی چھت تھی؛ جس پر ایک خوبصورت گنبد 
تھا ۔ اس کے بعد اس چبوٹرے اور قبة الصخرہ کا 
بیان عے جو حرم کے وسط میں سے ۔ اس بیان میں وہ 
نقریبا ابن الفقیه سس متفق .هم - یه ایک هشت پپلو 
عمارت تهی - اس کے چار دروازے تھے جن 
تک سیڑھیوں کے ذریعے سے پہنچا جاتا تھا ۔ اندرونی 
حصه تین هم س کز دالانوں میں تقسیم تھا جن 
کے سو گت سس کے تھے ۔اس کے وسط میں 
م تھا جس کی کیفیت بعینه ابن الفقیه کے 


پبان ک معلابق لکهی .ه» یعنی اس ی لمبائی ٣م‏ 
۱ باع [ :از ایک ا[ه سے سوا گز] اور چوڑائی ه۲ 


نے اس کتاب ہے نقل کیا ے رده وت 


ہے۹ع) ۔ ان میں مسجد اقصی» جس کا مقابله طول و : 


عرض میں کوئی نھ کر سکتا تھاء (قبة) الصخرہ مع 
چٹان اور غار ے؛ جو اس ے نیجے ہیں اور محراب 
داود کا ذکر آتا ے (iir:  ›۵6۸(‏ 
یه سب مصنفین عظیم جغرافیه نگار المقدسی یا المقدسى 
کے آگے؛ جو یروشلم میں پیدا ھوا (ہےمھ / 


۵ و ۳ 


باع تھی اور اس کے نیچے غار تھاء جس میں 
ے آدمی سما سکنے تھے ۔ ""صخره"" کے گرد ستونوں 
ات ا سر نے کا کت نها این 
ک اوپر ایک دریچه دار ڈھولنا (مںی) ایک 
خوبصورت گنبد کو آٹھائے ھوے تھا -گنبد ی چهت 
تک بلندی ایک سو باع تهی» گنہد تین لکڑی ے 
چ وکھٹوں ک بنا ھوا تھا؛ نیچے والے پر سنہری 


ادس 


ك۳ ۰ مو 





تانبا چزها هوا تهاء دوسرا لوه ق سلاخود کا تھا 
اور تیسرا لکڑی کا؛ جس پر دھات کے پترے چڑعہ 


هو تھے - اس بیان کا بیشتر حصه موجوده قبة الصخره - 


۳مھ | ۲ .مع ى تعمیر پرانی صورت کے مطابق 


کی گئی تھی ۔ المقدسی نے حرم کی لمبائی ایک هزار 


شاهی باع بتلائی ے اور چوڑائی . .ے باع ۔ اس میں 
سات سو سنگ مس س کے ستون تھے اور پینتالیس هزار 
سیسی کے جو کے لگے تھے ۔ داخله بیس دروازوں 
سے هو سکتا تھا اور دروازوں پر نشان عدد 
لگے ھوے تھے (86G۸؛ ٦ : ٣‏ ببعد) ۔ ان عربی 
ببانات کے علاوه هماری پاس ایرانی [سیاح] ناصر 
خسرو کا تحریر کرده ببان بھی سوجود ے؛ جو که 
مھ/ےم, ۱ء میں پروشلم آیا اور هر چیز کا بغور 
مشاهدہ کیا تھا ۔اس نے یہاں کی زمین» زرعی پیداواره 
باث‌ندون ی تعداد (ببس هزار مد)» بازاره مکانون کا 
طرز تعمیر» لائق تعریف دارالشفا, مشرقی فصیل ی 
طرف قبرستان» اور حوض سلیمان سے نکلئے والی نر؛ 
کا ذکر کیا ے اور حرم اور اس کی 
عبادت کاهون ی مفصل کیفیت لکهی ه ؛ لیکن 
افسوس هه که اس ک بیانات هر جکه درست معلوم 
نہیں خو جنانجه بعض اوقات وہ مفید هون ی جکه 
بریغان کن ثابت شوتر ہیں - اتصی ک شمالی جانب 
کے پندره دروازون کی جکه, جن کا ذکر المقدسی نر 
کیا ے؛ وہ صرف پانچء لیکن مشرق میں دس دروازے 
بتاتا ے ۔ مقدم الذکر میں وه ایک بژه لو ک 
دروازے کا بھی ذکر کرتا ھے (سفر نامہ؛ طبع 
chef‏ و ص مب تا وه ) - المشرف کی 
کتاب فضائل پیت المقدس و الشام (جو ایک 
یکتا بخطوط کی صورت میں و700 میں 
«<A‏ دیکھے Die Arabischen : Seybold‏ 


وغبرہ 


وجوم 
أاج::اا(ا۲ Handschriften der Universitats-b bliotiek zu‏ 


۵ ۱ ۲ ببعد) بھی گیارھویں صدی عیسوی 
ی ه ‏ اس میں یروشلم کی ابتدائی تاریخ کا جائزه . 
لینے کے بعد حضرت عمر کے هاتهول اس شهر کی 
فتح» حرم پر عبدالملک ک تعمیرات» فوائد شهر» ام" 
شهر سے متعاق سل والی احادیث؛ یمان کات اد 
> فضائل» وغیرہ کا ذکر کیا گیا ے - بعد کر 
مصنفین اس کتاب سے بہت کام لیتے ره هی. . 

[اس زمانے میں بیت المقدس مسلمانون کا علمی ." 
اور روحانی سن کے بنا ھوا تھا ۔ اسلامی دئیا .که 
گوشی گوشر بح علما» فضلا اور صلحا یپان آ کر 
عبادت و ریاضت اور تصنیف و تالیف میں مشغول رها 
کرتم تھے تا آنکە صلیبی جنگ بازوں کی یلغار سے 
شام اور فلسطین کی گل ریز وادیاں خاک و خون 
میں نہانے لگیں۔ امام غزا ی“ نے سلوک کی منزلی 
حرم شریف کے باب الرحمة کے پاس طے کی تھیں اور 
احیاء علوم الدین کی تحریر کا آغاز بھی بیت المقدس 

کی سکون پرور فضاؤں میں کیا نها , 

سلجوقیوں نے جب فنسطین بر تیه کات 
زائرین کے لے یہاں آنا مشکل ھوگیا ۔ پطرس زاهب 
نے فرانس اور جرمتی .کا دوره کیا اور مسلمانوں ج‫ 
نسد ہے ارض مقدس کو واگذار کرانے کے لیے 
یورپ کے عیسائیوں کو برانگیخته کیا اور مسلمانود کے 
فرضی سظالم بڑھ چڑھ کر بیان کے گش - ه , اگست 
۶۱۰۰ کو بورپ کی متحدہ اتوج ساحلٍ ایشیا پز . 
اتریی اور قونیه» انطاکیه اور سعرةالنعمان کر 
راستم فلسطین کی طرف بڑھنے لگر - ۲۳ شعبان 
۲ مه کو عیسائی بیت المقدس کے شہر میں داخل 
هو گر - انهون نے بچوں؛ بوڑھوں اور جوانوں کو 
بلا استیاز قتل کیا ۔ شہر کے گلی کوچود کر علاوه 
مضافات میں لاشوں کے انبار لگ گئۓے۔ شہدا کی تعداد 
ستر هزار بیان کی جاتی ے]. 

مسلمانوں کا یھ قتل عام اس ضبط و تحمل کے 


ارب ک۳ 


ہے“ 


بالکل برعکس تھا جنر خضرت غر ری انه عنه ز اس 
شبر پر قابض هوتر وقت د کهایا تها - صلیبی جنگ باز 
قبة السخره کر قیمتی خزائن بهی ائها کر در گئے - 
اب پروشلم مملکت پروشلم کا صدر مقام بن گیاء جس کا 
پہلا فرمانروا گاڈفرے دی بولون Godfrey de Bouillon‏ 
*سحافظ قبر مقدس" تھاء لیکن وه نهوژه هی 
عرصے بعد سن گا (ہ جولائی ۰و ع) اور 
اس کا بهانی باون اول 1 اس کا حانشین 
ھوا ۔ بطریق کا عهده» جو اب تک یونانیوں کے پاس 
تهاء اب رومیوں کے پاس چلا گیا ۔ صلیبیوں کی یه 
خواهش تهی که گرجاژد کو اپنی اصلی شکل بی 
لایا جائے ۔ سب سے زیادہ انھیں کنسیه قبر مقدس 
کی کر تھی؛ جو عیسائی دنیا کی مقدس ترین جگہ ہے۔ 
کنسیة القیامه کی گول عمارت اپنی پرانی شکل پر ھی 
رهی - قسطنطینی باسلیق کو مہ ع صحن کے؛ جس 
کے گرد پہلے صومی بر هوه تهر» دوباره تعبر 
نہیں کیا گیا بلکھ اس ی جگە نمایاں طور پر چھوٹے 
پیمانے کا ایک گرجا بعد کی روسی طرز پر گول عمارت 
کے عین مشرقی جانب تعمی ںرکیا گیا ۔ مقصد یه نها 
که یه گرجا آن روزانه عبادتود که لیے جن کی بنیاد 
کاڈفرے نے رکهی تھی (دیکھے Paldstina : Dalman‏ 
r Jahrbuch‏ ¢ وس بعد( اجات خائی (امه) ک 
کام دے ۔ اس طرح جوگرجا بنا اور جسے ۹ م = میں 
وقف کر دیا گیاء اس که اندر یروشلم کے بادشاھوں 
کو دفن کیا جاتا تھا ۔ دوسرے گرجاء جو دوبارہ تعمیر 
زر ان مين هم کنیس سبون ووزو یا حواریوں 
کے شکستہ گرجا کا خاص طور پر ذکر کر سکتر هن - 
قبر مقدس کے گرجا سح تهوژی دور ایک عالی شان 
اور صلیبی جنگجوود کے مخصوص انداز ی عمارت 
تیار هو گلی . 

صلیبی جنگ باز صرف عالم نصرانیت کے مقدس 
" مقابات پھر ہے حاصل کر لیر پر فانم نھ تھے 


۳ رج 





حالانکه حضرت عمر" ثم عیسائیود > لیم 
بر روک وک ان کر گرجاژد کا استعمال کر کی 
اجازت ده دی تهی اور صرف معید کا رتبه 
مسلمانون ی عبادت کے لے مخصوص کیا تھاء لیکن 
اس کے برعکس صلیبیوں نے مساجد پر قبضه کر کے 
انھیں گرجا بنا دیا - قبة الصخرہ؛ جسے وہ اس کی تاریخ 
> متعلق ناقص بعلویات رکھنے 5 ی وحه سی Templum‏ 


JS Domini‏ تھے؛ تقریبا وبسس کا ویسا رها؛ پر 


بھی گنبد کی چوٹی پر اکس 0 دی 


هوا تهاء نگ رش کل مایا سے لو دیا گیا 
اور اس کے آوپر ایک تربان کاه تعمیر کی گثی - 

س ا می بپ یا رد و دل کیا گیا 
اور اب اس کا نام معبد سلیمان Templun)‏ 
(Palatium Salomonis ly Salomonis‏ رکها گیا - 
په تغیر و تبدل اس لے کیا گیا که یه عمارت 
پہلے تو لاطینی بادشاھوں کا محل تھی لیکن 
پھر '٭فرسان الہیکل'' هماع ک نثی قائم شده 
جماعت کے سہرد کر دی گئی ۔ انھوں نے سسجد میں 
رھنے کے کئ یکمرے بنا لیے اور متعدد دیگر عمارتوں 
کا اضافه کیاء جو بطور جاےضرور اور اناج ی 
کوٹھیوں کے استعمال کی جاتی تھیں [الادریسی؛ در 
n ‘ZDPY‏ :۰ ۱۲ این الأثیر» | :مہم ببعد)۔ انھوں 
از ید ی آندن اورستد و اتف تا مارت 
× کباب مایا کیب کو مر سس 
(دیکھے عrںWurzbu ١٥٥‏ دداهز» باب و ) - ان تبدیلبوں 
سے قطع نظر یروشلم فرنگیوں کے عہد میں اسی طرح 
رها جس طرح کہ فتح سے پہلے تھا - شہر کے گرد 
ایک بضبوط فصیل تھی؛ جس کے سامنے متعدد 
او ای ار کے تہ نر مین 
داخل ھهونے کے لیے چاروں سمت چار دروازے 
اور ان ک مابین تھوڑے تھوڑے فاصلے پر متعدد 


القدس ۳ 


۳۰ 


القدس 





اور دروازے تھے . 

یروشلم کے احوال میں فرنگیوں کے عہد کا 
بہٹرینء اگرچه مختصر بیان الادریسی ( ن۰ ء) 
کا ےے؛ جو ۱۰م مہ وق میں سلتا ه ‏ اس 
نے چار بڑے دروازوں کا ذ کر کیا ے اور کنیسة 
قبر مقدس» حرم مع قبً الصخره» مسجد اقصی» 
- .جت «Gethsemane 4i lew‏ کنیس سیون 50 اور شہر 
کے نواح کے متعدد گرجاؤں کی کیفیت لکھی ے ۔ 
”بھی نہیں آیاء لہذا 
اس کس پاات غاا ان اقغات یر ہش ھن کو 
اسے روجرز کے بھیۓے ھوے آدمیوں نے پہنچائیں ۔ 
تھوڑے ھی عرصے بعد سے , ,ء میں على الھروی 
(نسبت از هرات ) فلسطین آیا ۔ اس کا ببان اب تک 
طبح نہیں هواء لیکن اس کا ترجمه ۴٥٥1ء5‏ نے Archives‏ 


بظاھر وه خود وعاں 


۸ ۸۵6 (۸۸۰ ۶۱ ر :ےہ تا ۹,.ہ) میں شائع 
کر دیا ے ۔ وہ قبة الصخره کا مع چار ستونول» باره 
کھمبوں؛ سولهہ کھڑکیوںء صخرہ کے گرد لوے کے 
کام» روحود کے غاره ۳ اور اس کی ڈیوڑھی م 
سنگ مرمر ک سوله کهببون اور آٹھ ستونون ی کیفیت 
لکهتا اور پیسائش دیا _ه - وه حضرت تنلیمان* سک 
اصطبلوں اور حضرت عیسی٣‏ کے سهد کر علاوه خضرت 
داود" کے برج مع مجراب (جس کا ذ کر قرآن مجید میں آیا 
ھے)ء سلوح ٩:0‏ او رکنیسه قبر بقدسک ذ کر کرنا ه. 

صلیبی جنگون کا ۳ نصرانیت کی تاریخ میں 
سب سے کم خیال آفریں ھے اس کا قابل رحم 
خاتمه اس شاندار جوش سے؛ جس ہے یھ شروع ھوا 
تھا نمایاں طور پر متضاد ےے؛ لیکن یه آغاز بهی 
اس انسانیت سوز خونریزی ی بدولت» جو القدس ی 
فتح کے وقت عمل میں آثی» تاریک هو جاتا .هه - 
شروع :زمانے میں صلیبیوں نے جو فوائد حاصل کے 
و ان کی اہ خلت نہیں کت اس بات 
رھین منت تھ ےکە اس وقت خلافت سیاسی طور پ رکمزور 


هو گئی تھی ۔ صلیہیوں کی القدس کی نئی سلطنت 


میں جلد ھی ابتری پھیل گئی؛ جس میں ذاتی مفاد 
اور خود غرضیوں کا کھلم کھلا اظہار 
بعض اوقات عیسائی اپنے عیسائی بھائیوں ہے لڑے اور 
انھوں نے اپنے مسلمان مخالفوں ہے بلاتکلف اتحاد قائم 
کو ہلاس رین اف ی انب تا دالد پن 
زنگی اور اس کے بیۓ نورالدین جیسی طاتتور هستیال 
ظہور میں آئیں اورسب شرف کوسپ مالین 
ایوبی»› > اا پاز ی نات سس برقت تھاء 
9۹ھ میں مصر کا حکمران بن گیا اور اس نے 
نور الدین کی وفات پر شام کا علاقه فتح کرنا شروع کر 
دیا تو فلسطین میں عیسائیوں کی قسمت کا فیصله 
ھوگیا ۔ جنگ حطین [رلد باں] کے بعد جو عیسائیوں 
کہ لیے سہلک ثابت هوئی تھیء صلاح الدین نے 
القدس کی طرف پیشی قدمی ی - جب وه اپنی افواج 
لے کر شہر کے سامنے آيا تو اهل شهر ن» جنهود نے 
نابلس ےکے Balan‏ کو اپنا سپه سالار ب: بنا رکھا تھاء 
صلح ی وه اجهی شرائط مسترد کر دین جو آنهی پیش 
کی گئی تھیں اور آخری دم تک لڑنے ک نهان لی؛ تاهم 
صلاح الدین نز اپنی لشکر که کو شهر ک شمالی 
جانب متتقل کر دیاه جدهر استحکامات تسب کمزور 
تھے اور جب اس ک قلعه شکن آلات نے فصیل کے 
حصم بنهدم کرنا شروع کیر تو مدافعین ز حوصله 
هار دیا اور صلاح الدین سے دوبان صلح ک 
گفت وشنید کرنے کی کوشش کی ۔ جب صلاح الدین 
نے ان کے سفیروں سے ملنر ہ ےکئی بار انکار کر دیا تو 
مدنادتا بر اس یه کپلوا بهیجا که اگر شہریوں 
کی اطاعت قبول نه ی گئی تو وہ اس بات پر تل هوه 
هی ںکە مسلمان قیدیوں سمیت شہر کے تمام غیر فوجی 
باشندوں کو قتل کر دینگے؛ ان تمام اشیا کو 
جو لوٹنے کے قابل هود جلا دین گر او 
کی تمام عبادت گاھوں کو متہدم کر دیں 024 


هونر لک اور 


حرم شر رھ 


القدس 
صلاخ الین اور اس کے اسیروں پر اس کا اس قدر اثر 
هوا کە اس نے ان کی شرائشط قبول کر لیں (ے۱۱۸ع) 
اور شپریون کو جزیر ی رقم ادا کر کے شہر سے 
جلر جاز ی اجازت دے دی کی صلاح الدین 
5 رویهٌ اس قدر رحمدلانه تها که نه ضرف 
تاوان کی رقم میں کمی کر دی گئی بلکھ ایسے بہت 

ہے لوگوں: کو جو سطلوبہ رقم ادا نہیں کر سکنے 
تھے چلے جانے کی اجازت دے دی گئی ۔ مزید براں 
اس نز ار مسلح سپاهیون کو حکم دیا که وہ 
ان وطن ہے نکلنے والے گروھوں کے ساتھ حفاظت 
کے لیم جائی» حالانکه اسی دوران میں ملک کے 
بعض حصون میں عیسائی اپنے هم بذهبون کو اپنے 
علاقول ہے گزرنے ہے روک رے تھے (دیکھے 
ابن الاثیر» ۱ Geschichte : Röhricht f۹ Û‏ 
18818۳5 یءل ؛ ضص روم ببعد ) - القدس 
چھوڑنے والوں کی | کثریت لاطینی عیسائبود کی تھی 
اور یونانی عینائیون کو جنھیں شامی کہا جاتا 
هه بغیر غلام بنائ شہر میں رھنے کی اجازت دے 
دی گیی - متعدد ماخد سس یه بالکل واضح ره که 
مسلمانوں کے القدس پر قبضه هو جانز کے بعد بھی 
عیسائیون ی بعتدبه جماعت وهان اور بالعموم فلسطین 
ہی توجودہ آرهی (دیکهیی ۵ در ۷ ۸ 0 2 
»۳ : م۲ ببعد)» لیکن القدس کا نصرانی کردار 


نی 
EE‏ الات کر کرد سرب تح الم 
کی سنہری صلیب کو اتار دیا گیا؛ جس 
پر سلمانون ی طرف سم نعرژ تحسین اور عیسائی 
گروہ سے صداے ماتم بلند هوئی اور اس ی جکد 
ہلال نے لے لی - صخره که گرد ی دیوار مع قربان کہ 
کے ھٹا دی گئی - صلاح الدین نر» جیسا که ایک 
کتم یم ظاهر هوتا .ه» .گنبد پر دویاره سنپری 
رنگ پھروایا (ذ نہ۷ “Le Temple Jérusalem : de‏ ص 


ا 


غائب هو گیا آور صلاح الدین نم نصرانی حکومت 


۳ القدس 





١و‏ ببعد)ء لیکن ان کے سوا عمارت کو جوں کا توں 
رهنر دیا گیا - سجد اقصی ک دوباره تعمیر پر بپت 
بحنت کرنا پژی کیونکه ایس نه صرف عیسائیود ی 
عبادت کے تمام نشانات 7 پا ک کرنا پڑا بلکه 
انھوں نے حو عمارتی تبدیلیاد ی تهی ان سب کو 
بھی دور کیا گیا ۔ ایک کتے میں بتایا گیا ھے که 
بغراب اور سجد کو صلاح الدین کے حکم سے 
دوبارہ تعمبر کیا گیا (ء ا۷0 6 ص ,. ) - اقصی 
کے جنوب مغربی حصے میں فرسان الہیکل دامع 
کا جو بخزن تها اس بدل کر اس ک نام مسجد 
التساء“' رکھا گیا ۔ ایک بہت پر تکلف خوبصورت 
منہر؛ جو نورالدین کے حکم ہے مسجد اتصی کے لے 
بنایا گیا تھا اور حلب ہیں تھاء صلاح الدین نے 
منگوا کر اس جکه رکهوا دیا جہاں اسے رکھنا 
مقصود تها - قبر مقدس کے گرجا کو اپنے حال پر 
رھنے دیا گیاء لیکن زائرین کو وھاں آنے کی ممانعت 
هو گئی؛ تاھم یه حکم امتناعی بھی ۹۲ ۱۹ء میں 
انها دیا گیا - ""حانبا زان e‏ و Knights)‏ 
J. (of St. John‏ و اقأمت خانے کو مسجل عمر ۶ 
کے لیے بطور وقف دے دیا گیا اور وھاں کے گرجا کو 
بدل کر سارستان کے نام ہے شفاخانه بنا 
دیا گیا. 

القدس کے گرد کی فصیلوں ی؛ جنھیں محاصرے 
کے دوران میں نقصان پہنچا تھاء خود صلاح الدین 
کی نگرانی میں سمت کی گئی ۔ ان کے سامنے ایک 
گپری خندق کهودی گنی اور ان برجون کو؛ جو 
باب العنود (دیکهی اوپر)اور باب المحراب _ک درمیان 
مغربی جانب تھے؛ دوباره تعمیر کیا گیا (مجیر الدینء 
ص ہم م) ۔ اس موقع پر مغربی پہاڑی کا ایک حصهء 
جو اب تک فصیل سے باھر تھاء شہر کے اندر شامل 
کی یار کیا (دیکھے ل7لامہ ا:3 : کتاب بذ.کوره 
ص ۱ ۰۲ 0 


ال 
الندس 


القدس 





صلاح الدین ک وفات (۵۰9۸/ ۱۱۹۲ع) پر 
اس کے بھائی نے حکوست اپئے هاته میں لے کر ملک 
کو اپنے بیٹوں میں تقسیم کر دیاء جن میں 
اتل سج حصے ہیں دمشق اور فلسطین آیا ۔ 
اس نے مسجد اقصی کے لے ایک نیا لکڑی کا برج 
بنا دیا اور ق قبة الصخره کی جنوبی جانب کے محرابی 
دالان کو دوباره تعمیر کیا ۔ اس ہے تھوڑے ھی 
عرصے بعد مصر میں ممل وک سلاطین ایویود ک 
جانشین بنے؛ جن میں سے قوطوز [الملک المظضر 
ہاو ۰ھ میں میں جات [رلھ باں]| کی 
کی آگے بڑھتی ھوئی افواج کو 
کے اااي ا کک 
بعد شام اور فلسطین مل کر ایک صوبه 
بن گئے . 

القد س کچھ عرسے تک مشرقء میں دلچسنی 
3 س کز رھنے کے بعد مملوکوں کے عہد میں زاویة 
کات چلا گیا ۔ اس عہد ی تاریخ کے متعلق 
ا ر غل دار و الت سس الذن عل 
[حنبلی] پر ے؛ جو شہر کی قدیم تاریخ کے ضمیے کے 
طور پر همین بتاتا ے که مختلف مملو ک سلاطین نے اس 
شهر > لیر کیا کچھ کیا ۔ یہاں کی عبادت گاهون 
کی بار بار سمت نے ان 'بادشاھوں کو اپنی دینی 
عقیدت مندی کے اظہا رکا موقع ديا اور قبة الصخره کک 
بیرونی دیوار ی پجی کاری کو» جسر باد و باراد ی 
وجھ سے بہت نقصان پہنچا تهاء خاص طور پر کثی بار 
صمت کرانے کی ضرورت پژی - کئی سلاطین کے 
متعلق بتایا گیا ے که انهون نز وہ محاصل کم 
کر دیے جو شہر کو ادا کرنے پڑتے تهر اوریه که 
بعض سلاطین نے مسجد اقصی میں قرآنّ مجید کے قابل دید 


سے 


مج کے ۔ سلطان کبس پپرس اول [رك باں] 


نے نے اقصی کی تجدید ک اور 2۳ میں 


۱ 


کا مقصد محتاجود ی ماق کر تها - المنصور قلاوون 
(رعب تا ورده) نس اقصی کے جنوب مغربی 
حصوں کی چهت» جو مسجد النساه کے ساتو تهی» 
ازسر نو بنوا؛ ئى ۔ المنصور لاجين ند تا ړو ھ) 

نے اقصی ک جنوبی دیوار میں رك داد کی تحدید 
کی الناصر محمد نے اپے تیسرے عہد حکومت 
(وےےھ |/ ۹,ع تا بمره | 
اقصی کے عقبیٰ حصے میں سنگ مرس ک سلود کا 
فرش کرایاء محراب کے دائیں بائیں دو کھڑکیاں 
کھلوائیں؛ حرم کے اٹھے هوه حصر ک شمالی جانب 
کے محرابی دالانون اوز باب القطانین ک تجدید کی 
اور حرم ی دونون عبادت گاهون کر گنبدون کو اس 
97 و 
مجیر الدین کے زمانے میں بھی یە نئے کے نئے معلوم 
هوتم تھے (قبة الصخرہ کے ایک کتے میں اس 
تذھیب اور بیرونی چھت کی تجدید کا ذکر کیا گیا 
ے؛ دیکھے 6ؤ ناعہ۷ ٭ل : کتاب مذکوں ص (۹) ۔ 
سلطان الاشرف قایت بای (۵۸2۳ | مومع تا 
۵۹۰ / وم ع) ایک لاثق فربانروا تهاء جس 
ی بقدس مقامات بی بڑی دلجسپی 

تھی ۔ایک کتے سے پتا چلتا عے کہ اس نے حرم 
کے ا ھوے حصے اور اس ی مغربی دیوار کے 


۰ مم۱۳ع) ہی 


درمیان کنواں [سبیل] بنوایا اور اقصی میں 


باب السلسله ی طرف اس مدرییم کو دوباره تعمیر اور 
وسیع کیا جو اسی کر نام عم معروف .هی (مجیر الدین» 
صےہم) ۔ اس کے عہد میں بہت سنی ایسی 
کاریزوں کی تجدید کی گئی جو شہر کو پانی 
پہنچاتی تهی ( کتاب مذ کور کل ۱ ٩۲‏ میں٢‏ 
١ہ‏ ببعد). 


عپد ایوبی اور عہد سملوک ۳ جغرافیا نی 


الہلدان سم 04ء ۱۸۰۱۱ - ۳ ۱ع) 


۱ لقدس . 





۳۰ 


القدس 


ی استعمال کی کي 3 
اپنے مق تفا ان ارس .و ببعد) میں وہ شہر؛ اس یق 
آب رسانی» پهلود ک فراوانی اور حرم ک عبادت گاهون 
اور اس کے مشاهیر کا تفصیلا ذکر کرتا .ه ۔ 
الدسشتی ‘Cosmography)‏ طبع ۶ وم ۱ع) 
اور ابوالفدا٭ (طبع «de Slane 3 Reinaud‏ 6۰ 
کی جغرافیائی تصانیف اور ابن بطوطه کا سفر تمه 
(طبع «Sanguinetti s Defrémery‏ ڊyİ‏ دوم ۱۸۰۹ء 
تا ۹ے ۸ ع) جودهویی صدی عیسوی کی کتابی هی - 
حلیل الظا هری (م ۸۸۲ ردمجرع) ی فلسطین 
اور شام پر کتاب» جس ک دو ملخص بوجود هب » 
Hartmann)‏ 5 


۔ القدس پر 


Die gcographisehcn Nachrichten : 


diber Palğstina und Syrien in Khal 6-2 ۰ 


¦ ۱۹ع)» پندارھویں‎ ۰۶ 2010۱۲ Kashf al-Malik 


صدی عیسوی کی ه ‏ القس ع باب یی 
وه القدس یی متعلق قرآنی عبارات اور احادیث 
کے علاوه نیز قبة المخرهء وهان ادا هونم والی 
چار مذهبنی رسوم اور مقدس اوتاف» بازارون» 
بدرسود» سراژن» حماینون اور کنيسة القيانه 
کا ذکز کرتا ےے ۔ کئی ایک اور کتابیں بھی 
ہیں جن میں خاص طور پر القدس کا ذکر ے اور 
جن کا مأخذ مذکورۂ بالا مشرف ہے ۔ ابن هلال 
شال الدين القلسی نے ٥۲٠ءھ/۱۳۰۱ء‏ ہیں 
اپنی کتاب مثیرالغرام ای زيارة القدس [والشام] لکھی؛ 
[جو بافا: ہے طبع ہو چکی ے] ۔ اس کے وه اقتباسات 
جن 0+ +- 9 9 0 داخلے 
اور عبدالملک کی عمارات کا ذ کر هه» 6و5120 16 
نے دی هس (دیکھے ۸45ل سلسلۂ جدید» رم وعه 
ri: ۱۹‏ تا ه (r.‏ - يہ جود هوين صدی کی کتاب 
ےن شمن الذین السیوطی اپنی کتاب | اتحات لا خصاء 
بفضائل المسجد الاقصی میں ؛ جو مب * | ےم ١ے‏ 





2 


ٰ 


ان لفظ به 9 تقل کر دیتا عے - 
اس کا خلاصه مع متعدد عبارتول کے ترجم ک 
6 :1 ( کتاب مذ کوره ص رهب ببعد) نس 
دیا ہے یھ مقامی جغرافے ہے متعاق معلوبات اور 

ضعیف روایات کا مجموعه .هه - مجیرالدین کی کتاب 
لاس الجلیل بتارسخ القدس [والشلیل ] 
٥م‏ ٢ع‏ میں لکھی گئی (مطبوعۂ قاهره ره 
اس کے اقتباسات کا. ترجمه ہےر ع میں Sauvaire‏ .[1 
نے کیاء دیکھے Histoire de Jérusaiem et de‏ 
۲ ) - کتاب کی ابتدا افسانوں ہے هوتی ےم 
جن کے بعد حضرت عمر” اور عبدالملک کمتعلق فدیم 
مصنفین سے اخذ کردہ بیانات هس اس کے بعد 
الحا کم کا قبر مقدس کے گرجا کو تڑواناء شہر پر 
فرنگیوں اور صلاح الدین کا قبضه اور اس کے بعد 
إم ۱۲ع تک کے زمانے پر یادداشتیں لکھی میں ۔- 
اس ہے اگلے باب میں مندرجۂ ذیل امور کا بیان 
هم : حرم ی عبادت گاهی اور اس ے دروازے؛ 
بدارس؛ مکانات» جن میں سے بیشتر قدیم کهنذرون 
پر تعمیر کے گے تھے؟ گرجا؛ بازار اور شهر کے 
پهانک اور قبرستان؛ پیمانشی» جن کا خلاصه پهر 
لکھ دیا گیا _هم؛ مملوک سلاطین » جنھوں نے شهر ی 
طرف توجه ک اور ان اعلی حکام .ی فپرست جو وهان 
مامور رعے ۔سات وسیع دالانوں کی مسجد اقصی N‏ 
متعلق اس کے سادہ اور واضح بیان» جس ہیں 
اس کے ستونوںء کهمبود» دو رخی ڈھلواں چھت 
اور گنبد کی کیفیت لکهی _ه» یه ظاهر هوتا ه کہ 
ان دنوں بھی اس عمارت ی تقریب وهی شکل تهی 
جو آج کل ہے ۔ یہی بات قبة الصخرہ کے گنبد کے 
متعلق› جسے بارہ پائے اور چار ستون اٹھائے ھوے ھی 
اور ارد گرد کی هشت پہلو عمارت کے متعلق بهی» 
جس کے سوله پائے اور آٹھ ستون ھیں؛ صادق آتی ے ۔ 


القدس 


ی 


۳ التدس 





اس کتاب میں جو پیمائشیں دی گئی هی وه موجوده 


۰ پیمائشوں 


Geographica Palestinaec : ۸‏ ۵ عدد 
وم تا ہے ()ء لیکن یه لوگ کوئی نئی بات 
نہیں بتاتے ۔ مفید تر بیائات میں حسب ذیل قابل 
د کے هی :+ tf YAY De Monte Sion ° Burchardus‏ 
(در ¢Percgrinationes medii aevi 81۷۷1۱۱٢۷ ۰: Laurent‏ 
Dr:‏ 
Monte Crucis‏ اور EK Willbrand von Oldenburg‏ 
حواله بھی دیتا ے دیکهیس» ‘Roternund‏ 3ڇ 120۳ 2» 
«Felix Fabri (zy  :‏ 
C.D. Hassler)‏ 


۸۹۴۳ع بار دوم سیم ,.ع» جو. یلا1 


۰ اور ٣‏ ہم۶۱ء 
‘fratris Felicis Fabri Evagatoriun! :‏ 
حسم تا ۹ہ ۸ع اس پر دیکھے Bernhard von‏ 
Breitenbach‏ کا نقشە› جو اس نے ۲ ۰2 ۲۳ : ۱۳۹ 
پر دیا _ه) اور بوهمیا کا رهنر والا )اKabétı ›M.‏ 
٥۹۱‏ ۱ (جسکا ترجمه ۰200۲ | :ےم ببعد پر کیا 
گیا ھے) ۔ قبں مقدس کم گرجا کا ۳ج ,ع که قریب کا 
ایک دلچسپ پپان Florilegium 0004 û 3. Durrieu‏ 
de ogle‏ .1۷6 ۵» ص ۱۹ ببعد من شائ ع کیا ےھ 

ء ۶۱۰۱ میں عثمانی سلطان سلیم اول ن 
بل کت اندان کا اتید کن دا افر اب القدش 
باقی شام کے ساتھ ترکوں کے قبضے میں چلا گیا ۔ 
سلیمان اول (. ۱۰۲ نا دبه ,ع) جو خاندان عشمائیه 
کے ممتاز ترین بادشاهون مين گزرا ے؛ لہ صرف 
بژا سپاهی نها بلکه تعمیر یم بهی ببت کچه شون 
رکھتا تھا؛ جس ہے اللذس کو بهی ائده پهنچا - 
اس زر تبة الصخره ک بپرولی دیوارک پچی کاری کو 
جع متواتر مت کرالی کی ضرورت پژنی رهتی 
تھی؛ هلا کر چنی ‏ رنگین چوک لگوا دی - ان 
کے یل رلگوں کے درمبان باری باری سفید» سبز؛ اور 
زرد رگ" ارکهی گئے؛ جن ہے بسجد میں 





سے عملا مطابقت رکھتی ہیں ۔ اس زمانے | 
کے زائرین کے بیانات کشیر التعداد میں (دیکھے | 


ایک خصوصی شان پیدا ھوگئی ۔ زیریس حصوں 
میں ان ی جگه سنگ مس ک سلیں استعمال کی 
گئیں؛ چوئی پر ایک گهری نیلی پشی پوری هشت 
پہلو عمارت کے گرد کهینجی گئی؛ جس میں سفید 
کتبه درج ے ۔ جص اقب (س مسام دار چمکتی 
کھریا) کی چادریںء جن میں مختلف رنگوں کے شیشے 
بهره هوه تهر » کی ژکیون مين لگائی گذن - سلطان 
نے شہر ک فصیلوں کی بھی تجدید کی اور انهی 
وه شکل دی جو اب تک موجود ے ۔ بعض مقامات 
پر اس کی بنیاد پتھر پر قائم کرنے کے بجاے پرانی 
فصیل کے شکستہ آثار پر رکھی گئی ےہ ۔ اس موقم 
پر مغربی پہاڑی کا ایک حصه دوبارہ شہر کے اس 
حصے سے کاٹ کر الگ کر دیا گیا جس کے گرد 
فصیل نه ی محمود انی (م.م, تا و۳ ع) 
نے ایک کتے کے مطابق قبة الصخره پر ازسر نو 
سنهرا رنگ کرایا اور اس که بنیرونی حصے کی ۰ 
دوباره تعمیر کرائی 

ایسویں صدی ہیں فسطین پر جو 
جمود طاری تھا وه نبولین کے حملے سے ٹوٹا ۔ 
نہولین نے ترکوں سے یزرئیل کے قدیم میدان جنگ 
پر لڑائی لڑی؛ لیکن اس نے القدس پر قبضہ کرنے 
کا منصوبه ترک کر دیا ۔ اس کے بعد [مصر ے] 
محمد علی [پاشا] نے ملک پر قبضہ کیا اور ۱۸۳۱ء 
میں القدس : نے اس کے آ گے تیار ڈال دہے ۔ - پوربی 
طانتون ی اس .کر متبلی ابر هیم پاشا کی مزید پیش قدمی 
روک دی ۔ جب ملک میں مصرکی حکوست کے خلال 
نے چیلی بڑھتی گلی تو فرالسیسیون ل محمد على 
کی حمایت ہے ھاتھ اٹھا لیا اور سلطان عبدالمچید 
انگلستان اور آسٹریا کی مدد سے ۱۰ ع میں ایک 
ہار پهر للسئلین اور القدس پر قابض هوگیا - پهر په 
ملک ترکوں کے قبضے میں [پہلی] چنگ عللیم 
تک رها, 


۸ 





انیسویں صدی کے دوران میں القدس کی 
زند گی میں ایک نئی روح پھونکی جانے لگی؛ جس سے 
اس شہر کی قرون ».ی ک خصوصیات میں روز افزوں 
تبدیلی هوئی - ابراهیم پاشا ی حکوست نے کئی لحاظ سے 
ملک میں ترقی کا آغاز کیا- امن و امان کے بڑھ جانر ی 
وجه سے یورپ کے لوگ یہاں آنےلگے نو به ترقی آهسته 
آهسته از سر نوجاری ھو گئی ۔ یہاں آنے والوں ک 
تعداد بہت اھ گی اور نت ے اتی لوگ شہز 
میں آباد هو گر بث جب یہاں یورپی قنبل خانز .ثهولر 
گم اورانھوں نے یر ملکی باشندوں کے عدالتی حقوق 
کا ذمه لیا تو یھ ترقی کی طرف ایک بڑا قدم ثابت ھوا۔ 
تبدیل شده حالات کی اھم نوعیت اس ے نمایاں تھی 
که قریم (Crimea)‏ کی جنگ ک بعد وه امتناعی حکم 
جس ک 2 09 معبد ( = حرم شریف) 
کی حدود میں داخل نه ھہوسکتے تھے؛ منسوخ کر 
دیا گیا ۔ اک تار ک انتظامات اور دیگر زمانه جد ید 


و ۳ 


۱ 





ک اداره» جن مس بالکل حال ھی میں یافه ہے رزیل | 


کا بنانا شاسل ے؛ قائم ھوے اور آج کل کی طرز 
پر اقامت خان تعمی رکے گۓے ۔ اس عہد مين تعمبرات 
کا ایک یا دور شروع ھوا ۔ خود شہر کے اندر یا تو 
ویران گھروں کو دوبارہ آباد کیا گیا یا ان کی جگه 
نش گھر تعمیر کے گئے ۔ اسی طرح شہر کے 
نواح میں بھی مکانات تعمیر هھوے ۔ علاوہ ازیں 
مدارس؛ زائرین که ليم قیام گاهین» شفاخانی (جن میں 
ایک کوڑھیوں کے لیے بھی ے) اور ایک بتیم خانه 
وغبره تعمبر کے گۓے ۔ متعدد گرجا تعمبر یا سرمت 
کیے گئے اور انھیں E St. Anne ae‏ گرجا ره » جے 
سلطان نے ٦٥ہ‏ ١ء‏ میں نہولین ثالث کو هدية دیا 
تھاء نیز مورستان [مارستان] پر نجات دهنده کا گر“ 
جو ۱۸۰۹ میں پرشیا 8ذہ نم کے بادشاه کو دیا 
گیا ۔ [سولانا شہلی نے ۱۸۹۲ء میں پبت المقدس کا سفر 


د سد و سس سس تاداس سس سای مس ل ا ی س 


القدس 


کیا تھا ۔ وہ لکھتے هس : *"بیت المقدس کی آب و هوا 
نہایت عمده هم - میوے کثرت سے اور نہایت 
شبریی و لذیذ هوتر ھیں ۔مسجد الاقمیٰ جس کا طول 
میت گت او دید ری کف هم ایت 
خوبصورت» پرتکلف اور شاندار عے - چھت ستونوں 
پر ھے ۔ صرف سنگ رخام ک ستون هی ۔ جا بجا 
پحیکاری اور طلائی کام ےھ - قبة الصخره ق صورت يه 
رهم که ایک بلند چہوترے پر مثمن برج ےۓ؛ جس که 
پر نہایت عمدہ اور طلائی کام ے- يه مقام مدت تک 
انی کو ام ی ار واا م 
رها ے“'۔ سلطان عبدالحمید کے زمانے میں یہودیوں 
نے سلطان کو پیش کش کی کہ اگر یہودیوں کو 
فلسطین ہیں اراضی خریدنے کی اجازت دے دی جائےتو 


۰ مب فك رش ما حهت اور دیوارود. 


| وه ت رکیه ک تمام قرضی ادا کر دی گے لیکن سنطان 


نے یه پیشکش ثهکرا دی - اس ک باوجود یپودی ‏ 
چوری جھہے فلسطین ہیں داخل ھوتے رے اور عربوں 
سے سستے دامون اراضی خرید کر اپنی بستیاں بساتے 
رعے ۔ اس اثنا میں روسی کلیسا اور روسی حکومت نے 
فلسطین میں خاصا اثر و رسوخ پیدا کر لیا ۔ پہلی جنگ 
میں عربوں نے انگریزوں کا ساتھ دیا؛ چنانچھ انگریزوں 
- , , دسمبرے ۱۹ء کو بیت المقدس پر قبضه کر لیا 
اور اسے عظیم الشان فتح قرار دیا ۔ . ۹۲١۱ء‏ کی صلح 
کانفرنس میں فلسطین پر برطانوی سیادت قائم کر 
دی گئی ۔ پپلا برطانوی کمشئر سر هربرث سیموئل 
(, ,تاه ۲ ,ع) ایک یبودی تهاء جس نر یہودی 
سہاجرین پر فلسطین کے دروازے کھول دیے اور 
ام‌یکه ی صیپونی تنظیمود نے یہودیوں کے اجائز 
داخلے اور فلسطین میں اراضی کی خرید کے لے 
کروڑوں ہونڈ دیے ۔ یہودیوں کی روز افزوں تعداد ہے 
عرب ممالک میں تشویش کی لہر دوڑ گئی اور عرہوں 
اور یہودیوں میں خونریز فسادات شروع ھوگئے ۔ ان 


لق 


۳.۹ 


القدس. 





آئے دن کے خون خرابوں ہے تنگ آ کر حکومت برطائیہ 
نے فلسطین کو یہودیوں اور عربوں میں تقسیم کرنے 
کا فیصله کیاء چنانچه ٥‏ می ۸٢۹٠ء‏ کو 
انگریزوں نے انتداب کے خاتم کا اعلان کر دیا۔ 
یہودیوں نے؛ جو اچهی طرح مسلح هو چکے تھے 


عرب علاقوں پر حملے شروع کر دے 00 باشندوں 


کا قتل عام هوا اور عرب خوف اور دهشت کے مارے 
اپز دیهات اور شهر چهوژز لگے؛ چنانچه طبریه, 
حیفاء اور یافا کے شہر عرب آبادی ہے خالی 
هو گر - عرب افواج ی مداخلت ناکام رهی» لیکن 
اردن نے فلسطین کا مغربی کناره اور بیت المقدس 
کا قدیم شہر بچا لیا - یہودیوں نے اسرائیلی سلطنت 
کے قیام کا اعلان کر دیاء جسے روس اور ام‌یکه نے 
فی‌الفور تسلیم کر لیا ۔ عرب باشندے فلسطین ہے 
باهر دهکیل دیے گثر» چنانچه اب بھی تقریبا 
پانج لا که فلسطینی عرب شام اور لبنان کے مختلف 
امدادی کیمپون مبی بر خانمان زندگی گزار ره ہیں ۔ 
ے جون ےو ع کو اسرائیل نے قدیم پبث المقدس 
اور اردن که مغربی کناره پر بهی قبضه کر لیا - 
اکتوبر ہے ۱ء کی عرب اسرائیل جنگ مقبوضه 
فلسطین کو آزاد نه کرا سکی - اب قبوضه علاقون ی 
بازیابی کے لے سفارتی کوششیں جاری هیں؛ لیکن 


اسرائیل کی هث دھرمی کی وجه یم کوئی مثبت 


نتیجه برآمد نہیں هو سکا. 

پیٹ المقدس اسرائیلی بملکت کا دا رالحکومت 
هه اور اس ی آبادی چار لا که کر لگ بهگ .۵ - 
سشرقی یورپ اور روس سے بہودیوں کی آمد لگا تار 
جاری ے؛ جس کی وجه سے نۓ محلے اور" نئی 
آبادیاں قائم هو رھی ہیں ۔ شہر کو خوبصورت اور 
کشادہ بنانے کے بہانے عربوں کے محلے اور اسلامی 
آثار و مقامات مسار کے جا رے ھیں۔ بیت‌المقدس 
یہودیوں کا دینی اور تعلیمی س کز بھی ہے ۔ یہاں 


عبرانی یویورسلٹی ۰ ۹۲ء ہے قائم ے؛ جس" میں 
سوله هزار طلبه زیر تعليم هس - وئزسن 3200ءا 
انسٹی ٹیوٹ آف سائس مین گیاره سو سائنس دان اور 
ریسرج سکالر طبیعیات» کیمیاء حیاتیات اور دوسرے 
سائنسی علوم میں مصروف تحقیق و تفتیش ھیں]. 
ماحل : ان تصائیف کے علاوہ جن کا ذکر متن میں 
آ حک ے (وسیع ادب میں سے صرف تھوڑا سا انتخاب هی دیا 
جا سکتا Robinson (, ) ; (2Z‏ : ۱۳۵/۵6۵۱16 جر و۷ ۰ 
Topographie :T. Tobler (r ) 3z 14°‏ ب مال 0ھ 61ل 
V. Guérin (۳ : ۹ «£, Aer ‘von Jerusalem‏ : 


' Jérusalem, son histoire, sa descripıion, ses #tablis- 


+ Palmer J Besant (r) $£ ^.44 ‘sements religieux 7 


e.41 Jerusalem, the City of Herod and Saladin 
Jerusalenn, the : Ch. W. Wilson (e)* (| (بار دوم ی‎ 
(Jerusalem : Abel 3 Vincent (1) #1 Aaa ‘holy City’ 


ج ۲» کراسه ۱ 2۱۱ و کراسه م۳ ۲ ۱ () 


‘£ ۸4. {Palestine under the Moslems : Le Strange ۰ 


Die Baugeschichie der Stadt : C. Schick (^) 
هدر تاو رو تا‎ ı4 ۱2۳۴۷ در‎ ‘Jerusalem 
Das Jerusalem der Kreuzfahrer, : Volz (4) ‘r41 
Palestine ().) ‘ee o ; 


Pilgrims’ rext Soclety‏ میں ژزاثرین کے بیانات کے 


۳ <¢ Paldstina-Juhrbucl 


The Holy Places of : Hayter Lewis تراجم؛ )ر(‎ 
Le Temple : De. Vogûé (ır) ۹۰ 7ص‎ 
Bait el- : C. Schick (ır ) £1 Ae ‘de Jêrusalenı 
makdas oder der alte Tenipel-platz zu Jerusalem, 
)2 نیز دیکھے 9 ,: مها‎ ‘IAAL ‘wic er jetzt ist 
Die arabischen : Gildemeister ۱ ( ببعد؟‎ ۷۰ 
‘Nachrichten zur Geschichte der Harambauten 


Der : R. Hartmann (0) “ze ۱ ( ۱۳ ۱208۷ در‎ 


۰ Felsendom in Jerusalem und seine Geschichte 


E ‘£14. ۹ ‘Zur Kunstgeschichte des Auslandes‏ وگ 


(د ر) وهی مصتف :' ‘Geschichte der Akşamoschee‏ د 
Ao : rr (ZDPV‏ ببعد؛ (0 ۳۱05۱8۵00 1۰ ۲۰ : 
he Dome of the Rock in Jerusalenı .‏ 7 اوکسنڑڈ 
۹۲ ١ع‏ )^ 1( Die heilige Grabeskirche : Mommert‏ 
cin Jerusalem in ihrem urspringlichen Zustande‏ 


Grabeskirché und: A. Heisenberg (14) #1۸4. 


(r. 


Die nmodestianischen upd die 


( “14.۸ ‘Aposlelkirche in Jerusalenı 


١ A. „ Baumstark 
Konstanstantinischen Bautcn am heiligen Grabe in 
Mater :K. Schmalz (rı) 310 ‘Jerusalen 
۹ع‎ ۰ ntecclesiarium, die Grabeskirche 7 0 
بعد؛:‎ rr ; r <Paldstinajahrbuch : Dalman (r r) 
Die Konstantinkirchen im heiligen : P, Mickley م‎ ۳ 
‘r ‘Lande, Eusebius-Texte, Das Land der Bibel 
A History of the : Steven Runciman (r )م‎ 6£, 4r 
A.M. (r o) £۱40 مس جلدین» ۱ ۱۹۰ تا‎ Crusades 
ہہ ؟‎ i «Palestine under Mandate : Hamson 
(ra) ۱۹۰ بیروت‎ Jerusalem : A. L. Tibani (r ¬) 
814٥۸ )۲ ۸( سے۹ ع؛ بذیل ماده؛‎ gh «Eney, Brit. 
: لنڈن ۳ے ۱۹ - ۱۹-۰ (۲۹) شبلی نعمانی‎ › ear Book 
سفر امة روم و مصر و شام ص امو تا رہ لاھور‎ 
۱ء (.ع) ممتاز لیاقت ¦ تارتم 0 بيت المقدس» لاهور‎ ۹۹ 


[1er 
رو ادارم]‎ F. Burr] ۱ 
فلس ی ؛ (بمعنی منسوب بخ مقدس) حاجی‎ 
محمد ان ۳ تخلص؛ جو اس لے اس لے اختہار‎ 


کیا کہ وہ سشہد (مقدس) کا رھنے دالا نها - قدسی 
شاهجبان کے پالچویں سال جلوس؛ بعلی ر م . , ھ|/ 
۳۱ ۰ ۳۲ ره مین وطن چھوڑ کر برصخیر 
پاکستان و هند کا رخ کیا - [سآ: الخیال (ص هم) 
میں هم که وه حج کے لیے گیا اور وهان ے 
پرسسیں آہا ۔ ۳مھ / ٣٣٦ر‏ ۔ ۳۳ں ںھ میں 


اس وس تست و سای و سا ا س م ن سا ات د ما ل ا سد 


۳ ۱ ۰ 


قدسی 





حاضر دربار هوا تو انعام نقد اور خلعت و اسپ حاصل 
کر کے شعراے دربار میں جگه پائی ] - پادشاه نامه 
( :٥م)‏ اور عمل صالح (م :ے۹م) میں اس کا ذکر 
سم نمون کلام ملتا ے ۔ ان دونوں کتابوں کے 
مصنفوں نے اس یی بہت تعریف کی .هه اور وه 
اشعار درج کے هس جو قدسی نم تخت طاوس 
کے بارے میں کے تھے ( پادشاه نامه» , ۲ : 
.م؛ عمل صالح› ۲ : ے۸) ۔ قدسی نے ایک شوی 
شاهجپان امه اور ایک مندوی کشمیر کی تعریف 
میں کہی تهی - اس ی وفات لاهور میں ٦ہ.,د/‏ 
دج برع ہیں هوئی - ریو Ae ¢: r) Reiu‏ ب( 
کو یه لکھتے ھوے بغالطه هوا که اس کا 
انتقال کش میں هوا تھا ( دیکھیے پادشاه نامه 
دس ور ای یرن کو ران ا 
(آتشکده» ص ہم بذیل طوس)] ۔ قدسی نے قصیده» قطعه» 
غزل» رباعی ا مثنوی میں داد سخن پائی ہے ' 
(عمل صالح م : ,۹ج ) - [بخند حبین آزاد ک 
نزدیک اس ی غزل بلاغت بس اس ک قصیده 


. اور بثنوی کو نی پپنچتی - قصیدے میں وه 


کبهی کبهی تشبیب > بعد دفعً مدح پر آجاتا ه 
(خزانة عاسه» ہےم) ۔ قدسی نے رنگینی الفانا اور 
تازہ معائی کی وجه ہے هر دلسزیزی حاصل کی 
(پادشاہ نامء : رمس)] -شاهجهان ک مدح میں 
ایک تصیدے کے صلے میں شوال |م,.,ھ کو اے 
روہوں میں ولا گیا تھا اور اس کے وزن کے براہر 
پانج ھزار ہائچ سو روہے اس کو عنایت هو نهیم 
(پادشاه نآمه) - ربیم الاول وم. ۵۱ / جولائی ۶۱۳٩‏ 
میں اس کر سو سہریں بطور العام (جائزا شعر ) ملس 
اور ۵۱۰.۰ | ہس ٢ھ‏ میں جہان آرا بیگم سس 
شاھجہان کی شفایابی کے جشن میں اس کو خلعت 
اور دو هزار روپیه العام ما (پادشاه لامه) ۲ : ۳ ب» 


"٠ 


قنسی 





ماخحل:(,) محمد مالح: عمل صالح» ۷ : وم و ۲ : 
ے۸ (م) عبدالحید لاھوری : پادشاه نامه ,/ امم 
۳۰ نیز ۳/۱ 5 ‘yer A ۵۰/۳۲۱ ۱٩‏ روص 
(م) خزانة عاس»» ص +۳ (م) احمد علی ۰ هفت آسمان؛ 
ص ۳م (ہ ( A descriptive catalogue of Persian,‏ 
‘Urdu & Arabic Mss‏ دانش که پنچاب» رم۹ ,عر :۳ : 


ere ۸ 
([y!sl] j H. BeverıpGe) 


® ` قدم :(قاف کی زیر ((->) اوردال کی زبر (=.) کے 
ساتھ)؛ عربی زبان کا اسم مصدر؛ جس کے معنی ہیں 
پرانا هونا (ألعتق ؛ القدیٔم ( کهنه» پران)» قدم (پہلے 
ہونا) اد تدم (کسی چز کو دبطے وا مم کرت 
سی قد نی شقن ہیں۔ العقدم کا مادہ بھی قدم ے 
جو تقدیم عم اسم فاعصل کا صیفہ ہے اور الہ 
اآعمزوچل کے اسماے حسلی میں ہے ےء جس ہے 
م‌اد یہ ھے که اشیاء کو مقدم کرنر وال وهی 
ذات ے جو هر شم کو اس کے صحیح مقام پر 
رکهتی .ه» جو تدم ک مستحق هوتی ے اسی کو 
مقدم کرتی ه - آلقدیم عَلی ال٘ظل‌ق (مطفاً قدیم) 
صرف اللہ تعالن کی ذات رهم» تاهم امام راغب 
امفپانی کا تول .هم که قرآن کریم یا آثار صحیحه 
میں لفظ القدیم اللہ جل شانۂ کے وصف کے طور پر 


کہیں مستعمل نہیں ھواء لیکن مسلمان فلاسفه اور 


متکلمین یه لفظ ذات باری کر لیم استعمال کرتے 
هیں(دیکھے صطرحت ات القرآن» ۳ :_رم۲؛ ؛ لسان العرب» 
زیر ماده دم النہایة فی غریب الحدیث والائر 
ری ۔قدم کی ضد یا نقیض عربی کا اسم مصدر 
”'حدوث“' ھےء جس کے معنی ھیں نیا هو 
جنانجه فلاسفه اون ا جپان قدم ر 
بحث کرت هی » وه حدوث اور اس کے مشتقات 
(حادث؛ احداث : از سر نو پیدا کرناء محدث ٠‏ 


نیا پیدا کردہ وغیر) ہے بھی بحث کرت هس 


( کتاب التعریفات» ص ۹ے تا رہ ؟ دستور العلماء 


"14 


قدم 


پ؛ کشاف اصطلاحات الفنون» ص , , ۱۲ ببعد)» 
امام راغب کے مذکورۂ بالا ول ک تائید تهانوی 
(کشاف» ص ۱۳۱۲) ک اس بیان سے بھی هوتی 
رهم که حکما اور اهل الملّة کا اس بات پر اتفاق 
ہے که القدیم اقل راسی 
بنیاد پر اشاعره سک نزد یک تمام صفات باری تعال 
بهی قدیم هی - عبدالنبی احمد نگری ( : .ب) کا 

یھ قول بھی اس سلسلے میں خاص اهمیت کا حابل . 
ے کہ قدیم بالذات وه هستی هه جس کا وجود 
یر کا محتاج نھ هو اور وه صرف اه سحانه کی ذات 
اور کوئی نپس *" ۰ 

الجرجانی ( کتاب التعریفات» ص ۱۸۰) اور 
عبدالنبی احمد نگری (دستور العلما»» م : 
قدم ک دو قسمیں بیان کرت هی ۽ قدم ذاتی اور 
زمانی - قدم ذاتی یه هی کہ کوئی چیز اپنے وجود ِ 
کے لے کسی غیر کی محتاج نھ هو (آلقدم الڈاتی 
هو کون الشی» شیر محتاج الى الغی)؛ + ی 
م‌اد یه .هم که کسی چیز پر کوئی ایسا لمحد نه 
و کے 
قائم نه رها هز (القدم الزمانی هو کون الشی» غیر 
مسبوق بالعدم) قدم کا اطلاق اس بوجود چیز پر 
هوتا ے جس کا وجود کسی غیر کر سبب نھ ہوا 
هو اس قدیم بالات کہتے ہیں - اسی طرح اگر 
کسی موجود چیز پر کبھی پہلے عدم کے لمحات نہ 
بیت چکے هون تو اس قدیم بالزمان کہپتے هن - 
فلاسفه اور حکما کے قول کے مطابق موجود شم 
جو قدیم بالات هو وہ قدیم بالزمان بهی هوتی .ه » 
مگر هر قدیم بالزمان قدیم بالذات نہیں هو کی ۔ 
ای هرمن ا € يه قول بھی 
تقل کیا هم که قدیم وه ےھ جس کا نه اول هو اور 
نه آخر هو (القدیم هو الذی لا اول له وا آخر له 
قدیم بالذات کے بقابل . محدث پالڈات ہے (یعنی جو 


٠ہ‏ ببعد) 


Es 


اپنے وجود کے لیے کسی میں 5 مسج هواس مرج 
قدیم بالمان ۳۹ مقابل سا بالزمان عے (یعنی 
کی کو قئال اوہ علر کات می 
گزر چک هود) - کت" التعریفاتء ص ہے , تا 
و دستور العلماء م :.ب تا ,ب؛ کشاف اصطلاحات 
الفنون» ص ۱ ۱ ۱۲ ورین ۰ 

تهانوی ( کشاف» ص ۲۱۱+ بیعل) نے قدم 
پر ایک اور زاویۂ نگاه سم بهی بحث کی ہے اور قدم 


پھ ی ۵ 


اور حدوث کی دو دو قسمیں بیان ی ہیں ۽ قدم 


و ی ه مر ید 





حقیقی اور قدم اضافی؛ عدوت ی اور عدوت اضافی - 


وه کہتا ہے که قدم حقیقی عم س‌اد کبهی تو یه 
هوتا هی که جس هستی پر هم قدم حقیقی کا اطلاق 
کرتے ہیں اس ی ذات سے پہلے کسی اور ذات کا 


وجود سرے سے ره هو (**عدم المسہوقیة بالغیر 


مب ذات ٭ یعنی سبقت ذاتی کے اعتبار ہے غیر کا 
عدم وجود)؛ اس تنم ذاتی بهی کت هيی - اس > 
71 0" شم اپ وجود کے لیے 
کسی حال میں بھی غیر کی هرگز محتاج نھ هو- 
قدم کا یہی مفہوم ذات واجب ال پر صادق آتا 
ےہ ۔ اسی ا ۱ سے ساد یه ے که 
موجود شے کے ذاتی وجود ہے قبل بھی کسی ذات کا 
وجود ثابت هو۔ اس میں سبقت زسانی (زمانے کے لحاظ سے 
پہلے هونا) شرط نہیں ۔ اس حدوث حقیقی کو حدوث 
ذاتی بهی کپ هس ۔ اس کا ماحصل یه _ه که 
شے اپنے وجود ذاتی کے لیے کسی نه کسی 
وقت غم ی محتاج ھو؛ یعنی حادث وه جیز 
هوثی جو فی‌الجماله کسی نه کسی وقت سے 
وجود کے لیے کسی غیر کی محتاج رهی هو 
اسی بنیاد پر قدم زبانه یا ازلیت زبانه کا تصور . 
باطل قرار پاتا _ه اور زمانه بهی حادث ابت هوتا 
هم - کبهی: قدم حقیقی عم مراد یه هوتی .ه که 


موجود د 


"1F 


قدم 





لمحات نه گزره هول- ایب قدم زمانی کہا جاتا ه 
اور اس کا ماحصل یه ھے که کوئی چیز اس طرح 
موجود هو که زبانے یا وقت کے اعتبار سے پہلے 
یه کبهی معدوم نه وهی هو؛ تو گویا قدیم بالزمان 
وه شے ھوئی جن کے وجود کے زہمائے کا کوئی 
:آغاز به هو اسی طرح حدوث حقیقی یم س‌اد 
بھی کبھی یه هوتا ے که موجود شے پر سبقت 


,انی کے اعتہار سے عدم کے لمیحات. ۰طاری ره هول . 
۱ اور وہ عدم ہے وجود میں آئی ھو؛ تو گویا حادث 


بالزبان وه هوا که جس پر وقت یا زبانر کے لحاظ 
ۓ پپل عدم ی کیفیت طاری رهی هو . 
قدم اور حدوث ی دوسری قسم اضافی ے ۔ 
قدم اضافی سے ماد یه هه که کسی موجود شم 
کے وجود کا گزشته زبانه کسی دوسری سوجود شم 
که گزشته زمانے کی نسبت زياد هو (القدم الاشانی 
هو کون مأمضی من زمان وجود الشی؛ اکثر ہما 
ین زبان وجود ود شىء و آخر) اس طرح گویا پھلی 
تے کو دوسری شے کی نسبت ہے قدیم اور دوسری کو 
پہلی کی نسبت ہے حادث کہا جائے گا ۔ 
طرح حدوث اضاقی سے ماد یه هم که کسی موجود 
شم کا گزشته زمانه کسی دوسری شے کے گزشته 
زسمانے سے کم تر ھو: اس لحاظ ہے قدیم دات قدیم 
زمانی سے اور قدیم زمانی قد یم اضافی کی نسبت خاص 
هو کا (کشاف» ص (irr‏ قدم کے مشعطات میں 
اک تقدم ره جو علم المنطق اور علم الکلام 
e‏ سے هم» حکما و متکلمین ے 
مان تدم کا اطلاق پانچ چیزود پر هوتا هه اور آن 
پانچوں اقسام کے درمیان محققین کے نزدیک معنوی 
لحاظ سس کوئی اشترا ک نمی پایا جاتاء بلکه بحض 
لفلی اشتراک موجود هم - اسی طرح ان اقسام پر 
تقدم کا اطلاق بعض کے تڑویکگا: عیلیٰ اور بعض 


سبقت, زمانی کے اعتبار سے کھں کر پر عد د کے نزدیک مجازی ے و پانچ اقسام یه هی :ٍ 


س 


ودم 


۳۱۳ 


ودم 





() تدم بالزمانء اور اس ہے سراد یه _ه که دم 
بالزمان شیء (یعنی زمانے کے لحاظ ہے پہلے واقع 
ہونے وا ی ئے), ارح ایسے زبانر مين موجود هو 
جس کے دوران متاخر بالزنان (زمانے کے لحاظ ہے 
بعد میں واقع هونر وا ی) شی موجود نه ھو 7 
حضرت مونی" کا حضرت عیسی" عم متقدم بالزمَان 
هونا - اس صورت میں دم دراصل زبان کی صفت 
ی ےا , کیونکه موجوده مثال 
مين تدم حضرت موسی" يا ان کے عوارضات میں سے 
کسی شی کی صفت نہیںء بلکہ زمان کی صفت .هه - 
لپ کا منیو یه لے که عحفرف می ی۴ اک وناج 
میں موجود تھے؟ پھر وہ زمانھ بیت گیا اور ایک 
بر زسانه آ گیا ج 
(r)‏ تقدم مکانی ر 
ہت جیز س 


جس میں و ي وجوه 
یا تقدم ات این تنس 
ۓ E‏ 
معین کے قریبتر هو - اس تقدم مکانی یا تقدم بالرتبہ 
ک ن وا و تصاعد (نیچے 
سے اور کی نال کرنا) یا اضافی انواع مترتبه 
برسبیل تنازل (اوپر ہے نیچے کو نظر ڈالتے آنا) ہیں 
تلاش کی جا سکتی ہیں جو علم المنطق ی خاص 
اثطاضات عور ای کا ال کی من 
میں نمازیوں کی صفوں میں مل سکتی ے؛ لیکن اس 
ک تونیح سے بد دعن کی کر لینا چاهی که 
. تقدم زمانی یا تقدم رتبی حقیقی نبی هوتا بلکه اضافی 
هوتا ے اور نقطه معین کے اختلاف ہے متقدم چیز 
از یا متاخر چیز متقدم قرار پا سکتی ؛ شاه اگر 
نمازیون کی صفوں کی مثال مين نقطف معین محراب 
کو قرار دیں تو صف اول متقدم هو کی اور اگر 
دروازژ مسجد کو نقطة معین تسلیم کریں 
انا ردان کر ایا 
نقطة معین کے اختلاف سے تقدم رتبی میں بھی 
اختلاف واقعم ھو۔جائے گ مثلا اگر جوهر کو ببتدا 


یا نقطۂ آغاز قرار دیں تو جسم کو حیوان پر نقدم 
حاصل ہو جائے گا اور اگر انسان کو مہداً قرار دیا 
جائے تو پھر حیوان کو جسم پر تقدم رتبی حاصل 


هو جاتا _هی: (س) تقدم بالشرف یعنی وه تقدم جو 


کسی سبقت لے جانے ےہ ا ت کمال کے . 
باق ایا می جاتا ف شا فرت ابوبکر ۷ 
کو حضرت عم" پر نقدم بالشرف حاصل ہے؟ (م) 
تقدم طبعیء جس میں متأخر چیز اس بات کی محتاج هوتی " 
بش که متقدم چیز پپلر عم موجود هوء لیکن یه متقدم 

چیز اس متاخر چز کر ليم علت نامه نهیی هوتی 
جیسے م کا عدد اس بات کا مجتاج ره که بهلر 
ایک کا عدد موجود هو؛ لیکن یه ضروری نہیں که 
جب بھی ایک کا عدد وجود میں آ گیاء دو کا عدد 


بهی لازمی طور پر وجود میں آ جائش؛ (ه) تقدم 
بالعلیه جسے تقدم بالذات بھی کہتے ہیں ء جس میں 
متقدم چیز بحیثیت فاعل مؤثر کے متأخر چیز کے لیے 
کو ستلزم هم يا جیسے ھاتھ ی حرکت چابی 
کی حرکت کے لیے علت تامه بنتی 
م ر م ؛ کتاب التعریفات» ص ب تا ے) . 
مسلمان حکما اور اشاعرہ کے نزدیک جس 


ےہ ( کشاف» ص 


طرح نته ی ذات قدیم ه اسی طرح اس کی صفات بھی 


قدیم هی لیکن معتزله اس راے سے اختلاف کرت 
هبن - متکلمین کا اس بات پر اجماع ه که قدم ایک 
ایسی صفت ہے جس ہے اللہ کی ذات کے سوا اور 
کوئی متصف نہیں هو سکتا (کشاف» ص ۱۲ ۱۲؟ 
بقالات الاسلامیین » ۲ : ہرم بعد), 

مآحڈہ: () ابن منظور: لان آلعرب» بذیل مادۂ 
ق دم؛ (۲) راغب : مفردات القرآن» قاهره .۳ و ه؟ (r)‏ 
اين الثر :اي قاهره ».۱۳ ه؛ (م) فواد عبدالباقی : 
المعجم المشهرس لیات القرآن الکریم» بذیل ماد ی دم؟(ء) 
تھانوی : کشاف امطلاحات آلفنون» کلکته ,بر وع؛ 


ےا 


۰۵۵م 





(+) عبدالنبی : دستور العلما»» دكن ٩‏ ۳۲,ه؛ 
الشریف الجرجانی : . کتاب التعریفات» 


۸( 
ببروت» بلا تاریخ ؛ 
(م) ابوالحمن الاشعری : مقالات السلانییت»_انتنبول 
,و ع؟ (و) عبدالقاهر البغدادى : الفرق بین الفرق». 

TT‏ رانک العیی > سب اج 

والصفات»› اله آباد ج ,۳ رھ 
۱ (ظہور احمد اظہر) 

قدم شر دف : (قدم رسول اله صلی انته عليه و آله 

و سلم)؛ آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم سے جو 
بعجزات عام طور پر منسوب کے جاتے ہیں ان میں 
ہے ایک یھ بھی هه که جب آپ* کسی چٹان پر 
ان تهر تو آپ* عک پاژن کا نشان پتهر پر ره جاتا نها - 
اس معجزے کا ذکر بالعموم آپ" کے دیگر معحزات 
کے ساتھ کیا جاتا ہے؛ مثلا آپ ۶ کا سایھ نہیں پڑتا 
تھاء اگر آپ٭ کا موے ارک آگ ہیں ڈالا جاتا 
تو وہ جلتا نہیں تھا اور آپٴ کے لباس پر مکھیاں 
نہیں بیٹھتی تھیں وغیرہ (دیکھے الحلبی : السيرة 
الحليية» بولاق ۵۱۲۹۲ :ے.م)ء یا یه که ریت 
میں آپ۴ کے نعلین کے نشان نہیں بنتے تھے (دیکھے 
این حجر آلپیشمی: شرح القصيدة الهمزية از البوصیری» 
شعر چم ,» مخطوطهُ انذیا آفس» «106» شماره و ہ؛ 
ورق م٩)‏ - مستند اور صحیح احادیث و آثار بی ایس 
کسی معجزے کر ذکر نہیں ملتا اور حیسا که خود 
اال الدین ال نے اشارہ کیا ے (دیکھے 
الحلبی : کتاب مذ کور» , : )۰ اس ی تصدیق 
لیکن دنیاے اسلام کک مختلف حصوں میں 
مل اھ ل اھ عاو آله و ملق کاک 
یا دونوں پاؤوں کے نقوش موجود ھیں؛ جن کا بہت 
احترام کیا جاتا ے ان نقوش قدیم میں مشہور ترین 
و غ و يت الس ى س الاشی می اس جات 
رید کے هان کے فرت مل آھ عت رآ 


ir 


سپس سوت تست نس سس وی ساسا وس سا را وس وی سیسوس a e‏ 


قد م شر دی 


وسلّم آسمان پر جانے کے لے براق پر سوار ھوے تھے 
(شمس | الذين السيوطى : اتحاف الأخصاء فى فضائل 
المسخد الاقصی» در عمک .وب رہ ٣٢‏ ول؛ سلسله نو 


با 





۲o۸ ۱9‏ دش 


- (re۹ 
کک کو دوا رھ کے ترچ درا کو تاد‎ 
وال سڑک پر ایک مسجد ہیں آنحضرت صل‎ 
عليه و آله وسلم کے با مر کن ا ا کن‎ 
نقش مسوجود ھے؛ جس کے متعلق کہا جاتا ے‎ 
که وهان آب*‎ 


(IAAL) 


الله 


نے اونٹ سے اترتے وقت ایک ھی 
پاؤں زمین پر رکھا تھا که [حضرت] جبریل " 
وحی لاثم که ارشاد الہی رم که آپ" [اس] دنیا ی 
0 ارف ی کے د وان کی سے 
انتخاب فرمالیں ۔ اس پر آپ* نے شہر میں داخل 
ھونے کا ارادة کر کت فرما W. G. Palgrave) la»‏ : 
through Central and Eastern Arubia‏ رہ:سرو ل؛ لنڈن 
٥ع‏ ۲ : ۹ ) ۔-قاھرہ میں پاے مبارک ے دو 
نشان هیں: ایک اس مسجد میں جو آثار النبی کے نام 


يه 


سے معروف ھے ‘Rev. des Trad. op.)‏ 4 : 1۸4( 
اور دوسرا قانت بے رك باں]| > مقہرے یں 
Baedker)‏ : روط ۱۰ ع» ص ۳ )» جس نے بقول 
احمد دحلان زرك باں] اس بیس هزار دینار میں 
خریدا تھا پا میں 1 احمد البدوی کی حانتاه 
ن لخت ل الله عليه و آله وس دونوں 
پاؤٴوں ک تشانات موحود هس Rev. des Trad Pop.)‏ 
. رم) - اسی طرح قسطنطینیه ق اس مسجد مين 
حپال سلطان عبدالحمید اول مدفون_ه» کتاب مذ کوره 
و + ےم؟ نیز رك به قسطنطینیه , 
بر صفیر پا کستان و هند مس جپاد رسول 
الت ول ام عادو آنف ری سای کے نقوش قدم سه 
عقیدت و ارادت انتہا تک پہنچی هوئی نظر آتی 
ے اس قسم کی سلیں ملک بھر میں پائی 
جاتی ہیں ۔ کبھی تو یھ سلیں ان عمارتوں میں 


TY 


ہت 


e شریف‎ 5 





سلتی هی جو صرف آنهی نک لیم تعمیر هوئی 
(مثلا گوژ مين مسجد قدم رسول؟)» یا یه دوس ه 
تب کات کے ساته رکهی جاتی ہیں (جیسے جامع 
مسجد دیلی بين)» پا پهر یونهس بےغوری کی حالت 
میں کسی قبرستان کے ایک گوش ميس رکه دی 
جاتی هس (بیس علی گرم که نزدیک قبرستان 
شاه جمال میں)ء یا پھر کسی شخص کی نجی تحویل 
میں اس کے گھر میں حفاظت سے رکھی ھوئی ملتی 
هیں ۔ عموبا ان ہر صرف ایک هی پانود کا نشان 
هوتا _ه» لیکن بلاسور (اژیسه) می قدم رسول * 
کی عمارت میں جوسل ره اس پر آپ کے دونوں 
پاؤوں کے علاوه حضرت علی* ے قدموں کے 
نقوش بھی موجود ہیں (عبدالسلام ; The Qadam‏ 
Journ. A؟. Soc. J3 <Rasul Building at Balasore‏ 
e Beng.‏ )۶۱۹.۸( : متا :س) ۔ان میں سب سے 
زیادہ متہرک وه نقش قدم سمجھا جاتا ه جو 
فروژ شاه تغلق ۴" ہاں ] کہ بیٹے فتح خان 
ی قبر پر رکها هوا هه کی 
میں اپنے بیش کو شریک حکومت کر لیا تھا اور 
پےےھ میں فتح خان کی وفات ہے ا١ہے‏ ہے انٹہا رنج 
و الم برداشت کرنا پڑا تھا ۔ اس نے اپنے ییۓ کی قبر 
پر ایک شاهانه مقبره تعمیر کرایا اور اس ہے ملحق 
ایک مسجد اور مدرسه بھی بنوایا۔ کہا جانا ے 

رد من مت 
سید جلال الدین بخاری المعروف به سخدوم جہانیاں“ 
مدینے سے لاش تھے ۔اہے ھمیشه پانی من ژبوسه 
رکھے ہیں اور لوگوں کا اعتقاد ھے کہ اس پانی 
میں شفا دینم ی خاصیت موجود ۵ - یہہاں هر سال 
۲ رسع الاول» یعنی آنحضرت ٭ کے یوم وفات ہر 
عرس 'دثعقد هوئا ھھ (سید احمد خان : Desc“iption des‏ 
«(Monuments de Dehlt‏ در .48 .۵۲۲ ۰ س 
۱ تا )د چ میں جهال تبرکات نبوی* کا ایک 


۔اس بادشاہ نے 


۳! 


تم و _ هش ۶ بند گی زرا غوث“ (م ٩۳۳‏ ه) 
ی خانقاه میں › جو حضرت عبدالقادر الجیلی* ی 
‘Gazciteer af the Bahawalpur Sate )‏ لا هور ر ۰ ۱ ع۶» 
ص و )۰ 
سس 
کہا جاتا ه. که گوژ [رك باد] ی سجد 


قدم رسولٴ میں آنحضرت صلی اله عليه و آله شاج 


کے نقش قدم ی جو سل موجود .هم» اس بنکال کا 
بادشاہ علا٭الدین حسین شاه (جومب تا ره رء) 
مدینے سے لایا تھا - یه سل جس نفیس مسجد می 
رکھی گئی .هه اه 
ش ,هر عبی تعمص Raveashaw) laî ll‏ .1.11 : 
۲ لنڈن همع ص .۲) - اس کے پچاس 
نال یت یع نین ر ایو تراب 20 
اکبر نے قافل حجاج کا سالار مقرر کیا تهاء که 

ا واپسی پر ایک پتھر لایا جس پر آنحضرت* 
کے دائی پاژد کا نشان بنا تھا۔ کہا جاتا ہے 
که اس ک برعکس مخدوم جهانیان" جو پتهر فیروز شاه 
کے پاس لائے تهم» اس پر بائیں پاژد کا نشان 
نها - اس مقدس تبرک ک استقبال کے لیے اکبر 
به نفس نفیس اگرے سے کئی میل دور پیدل چل کر 
گیا اور اسے اپنے شانے پر اٹھا کر سو قدم چلا۔ 
بعد ازاں اس کے امرا اور درباریوں نے بھی ایسا ھی 
کیا اور اہے باه تزک و احتشام اور تکلف ہے 
یرن لال اگل مال یب ای تراب گجرات 
میں اپنے وطن کو لوٹۓ لگا تو اس نے .اکہر 
ہے اس نقش قدم کو اپنے ساتھ لے جانے ی 
اجازت حاصل کر یں ۔ اس نے احمد آباد کے قریب 
آساول کر بقام پر اس سل اذر آتعضرت* کر مبارک 
بالوں کے لیے؛ جنھیں وہ مکے ہے لایا تھا؛ درگاہ کے 
طور ہر ایک عمارت تعمیر کی ۔ اس کے انتقال پر به 
سل اس کی قبر پر رکه دی گلی» جو آج بھی 


اس کے بیٹے اور جانشین نصرت شاه 


الدوری 





شهر احمد آباد کے جنوب میں واقع ے؛ لیکن وہ 
سل اپ موجود نپی » کیونکه (کها جاتا هم که) 
اس کهنبایت می منتقل کر دیا گیا تها (میر ابو 
وی ۰ ‘History af Gujrat‏ کلکته و.وبع 
ص و تا وو) - سید محمد مقبول عالم کی قبر 
پر» جو احمد آباد کے جنوب بی بشوا > 
امقام پر اپنے جد امجد سید محمد شاه عالم ی 
خانقاه کے احاطے میں مدفون هی » جو قدم رسول" ےہ 
اس کے بارے میں کہا جاتا ہے که ود اس قدم 
شریف کا چربه ے جو جاسع سسجد دھلی میں موجود 
خے The Muhammadan Architecture of : 1. Burgess)‏ 
۵ لنذن ۵ r.‏ .ه) - کاغد 
یا پتهر پر اسی قسم کے چربے بعض اوقات مختلف 
لوگون کے گھروں میں ان کے ذاتی قبضس میں 
پائے جاتے ھیں Qanoon-e-Islanı : G.A. Herklots)‏ < 
مدراس ۸ ع» ص ۳ه ر). 
جس طرح آنحضرت صلی اللہ عليه و آلە و سلم 
کے پاے مبارک کے نقوش کا احترام کیا جاتا ے 
اسی طرح آپ کی نعلین کے خاکوں کو بھی لوگ 
بڑی عزت و عقیدت کی نظر ہے دیکھتے ھیں ۔ انھیں 
شیطانی وسوسود» نظر بد اور ڈاکوؤں کی لوٹ مار 
سے بچنے کے لیے پرھیزگار لوگوں کے گھروں میں 
لٹکا دیا جاتا ے ۔ کہا جاتا ہے کہ ان إکی برکت] سے 
درد زہ سے بھی نجات بلتی هم - (القسطلانی : 
الموا هب اللائیة قاهره رم۲,ه» , : ء۳۳). 
۵ فا و بالا تصانیف کے علاوہ دیکھے 
(,) احمد بن محمد "مقر : : فح تم المتعالی : فی مدح التمال» 
Arab. Handschr, Berl : Ahlwardt)‏ 
٥ ٥‏ ) () ابراهیم بن محمد بن خلّف: معجزآت آلانبیا 
مجلة مڈ کور شمارہ بی ا لال | 
خادمٌ لعل الریفہ در مجلف م ذکوره همه ده ؟ (م) 
شاه بجند عمر : استشفاء و توسل ای السا وق 


۰ شماره 





سل ال دہلی ۳,٩‏ , ه؛ Les : René Basset (o)‏ 
Reve des Traditions) ‘enpreintes ۵‏ ` 
“Populares‏ ج „ تاج بموا6ع کثمم ؛ )4( Goldziher‏ + 
1r r <Muh. Stud.‏ ببعد؛ ) 4ے( P. Anastase‏ 
Le culte rendu par les Musulnıans : Marie de. St. Eli‏ 
<aux sandales de Afahomet‏ در “o <¢Anthropos‏ 
۳ تا وود )^( Al. Kadam bei : R. Hartmann‏ 
Literalurzscit J3 <‘Damaskus‏ ان 0۵ ۱۱۳ ۶ 
ص و رر تا رو . 
(T. W. ARNOLD)‏ 
القدورى + بور ام لحن( اتن ٠ة‏ 
اس کدی ا ی و نات ادا 
القدوری نها؛ ایک حنفی فقیه» جو ۵۳۰۲ / ۲ وع 
میں پیدا هوه اور ہ رجب ۸مھ / مم | پریل 
ے۶۱۰۳ کو دا میں فوت ھوے ۔ انھوں نے محمد 
بن یحبی الجرجانی سے فقه پڑھی اور محمد بن علی 
مت المؤدب اور عبید اللہ بن محمد الجوشائی ہے 
حدیث کا درس لیا ان کر شاگردوں میں مشہور 
ات و مؤرخ الخطیب البغدادی ۴ ہاں] کا نام 
قابل ذ کر _ه ۔ القدوری نی حننی مذهب ک حمایت 
میں اپ شافعی معاصر نقیه ابو حامد الاسفرائینی ۳ 
سے کئی ایک مناظرے کے تھے. 
. القدوری کی تصنیفات ہیں سے 
شم تک ہنی هی +- 
السا فقه کا ایک بہت با وضاحت 
ماف سان ھوتا ہے انھوں نے اپنے بیٹے محمد 
کے لیے ستب کیا تھا اور ساڑے باره هزار 
سوالات پر مشتمل هه : (الف) باب نکاح کا نسرجمه 
0 0 نے کردیا ے؛ (فرینکفرٹ ۳۲ (ع) 
(ب) باب جهاد (السیر) کا لاطینی میں ترجمه مع حواشی 
Rosenmillcr‏ نے کیا (در ۸4۱۱0۱:66 ) لا ثپز زگ 
۰ - دم ۱ع) - المختصر متعدد بار شائع هو 


حسب ذیل دو 


القدوری 


چکی ہے : دیلی جع قسطنطینیه وې و 
٩‏ ۳۰ ,ه اور قارال . 


وسومومووویممسمیے٘ہےہ سے ےا 





۰ظ 
ہے جا اش رم ایت ا 
شافعیوں کے باھمی اختلافات کا بیان ے (.ہ:۸/1 .11+ 
0۰ عدد ٩‏ ۱ ؟ فهرست» کتاب خان خدیویه» ۳:ء 0 
[اس کا دوسرا حصه مع شرح برلن (عدد ٥٥‏ مم) میں 
موجود ے]. 
ماد ۱( المختصره قطنطیشیه ۶۹ھ 
کے شروع میں ایک سوانح عمری؛ (م) ابن فتلوبغا: 
۰ طبقات, ص ه» شماره ج , ؟ (م) ابن خلکان : وقبات» تاهره 
۱۱ («) السمعانى : 
۲ ۱ ورف مم ۔ ب؟(م)محمد عبدالحی اللکهنوی : 
كتاب الفوائد البهية فی تراجم الحنفيةء قاهره م ۳۲ ,هه 
ص . 4۲ (+) ابوالفداء : تاریخ» : 
۱٩‏ ؟(م) حاجی خلیفه : کش "التون» طبع اهعلا۳۱» ه : 
م» شماره ه ۲ب , ,» و اشاریه» شماره ۳۰۳۰؛ (م) 
برااکلمان : [تاریخ آلادب آلعربی» (تعریب)» ۳ : ۹ہ 
تا ۲ ۳]. 


2 5 باب 
۰ ۱۳۱۰ ھ) ۱ ۰ ا لاساب» لا نیذن 


تاریخ ۱٩ gand‏ ۳ ۱ هه صس 


ی . (مجقد ین شنب) 
۳ قدیم : رلك به قدم , 
Rg .‏ َ ۱ 
وء قفذف :(ءع)؛[لفظی معنی : تیر چلاناء کنکریاں 
پھینکناء باتیں بناناء الزام تراشناء تہمت لگاناء کسی 
چیز کو زور سے پھینکنا؟ قذاف کے معنی ہیں مٹھی بھر 
کوئی چیز لے کر اسے پھینکنا (لسان؛ تاج العروس) ۔ 
قذف کا لفظ بطور استعارہ گا ی دینے اور عیب لگانے کے 
معنی میں بهی استعمال هوتا_هه؛ چنانجه ذف المحصنات 
> معنی هین پا کداین عورتود پر بد چلنی ی تهمت 
لگانا ( راغب : 4 ۳ شریعت 


ed ©‏ ۳/7 ف 3 عو 0 


و الذین یرسون باتو 


ا ق ي ”ي م 4 ورام و" 2 و۰ م ۵ 8 
5ے a e‏ ٹمنین جلدة 


و لا تتبلوا لے شهادة بدا (م ب [الشور] م) 
یعنی جو لوگ پا کدامن خواتین پر زنا کا الزام لکاتر 


٢٣٣‏ ۱ قذف 


هي اور اپنے اس الزام ی تائید ہیں چار گواہ نہیں 
پیش کر سکتے تو حکومت انهی اسی ده ک 
سزا دے اور عدالتوں میں ان کی شہادت قبول اہ کی 
جائے ۔ گویا اسلامی شریعت میں قذف کی سوا (حد) 


/ اس در ےا 


اس سزا کے نافد کرنے کے مطالبے کا حق بیشتر 
فقہا کے نزدیک اس شخص کا ذاتی حق ے جس 
پر بہتان لگایا گیا هم اور اسی کو یه حق بهی 
دیا گیا ھے که وه خود يا اس کا وارث اپنی س‌ضی 
سے اس سزا کے نفاذ کو روک دے؛ لیکن فقه حنفی 
کے نزدیک حدود ہے نفاذ کا حق حکویت کو 
۵ 9 ہم 
مجرم کو اس سزا سے بحا نہیں سکتے . 
اک کی شوهر نر اپنی بیوی پر بیوفائی 
کا الزام لگایا ھو اور مقررہ قاعدے کے ماتحت اپنے الزام 
کو ثابت نه کر سکا هو تو وہ محض کلمۂ لعان کا 
اعلان کر کے سمتشلی هو سکتا ے [رل به 
لعان] ۔ اس کے علاوہ یہ ممکن سے که مطعون که 
باپ» ماں یا اس کے نسب دور ے اسلاف یا ابالغ 
اور جنونی افراد کو سزا کا مستوجب نه سمجها 
جایی - غلام ‏ لیر قذف ی سزا صرف چالیس 
دڑے ہے . 
ماخ : (۱) کتب احادیث اور فقه میں باب حد؛ 
() الباجوری : حاشیه على شرح ابن قاسم الفزی» بولاق 
Yer r Iro‏ بعد؛(م) صدر الشريعة الثانی : 
بختصر الوقاية, قازان ہو ,رھ ص مور ببعد؛ (م) 
الدسشتی :رحمة الم تی اختلاف آاتم» بولاق . ۱۳۰ هه ص.. 
۲م ۱ پبعد ؛ (ه ) Muhamm. Recht nach : E. Sachau‏ 
‘nı. ® ) ۳+ Lehre.‏ )<( 
‘«Handb. des islam. Gesetzes : Th. W. Juynboll‏ 
س ۳,۳ بعد ٠‏ 


۰ ببعد ؛ 


)] اداره‎ s] TH. W. JuyNnoLr) 





قرآن مجید 

ہے ہے دده 
هه قزان ا ا رک ا ا شر اقرات 
فتح سوت ۲ اور بقول الزجاج تھی ںا کت 


ه ‏ قرا یقرا کا مصدر تین چ آنا ے : و ی یک | ج 
(بقول اللحیانی] قر؛ ؛ دوسه قراءة اور 9 | 

یه فمل» اگرچه متعدی . تاهم بعض اوقات ۳ 
تعدیه ے لے اس پر حرف ب٠‏ بهی داحل هوتا | 
2ھ ثلا قر القران بھی پڑھا جاتا ے اور 
قرا بانقران بهی . 

را کے لفظی معنی پڑھنے کے بھی ہیں اور 
ایک چیز کو دوسری چیز کے ساتھ ملا کر جمع کرنے 
کے بھی؛ ایک .حرف کا دوسرے حرف کے ساته ملا کر 
تلفظ کیا جائے تو اس کو قراہة کہتے ہیں . 

توآن» مقرو؟ (مفعول) کے معنی میں بھی 
استعمال هوتا .هش یعاس خی کی ورب 
صحیفه جو پژها جاتا ے [تفصیلی بحث کے لیے : 
وھ ایی سروس بذیلماذه را 
مجدالدین الفیروز آبادی : بصاشر ذوی التسییز فی 
لطائف کتابِ العزیز» م : ہام تا rar‏ 

5 " اصطلاحی معنی میں ترآن؛ اللہ کا وه کلام .ےھ ٰ 





جو اس نے اپنے پیغمیں حضرت محمد صلی اللہ عليه ' 
و آله وسلم پر نازل کیا ۔ قترآن کوه قرآن کیوں 
کے سی اوران ی وا یه کا د اس کے ا 
کئی وجوه هن : (,) یه آیات اور سورتون کا مجموعه 
جے؛ (۲) انبیاه سابتبن پر نسازل شده کتب و 
صحف ی تعلیمات کا عطر اور خلاصه اس مين جمع 
کر دیا گیا ے؟ (م) اس میں قصص و واقعات» اهم 
سابقه حالات و حوادث: اوامر و نواھی اور وصدہ و 
وعید وغیرہ کو مناسب انداز سے جمم کیا گیا ے؟ 
(م) علوم و بعارف کا عمده ترین نجموعه ے 
[مجدالدین الفپروز آبادی : کتاب م ذکوره م ؛ 
.]٣‏ 

لفظ قرآن [- قران] سہموز ے ۔ بعض ائمه ا سکو 


۳ ۱ ۸ 


قرآن محید 


غیر سہموز (قران) قرار دیتے هیں اور اس صورت میں 
یه قرن الشی بالشیٴ ہے مأخوذ ہو گە یعنی کسی 

جر کو وی خی کے بات عم کر ا اورا 

لینا ۔ امام شافعی* فراء اور امام ابوالحسن اس کو 
شر مې موز ران دیتے ہیں - امام شافعی“ يه بھی 
کہتے ہیں که لنظ قرآن نه تو موز ه اورنه کسی 
لفظ ہے مشتق ھی ہےے؛ بلک یھ ا علم اور e)‏ 
کلام کا نام .هه جو اه ال ر ا 
عليه و آله و سلم پر نازل کیا - زه e‏ 
قراءة 2 مأخوذ مانا جائے تو ھر اس چیز کو جو 
پڑھی جاتی ے: قرآن کے نام سے موسوم کیا جانے کا ۔ 
اک ا کے ےو بک ات بانکل انس 
| طرح اللہ کی طرف سے نازل شدہ کلام کا نام ے؛ جس 
طرح که تورات د اور آنجیل ہیں [لسان العرب] , 

الزجاج (یعنی ابو اسحق ابراهیم بن السری» 
م الا (ابوالحسن علی بن حاز 
| لغوی» م ۰ ,۲ه) آوراهل علم.ای ایک بژی جماعت 
اس کو سہموز یعنی قرآن پڑھتی ے امج کے 
نزدیک یہ فغلان ک وزن پر ے جیسے رجحان» 


حي 
یہ سے 


غفران وغیره اور فراً سس مشتق .هه . ۲ 
اللحیانی کا کہنا ھے که لفظ قرآن سهموز .هم 
آاوڑ سار کے جو غفران روز ور ےھ د با 
ہے سشتق ہے ۔ جس کے معنی تلاوت کرنے اور پڑھنے 
کے هس واقعه په ے که یہی بات صحیح و 
کیونکە قرآن؛ باعتبار لغت. کے مصدر .هه اور قرادت 
کے ہم معنی جیسا کہ اللہ کا فربان .هه : 


ل مم ه ۵ تس سے تن ۰ dg» figs‏ ۰ 


ان 807 جمعه و قرانه ه اذا فرانه انبم 
قرانه ه (ہەے [القيمة] : ء ۱ تا مر)» بعنی ھمارے 
ذہے ےے؛ اس کا جمع کرنا اور پڑھنا۔ جب هم 
اس کو پڑھیں نو اس کی قرا ت کا انباع کرد. 

یہاں یه بتانا مروری .ه که قرآن کی وجه 


نسمیہ کے سلسلے میں اھہل علم نے ”جمع' کے 


قرآن محید 





e‏ ھے؛ بگر کچھ لوگ اس 
و صحیح نہیں تسلیم کرتے ۔ ان کا کہنا 
م0 ”'قرآن'' کا نام سب سے پہلے سورة ة المزسل 
میں آیا ه جو ترتیب نزول کے اعتبار عه تیسری 
سورت ھے ۔ اس وقت نه سورتون کا مجموعه تیار تھا 
اور نه کنب سابقه کا یه خلاصه اور نجوژ موجود 
تھا ؛ لہذا اوک سی حم یا مجموعہ کے نہیں 
هو سک . 
اس اعنراض يا غلط فپمی کا جواب یه غ 
که هر علم بھھوت اظهار خیال کے ليم ایک 
خاص زبان رکیتا .هه اور ایک خاص اسلوب بیان 
اور نہج کلام کا حاما ل هوتا ھے ۔ قرآن مجید کا بهی 
اپنا ایک انداز کلام ره جو سب سے جدا کانه نوعیت 
کا ۓ ۔ وہ بعض ان او رکا تذکرہ بھی کرتا ے جو 
ابھی عالم وقوع میں نہیں آئے ۔ اس ہے اس کا مقصد 
اتا ہل لوج هوتا _ه ‏ جنانجه سورة المزمل 
میں جہاں قرآن مجمد کا نام آیا هه تو اس کا مفہوم 
باعتبار مایمول علیه کے و یف وہ کلام پاک 
جس کا رسول ال صلّی انته علیه و آله و سلّم ک ذات 
اقدس پر نزول شروع هوا_ه اور انت قران ی صورت 
اختیار کرے گا ۔ اس میں آیات و سور جمع هون گی 
اور وه کتب سابقه ی تعلیمات کے عطر و خلاصه ک 


عه 3 ۱ 
وحوو طحق پاپ 
[قرآن مجك نن ٠‏ ترآن چهپاسته مرتبه 
استعمال هوا ۰ مثلا وف والتران المجید 8 


[ت]:۱) ؛ الرحمن ل علم القران ع (هه [الرحمن] : 

۽ تا ۲): اند ته لقران کریم 8 (ه [الواقعة] : ےے): 
و رت انقرن ترتلا 6( [المزسل] : م)- تفصیل 
کے یم دیکھے بجدالدین الفیروز آبادی ار وی 
التمیین؛ م ٠‏ ۱ 


ےہ ہے 


ہپ تا و ۲]. 
ترآن مجید کے نام : رسول لقہ صلی انته علید 


۱ 


۳۹ 


ول وسلم پر نازل شدہ قرآن مجید کو موقع و محل ی 
مناسبت سے اللہ تعالی نے متعدد ناموں سے موسوم 
کیا ے ۔ امام ابن جریر طبری نے اپنی تفسیر میں 
لکیا غ کم اللہ تعا ی نے اس کے چار نام ذکر کے 
هس اور وه یه هی ء القرآن: الشرقان الکتاب 
اور ال کر 

القرآنء اس کا نام اس لیے ے که یه پژها جاتا 
.ہے اور آیات اور سورتوں کا مجموعه ے؛ نیز اس میں 
مختلف علوم و قصص و اخبار کو نہایت بلیغ انداز میں 
جمع کر دیا گیا ے؛ جیسا و شر ران سد می 
ےھ + ل نض فا امن الاقم ا 
آوحینا الیک.هذا الترانة و ان کنت سن 
قبله لمن الغفلینه (:, [یوسف]: ۳)؛ یعنی 
(۱.ه پیغبر!) هم اس قرآن کی ذریعم سس جو هم نر 
تمهاری طرف بهیجا ه تمهی ایک نپایت اجها 
قصه سناتے ھیں اور تم اس سے پہلے بےخبر تھے۔ 
نیز فرمایا E rE E‏ 
بل کر النی هم یه بختدتونه(,, 
[الشمل] : بع )» بعنی بلا شیمه به قرآن بنی | سراء‌یل . 
کے سامنم اکثر وه باتی بیان کرتا _ه» جن من وه 
اختلاف کرت هی . 

قرآن مجید کو الفرقان کے نام ہے اس لیے 
موسوم کیا گیا کہ اس میں حق و باطل کے دربیان 
خط امتیاز کھیّنچ دیا گیا ےء اللہ تعال ی کا ارشاد 


٠ “= سے‎ 


۰ ه : تبرگ الذی زل الفرقان على عبده 


سی چا ۔ 


لیکون بلسلمین نذیراق( ه ( [ الفرقان] : )» 
یعنی بڑی ب رکت والی ھے وه ذات گراسی جس نے 
اپنم بنده پر نرقان (قرآن مجید) اتارا تااکه وه 
ساره جپان کو ذرانر والا هو . 

الکتاب ی وجه یه ه که یه مکتوب ے اور اے 
باقاعدہ ضبط تحریر میں لایا گیا ے.۔ ارشاد الپی ع : 


1 نحل ۰ ۳۳ 


ذنکه الکتب لا ریب # فیه ۵ (»[البقرة] : ب) یمنی 
به کتاب ایسی شم جس میں کوئی شم نهی : 
دوسری جگه فربایا: الحمد لله الذی انزل عبی 
عبده اتی د مو له عوجا ں فی 
[اللكہف] : ,) یعنی ساری ستاثشن اللہ کہ لے 
هی جس نر اپ بندے پر الکتاب (یعنی قرآن مجید) 
اتاری: اور اس میں کسی طرح کی بھی کجی نھ رکھی . 
٠‏ الڈکر کے نام ہے اس کو اس بنا پر پکارا گیا 
اش ہس اه لے ہے بندون کو پند و نصائح 
سے نوازا _ه» حدود و فرانض پر عمل پیرا هو ی 
تلقن کی هو اور اسرار و حکم ی پرده کشائی فرمائی 
دفرمایا : و اه ل ذ کر لکف ولقوسک*(۳م 
[الزخرف] (ee:‏ یعنی بلاشیهد یھ دو ےے آپ ؟ 


ف وء 


کے لیم اورآپ* ک قوم که لب وهذا ذ کر مبرک 
آنزلنهط (, » [الانبیاه] :. م) - ان کی علاوه اس کر 

اور بہت ہے صفاتی نام هی » مثلا 
(ر) المبارک : و هذا . کشب آنزلنه 
مبرک(ہ [الانعام] : (ioe:‏ 


(۲) الحکيم : یس 5 ا دالقرانِ الحکیم! 
(۳ (یس] 4 

)س( المسن :ار تلک ا الکتب 

) المہین 8 رر یت : 5 


۳3 [یوسف] : »)؛ 


کیرٹ 


. (ه) العجب : :انا سمعنا 3 تا 


سپ سس ی سس سس ا سی n‏ سو ب ہیی می م سین هس 


بهدی لی الرشد . ۰ (۲ 


[الجن] و ان 
(ب) المجید : ق قف والرأن الْمَجید و (. , 
اقا : ,)* 


5 ¢ ‫َ 


,(۶) العزیز : وانه لکتب عزیز (۱ءم 
[حم السجدة] : رم )؟ 


قرآن محید 





(م) العظیم : ولقد اتينكك سبعا سن 
المغانی والقرآن العظيم 0 
ED‏ 
ا :اھدنا الصراط 


الستقيم (۱ [الفا تحف] : و)؛ 


۵ ي 6 ۶ ۳ 


(, م) النور: وائزلنا الِکم نورا سینا 
(م [النساء] ہوا 
(,,) الموعظة : 9+“ 


VE GY 


عظةمن ربكم وشفا 


لما فی المدور 4 ا 
[یونس] : ee‏ ۱ 
(() البرهان ام الا ناه که 
برهان من رک ( ۳ 
[النساء] : ہے ۱ )> 
(م,) البصاثر : قد چا که ا 
(- [الانعام] : ج. ب)* 
(ج ر) البيان : هذا 1۳ لتاس (م JH‏ عمرن) ۰ 
۱۳۸ 
(ه ب) الروح : و کذنک اوخا اچک روا 
من آمرنا (بم [الشوری] : به)؛ 
ماس قل انم آنذر کم ی و 
(۲۱ [الانياء)] : (ere‏ 


FEF‏ چم ال نان لس ت 
(ے ب) الهدی : شهر رمضان الذی انزل فيه 
وش ۵ ۷ اف اع ۳ r‏ ہے ۔ 


القران هدى لتاس و بینت من 
الهدی والفرقان؟ (ہ [البقرة] :. 
3۳ 


(م ,) البينة : قد جاه كم نة من ربكم و 
ا حون (٭ [الا نعام] و ١‏ 


ی اه تس و سا "Po‏ و چےے 


٩(‏ ,) الرحمة : + وانه لهدی و رحمة للمؤمنین 
(ے [النمل] ۰ )؟ 





ترآن ۳۲۱ قرآن 
39 الذکر ۰ ۰ ودا ذکر میرگ ار( ذوی التمییز» , : «م تا )٩۵‏ - حدیث میں بھی 
[الانیام] (a:‏ قرآن مجید کے چند صفاتی نامول کا ذ کر آتا ۶ : 

(١م)(‏ کلام 91 :۽ حشی کی تسه کلم الہ (۹ شاا التاة؛ لی ۳ المتین: المرشد» المعذل» 
۱ [التوبة] : د)؛ الدافع» صاحب المومن» كلام الرحمن و غير ذلک]. 


( ۽ ) المفصل وم ال ال ا الکنب 


مفصلاط نے ار الق (iie:‏ 
تن الحدیث : اللہ نزل احسن الحدیث 
کتبا (۳۹ ژالزیر] : ۲۳)؛ 
(r r)‏ ذکری وی لسن 9 [هود) : 
7 1 
(م ۲) العق : قل ي 2 .- قد ا 


a‏ ی بت 


اجه من ریک (۰,[یونس] : 


١ 272‏ 
(مع) التذكره: لل هم تذکرةٌ (مم [المزمل) ‏ 
۱۹ ۲ 
(ء ۲) التبصره : تبصرة رة و ذکری لکل وت 
۰ [ق] ر 
(م«) التنزیل : و اند تسیل رپ العنمین 


( ہم [الشعرآء] : 14( 

رن + و ادف ام الکتب ندیتا تعلی 
حکیم (مم [الزخرف] : (e‏ 

(۳۰) الشفاء : و لول من اتف رن اه فتاه 


ِ 


یت“ ۰ و و 


و رحمةللمۇمنين ”رے ‏ [بی اسر آءیل]ء: 


(ar 
عليه (م [المائدة] ۽ ورم)؛‎ e آلمهیمن‎ )۳۱(( 
۶ ی مم مر‎ ۱ 6 b~ 9 ۰ رو مم ے‫‎ 
المصدق : : وهدًا کتب أ زز له مسر‎ (rr) 


کےا ۵ ا و 


مص دق الذى بن بدیه ( ب 

[الانعام] : ۲٩)]؛‏ 
رہ ب وه صفاتی نام هی جو 
خود قرآن مچید میں مذکور ہیں ۔ بعض کے نزدیک 
یھ پچاس کے قریب اور بعض کے نزدیک نناوے کے 
قریب هی [(دیکهیم مجد الدین الفیروزآبادی : ہصائر 


و س ت سا اس ےت سے لے لے ل لے ل سس سا ی سس و سس یس سس و سس ل ا ر ص سس ی اس تست تست ساط تہ س سیم چنیا ساس ا سے ا سا سسے۔ 


سی رر و عو ور 
ترآن مجید» الہ تالق ۓ بذریعة وحی نازل 
فره‌ایا _ه ‏ اب سوال یه _ه که ”وحی“ کہا عے اور 
اس کی حقیقت و تعریف کیا ے ؟ لفظ وحی کے لغوی 
معی یه میں : الوحی الاشارة و الرسالة» والالہام؛ 
و الکلام الخ و کل ما القیته ای غبرک یعی وحی 
کش ھی اشاره کرد کو» لکهنر کو؛ پیغام دینش 
کو؛ الهام کو» خفیه طريقم عم بات کرت کو اور 
هر .اس بات کو جو تم دوسرے کے دل اور خیال 
میں ڈالو ۔ مختلف شعراے عرب نے وحی کے ان 
معنوں کو اپنے اشعار میں استعمال کیا ے ۔ [اشعار 
ار لسن آلحرب و تچ آلعروتز» پنیل 
ماده وحی] . 

قرآن مجید ۓ لفظ کو ان سب 
معنوں میں استعمال کیا ے مثالوں کے لیے دیکھے 


الراغب : مفردات: لسان العرب» بذيل ماده وحى . 


اصطلاح شریعت میں لفظ وحی کا اطلاق اس 
خاص ذریعة غیبی پر ھوتا ے؛ جس کے ذریعے بغیر 
کسی فکر و تدہر؛ کسب و نظر اور تجربه و استدلال 
تا با 
اس که کسی نبی کو کونی علم البی حاصل هوتا 
خاص میں اس درحه کرت 

ہے استعمال ھوا ه که یه ایک شرعی نوعیت اختمار 
کر گیا ھے وت جب کسی پیغمبر اور ہی کے 
ذکر میں یه لفظ قام و زبان پر آۓ گا تو اس کے 
یہی معنی ہوں کے . 

بالفاظ دیگر یوں سمجھے که قرآن» صلوة؛ 
زکوۃ اور حج وغبره وه الفاظ هی جن ک لضوی ‏ 


ره به لفظ اس معتی 


ق رآ 
معانی اور هس» بگر ان که معانی مصطلحه شریعت 
میں. سخصوص هو چکر هی - ان کے علاوه کسی 
دوسرے معتی میں بغیر کسی قرینے کے استعمال 
نہیں ہوں گے ۔ اسی طرح لفظ وحی بھی اپنے 
اصطلاحی معنی میں آۓ گا۔ اس کے سوا کہ کوئی 
ایسا قرینه. بوجود هو جو اس کو دوسره معانی پر 
دلالت کرۓ پر مجبور کرے . 

کتب احادیث مه پتا چلنا _ه که رسول اللہ 
صلی الله عليه و آله وسلم پر مندرجة ذیل صورتود 
میں نزول وحی ھوتا تھا : 

( سچا خواب دیکھناء جس کو حدیث میں 
رؤیاے صادقه سے موسوم کیا گیا _ھے؛ ٠‏ 

هه کسی بات کا دل مين پهونکنا یا ذالنا - 
جی کو لفت ق الروع بلق القلب تھا جات 
ی 

© گهنی ی آواز ی طرح جس کو مه 
الجرس» ہیے تعبر کیا جاتا ه؛ 

(ھ فرشتے کا کسی شکل مين متشکل هو کر 

آنا - جس کو تمثل کہا اتا ے: 

فرشتے کا اپنی اصل صورت میں آنا؛ 

رھ بصورت بکالمه نزول وحی هوناء جیسا که 
معراج کے موقع پر هوا: 

چ بغیر کسی ذریعے اور واسطے کے مکالمه . 


نزول وحی کے ان تمام طریقوں کی تفصیلات. 


" قرآن نجید اور کتب تفاسیر و احادیث میں موجود 
۳-4 

احادیث ہے واضح هوتا ے که رسول اللہ 

صل الله عليه و آله ٠‏ وسلم پر نزول وحی کا آغاز 
ےت حیسا که صحیح بخاری میں 
:اول مایدی؛ به رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 

7 و الصالحة فى النوم» فكان لايرى 
رژیا الا جاءت مشل نلّق الصبح [,- باب : 


رک 


مد 
ا 


قران 





کیف کان بدء الوحی» حدیث م] یعتی سب ہے پہلی 
چیز جس ہے رسول نت صلی ات عليه و آله وسلم 
پر وحی, کا آغاز هوا» وہ نیدد کی حالت میں 
رژیاه صادقه _ه - آنحضرت؟ جو خواب دیکھتے وه 
صبح ی روشی ی. طرح صحیح ابت هوتا . 

سوال یه هه که آتحضرت صلی الته عایه و آله وسلّم 
پر وحی کا آغاز؛ عالم بیداری می کیون نه هواء» 
حالت نوم میں رؤیاے صادقه کی صورت میں کیوں 
هوا ؟ حافظ ابن حجر ے اس کی حکمت یه بیان ی 
ہے که آنحضرت* پر عالم بیداری من جو وحی 
بصورت قرآن مجید نازل هھوۓ والی تھی اور جس کو 
جبریل امین لاے والے تهم» رویاه صادقه ی وحی 
اس کے لے تمہید کی حیثیت رکھتی تھی تأکه آپ" 
اپنے آپ کو خوارق عادات وحی کے شدائد کے تحمل 
کا عادی بنا سکی؛ چنانچه یه حقیقت _ه که جب 
باتاعده وحی کا آغاز هوا تو ابتدا میں آنحضرت 


"کر س ھٹک جسمانی اور ذهنی _طور پر 


اس نے بہت متأثر هو م- شاه ول انّه جل لہ الاانڈ 
میں لکھتے ہیں کہ انسان میں دو قوتیں کار فرہا ھیں : 
ایک قوت بشریت سے تعبہر ۔ھے اور دوسری قوت 
ملکیت ہے موسوم ھے ۔ ملالکہ جب ان نفوس 
قدسیه پر نازل هوۓ میں جن کو اللہ تعا ی شرف 
نبوت‌یی بپره اندوز کرتا _ه تو شروع شروع میں 
ان کو ظلمت کدۂ بشری ےہ لکل کر عالم نور میں 
قدم فرسا هوۓ کی وجہ سے شدید قسم کی مزاحمت 
باطی سے دو چار هونا پڑتا ے ۔ اس مزاحمت ہے 
ان کے تمام اعصاب متاثر ھوے ہیں ۔ اس کی مثال 
دیتے ھوے شاہ ولی الله کہتے هی که جس طرح 
انسان نیند کی حالت میں کوئی هیبت ناک اور 
ڈراؤنا خواب دیکهتا _ه تو اگرچه اس کا تعلق 
جسم ہے نہیں ھوتا تاهم چونکه نفس کا تعلق 
جسم ہے ھوتا ےہ اس لیے اس خواب ہے جسمانی 


رت 


rrr 


قراں 





اعضا و جوارح بھی اثر پذیر ہھوے ہیں ۔ وہ 
تأثر وانفنعال کی اس کیفیت کی وضاحت کر 2 
هوره لکھتے هی که حواس یم کوئی اتوی 
تائیر دست و گریبان ہوتی سے تو وہ تشویش میں 
مبتلا هو جا 2 هین؛ قوت بصر ک تشویش یه ےکه 
مختلف الوان» مشلا سرخی» سبزی اور زردی وغیره 
دکھائی دینے لگیں اور توت سمع ی تشویش یه .ه 
کہ مبہم صدائیں پپردۂ سماع ہے ٹکرائیں؛ سثلا 
طنین» صلصلة الجرس اور همهمه - پھر جب اثر کی 
یه کیفیت پوری هو جاتی ه تو اسان حصول عام 
کی نعمت ہے متمتع هو جانا هه . ۰ 

شاه صاحب کی اس تحریر ہے معلوم هوا که 
رسول اله صل اللہ علیه و آله وسلم جب اقرب ا ی 
الملا الاعلٰی بھو جاۓ تھے تو اگرچه اس دوران میں 
آپ* ک حواس ظاهری مشوش و ستأثر هوسه تهی» 
تاهم آپ؟ کی روحانی توتیی» باطی احساس؛ الدرونی 
شعور اور ملکوتی صفات و خحصااص بدرج الم عالم 
. لاہوت ہیں رسائی حاصل کر لیتے تھے اور پھر آپ٭* 
وہ باتیں سلتے تھے جن کو سننے کی دوسرے لوگ 





م س ر س س س س سس ا 


سکت لہیں رکھتے اور آپ کے سامنے ان حقائق کی 


پردہ کشائی هوتی تھی جن کے ادارک و شعور ی 
ںكلکوئی اور طاقت لہیں رکھتا ۔ پھر اس وقت چولکہ 
جپت بشری و جمت ملکوتی می تصادم ی صورت 
ابهر آنی تهی» لبذا اس ے آپ٭ کے اعضا و اعصاب 
بتأثر هو تھے اور اسی وجه یم آپ* کو جرس کی 
آواز سنائی دیتی تهی - پیشانی مبارک عرق آلود هو 
جانی اور یه تأثر اس قدر شدت اختیارکر لیتاکه آپ* 
کی مجلس میں بیٹھنے والے بھی اس کو پوری طرح 
محسوس کرے تھے ۔ اس کے بعد جب یه ظاهری 
: تاثر ختم هو جاتا تو جیسا که حدیث میں آتا ے؛ 
وه پوراکلام آپ؟ کے ذھن میں محفوظ هو جاتا جو 
۱ اس وحی کے ذریعے نازل هوا تها . 


له 


بات در حقیقت یہ ہے کھ انبیا کی جماعت وه 
بقدس جماعت ہے جو جسمانی اور روحانی دونوں 
اعتبار ہ ےکلیة ملالکهہ ہے اتصال پذیر هو جاتی _ه- 
ان کو اللہ ۓ جبلّی طور پر یه صلاحیت عطا فرمائی 
ےکھ یه ایک خاص وقت میں اللہ ہے بذریعۂ وحی 
یا بغی رکسی ذریعے کے اللہ سے ھ مکلام هو جائیں ۔ 
وحی کے وقت ان کو۔شدت و کوفت ہے اسی لے 
دو چار ھونا پڑتا ره که اس وقت ان کا تعلق اس 
عالم مادی 7 منقطع هو حاتا _ه اور وه روحانیت 
کے انتہانی افق پر رسائی حاصل کر لیتم هبی؛ لیکن 
کوفت و شدت کا یه سلسله ھمیشه یکساں نہیں رھتا 
پلکه وحی کی کثرت و مزاولت عم آهسته آهسته 
بالکل دور هو جاتا ے ۔ یہی وجہ که مک بکرمه 
میں جو سورئین لازل هولین وه طویل نہیں ھیں؛ 
اس لہ که به آغاز لبوت کا دور تها - اس که برعکس 
مدینۂ سنورہ میں بژی طویل سورئون کا لزول هوا - 
کیولکه اب آلحضرت صلی اللہ علیہ وآله وسلّم کی 
طبیعت بڑی حد تک وحی می شدت و کوفت عه 
مالوس ھو چکی تھی اور کثرت و مزاولت وحی 
سے اس کر شدائد بتدریج سہولت سے بدل گۓے 
تھے ۔ آخر ہیں تو اطمینان کی به کیفیت هو گلی 
تھی کہ غزوۂ بوک ہے واہسی پر سورة التوہة کا 
۳ حصه اس عالم میں نازل هوا که آلحضرت 
صلی الته عليه وآله وسلم ناقی پر سوار تھے اور بغیر 
کوئی کرب و اضطراب محسوس کے چلے جا رہے 
پہلی وی : رول اه صلی اننه علیه وآله وسلم 
بر پهلی وحی جو آیات قرآنی ی صورت نی نازل 
ہوئی اور جس کو جبریل امین لے کر آے وہ ینہ 


همه ۵ مسرت فة ت 2 ا 

> تھی : قرا پاسم ریک النذی خناق؟ جلق الانسان 

2. o هش‎ lo a 
. ۔ من علق 5 إقرا و ربک الا کرم و الذی علم‎ 


با غلم 8 عل الانْسَان مَانَمْ دَنْلم ؛ 


وو 


بے 


(ہو [العلق] : , تا ۵) یعنی اے محمد صلی ال 

علیه و اله وسلم پڑھے اپنے رب کے ام سے؛ جس 
ے پیدا کیا | 
خون سے ۔ پڑھے اور آپ“ کا رب بڑا کریم ے؛ 
جس نے قلم کے ذریعے علم سکھایا ۔ سکھایا اس ے 
آدمی کو وہ کچھ جو وہ نہیں جانتا تھا 


معلوم ھوتا ے که به وحی» حضرت جبریل ‏ 


اپنی اصلی شکل میں لے کر آۓ تھے جب جبریل“ 
آۓ اس وقت آلحضرت صلٰ اللہ علیه واله وسلم 
غار حرا میں تشریف فرما تھے ۔ جعریل٣‏ ے آپ ٣‏ سے 
کہا 9 
ھوں“ تو ے آپ؟ کو پکڑ کر اس درجه 
دبایا اور بهینچا که آپ* تهک کر چور هوگثر - پھر 
اس ےۓ چھوڑ دیا اور کہا : ”پڑھیے“۔ 
وهی جواب دیا که می پژها هوا لبین ھوں ۔ 
فرشتم مه آپ* کو پهر پکژا اور دبایا یہاں تی کہ 
آپ* ته کگث پهر اس _ن آپ* کو چهوژ دبا - فرشم 
ره تیسری مرتبه پهر آپ* کو پکژا اور بهینچا اور 
چهوژ دیا اور مدد رج بالا آیات پذهی - بعد ازان 
آپ* آباث کو لے کر غار حرا ‏ واپس اپش ,کان 
پر ٹشریف لے آۓ . 

و ذترت وحی : اس کے بعد کچھ عرصے تک 
وحی کا آلا بد رھا۔ بعض لوگوں کے لزدیک 


ھے “ ۔ آپ* ے فرمایا : ”می پڑھا ھوا نہیں 


پ۴ 


"ثرت وحی کا بے يه دور لین برس پر محبط تها» بعض 


کے ازدیک هان برس تک اور بعض کے لزدیک 


* ی ےج مه‎ ET 


اس فبترت مين ب-ه مصلحت پدبان تهی که پبلی 
وحی عم رسول اکرم صلی لته علبه واله وسلم > دل 
میں جو دهشت پہدا ہو گئی تھی اور اعصاب و 
اعضا؛ جس تالر پذیری کی گرفت میں آ گئے تھے؛ 


وہ رفح ہو جاے ت آپ* آھسته آ یبن اس و 


rr رھ‎ 


قراں 





برذاشت: کرنے کے عادی هو جائیں اور دل میں 
اسی ناموس کو دوباره دیکھنے کا جذبه موجزن 
هو حات؛ چنانچه یہی ھوا۔ وحی کا آنا رک گیا اور 
سالگ اللہ صلی اللہ عليه وأله وسّم کو اس کا بڑا غم 
ھوا ۔ آپ۶؟ کئی مرتبہ ہہ-اڑ کی چوٹی پر چڑھ کر 
آسمان ی طرف دیکھتے که کمپی جبریل" نظر 
آ جائیں یا کوئی آواز سنائی دے۔ آخر ایک دن ایسا 
هوا که آپ"* پہاڑ کی چہوٹی پر چڑے تو ساہنے 
جبریل" نمودار هموه اور کمز لگ : "با بحمد 
انک رسول اہ حقً» یی "اه محند»* آب* سچ مچ 
الہ کے رسول هس یه الفاظ سن در آپ" کا دل مطمہٰن 
هو گیا اور آپ" واپس لوث اه - پھر جب ودی 
کے نه آےۓ کی مدت اور لمبی هو گی تو آپ" ایسا 
در له پہاڑ کی چوٹی پر چڑھتے اور جبریل" ظاهر 
هو کر وهی کب جو پہلے کہا کرے تھے ر 
فثرت وحی کے زساے میں آنحضرت صلی اللہ 
عليه واله وسلم عام طور پر غار حرا میں تشریف لے 
جاة تهر» کیولکه پبلی وحی کا لزول وهیں ھوا تھا۔ 
آپ* کو اس مه انتهائی قلبی تعاق پیدا هوگیا تھا 
اور یه خهال رهتا تها که شاید دوباره بهی اس ک 
نزول وهی هوک - حضور* ک اضطراب اور ذهی 
پریشانی کے بعد آپ” پر جو وحی ازل ہوئی؛ اس 
کا ہس منظر یه ے که آپ* غار حرا ہے واپس گهر 
کو لشریف لا ره تٹھ ےکه اچالک ایک لداے غوب 
کان میں پڑی ۔ یه لدا آسمان ہے آرهی تهی - آپ" 
ے اوپر نظر اٹھا کر دیکھا تو وھی فرشتہ تھا؛ جو 
حرا میں آہا تھا ۔ په فرشتھ اب آسمان و زسین کے 
درمیان ایک کرسی پر بیٹھا نها - آلحضرت صل اللہ 
علیه واله وسلّم کی لظر فردتی پر پڑی تو ا سکو اس 
حالت میں دیکھ کر خوف زده هوگتی اور گهپر اهث . 
ے عالم میں گھر تشریف لاۓ اور کہا ”مجھے 
کمبل اڑھا دو“۔ اسی عالت میں به آیات نازل 


ترآن 
ھوئیں بای وم فانذره و ریک 
2 و الرجو هچ 
۳ ابد : 75ھ یعنی اے کپڑا اوڑھنے 
وال | اٹھو؛ پھر (کافروں کو) ڈراؤ اور اپنے رب 
کی بڑائیاں بیان کرو۔ اپنے کپڑوں کو پاک کرو 
اور پلیدی سے دور رھو . 

یه دوشری وحی تھی اس کے بعد سلسلہۂ 
وحی باقاعدی کے ساتھ شروع هوگیا اور پهر دنیوی 
زندگ کے آخری دنوں تک جاری رھا , 

آخزی وحی : حضرت عبدالته بن عباس رضی الته‌عنه 
ی روایت کے مطابق آنحضرت صلی الہ عليه واله 
وسلم پر آخری وحی وفات ہے سات یا نو دن 
پہلے نازل ہوئی اور وه سورة ای کی یه آیت 
ی : واتتوا ونا ترجمون فيه لی اللہ کی نم تی 
کل َفس ما کسبت وهم لایطلمون (, [البقرة] : 
۸۱) یعٹی اس دن کی پرسش ہے ڈرو جب که 
تم سب اللہ کے حضور ل۔وٹاۓ ج۔اؤ گے اور پھر 
ھر شخص ہے جو کچھ کمایاے؛ اس کا پورا پورا 
ایب بدله مل جاۓ گا اور ان کی حق تلفی ۔له کی 
جاۓ گی ۔ حضرت عبداله بن عباس هی سے دوسری 
روایت یه ۓے که آخری وحی آیت رہو ے ۔ ایک 
روایت کے مطابق آخغری نازل ھوے وال آیت 7 
لمانده ی یه آیت ۵ : یوم | أ مات نک 


وأ مت علیکم لعمتی ۱ ورضیت نکم 1 ا سام دا 
(ه [المالدۃ] : م) بعلی آج میں نے تمھارے 
لے لهمارا دین کاسل کر دبا اور اپنی لعمت 
تم پر پہوری کر دی اور تمھارے لے اسلام 


سی .یم مر بیع اک سے 


تس 


کو دین پسدد کہیا۔ اس کے بعد حبلال و 


حرام کے سلسلے ی کول آیت لہیں آثبری - 
ایگ روابت به هي ره که آخری سورت په لازل 


هر ۽ لذا جا صر الله + رابت الاس ۱ 
د علو بی دین الله آذواجا 0 سح بحم رگ 


۳۲۵ 


ترآن 


واستفروطا اله کان تواباً ٥‏ (. ١ر‏ [التصر] : و تا.۳) . 
یمان اس بات ی وضاحت بھی ضروری ے که 
اللہ تعالی کے فرمان ال نله فى لَیلة التدر و (ء ٩‏ 
[القدر] : ,) یعنی هم _د قرآن مجید کو لیلة التذر 
میں نازل کیا کا کیا مطلب ھے ؟ اس کی تین طرح 
سے تعبیر کی گی ہے : اول یه که لوح محفوظ ہے 
آسه‌ان دنیا میں پورا قرآن مجید؛ لیلة القدر کو اتا:ءا 
گیا ۔ اس کر بعد آهسته آهسته بقدر ضرورت تیئس 
سال تک رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم پر نال 
هوتا رها - اس مدت می بعثت ک بعد تیرہ سال قیام 
Ee‏ مکربه کر اور دس سال قیام مدينة منقرە کے 
شامل ھیں؛ دوسری تعبیر یہ کی گی ہے کہ اسان ' 
دلیا پر قرآن مجید تیئیس سال میں لیلة القدر میں لازل ' 
فرمایا گیاء یعنی اس مدت میں هر سال اس کا ایک 
حصه لیلة القدر ھی کو آسمانِ دنیا پر ازل هوا؛ 
تیسری یھ کہ اس کے نزول کا آغاز لیلة القدر کو 
هوا - اس کے بعد جیسے جیسے ضرورت پیش آتی رھی)؛ ' 


مختلف اوقات می لازل هوتا رها . 


۱ 
۱ 
مس اور مدنی سورتی رآ مجید کچ 


سورتبی.مکه مکرمه مين نازل هوژی اور کچه مدينه 
منورہ میں ۔ کچھ وہ سورتیں هیں جو 7 میں لازل 
ھولیں؛ نگر ان کی بعض آیاٹ مدینے میں اتریں ۔اسی 
طرح بعض ابسی سورتیں ہیں جو اگرچھ مدینڈ منژرہ 
میں ازل هولی» مگر ال ک بعض آیات مک مکربه 
میں اتریں ۔ کچھ آیات مکے اور مدینے ہے باەر بھی 
اتریں؛ لیکن جەہور کے لزدیک ھجرت سے پہلے 
لازل ہهوۓ وا ی سورتیں مک یکہلاتی ہیں اور ھت 
کے بعد لازل ہوے وا ی مدنی , 

بعض سورتیں ہہک وقت مکی بھی میں اور مدنی 
بهی» سفری بھی ھیں اور حضری بھی؛ لیلی ھی 
ھیں اور لہاری بھی۔ ماھرین و مفسرین قن مجید 


ےۓ مکی اور سدنی سورتود کی الگ الگ.علامتی 
۱ 


سد 


قرآن 


بیان ی هس؛ جن میں کچھ لفظی میں اور کچھ 
معنوی : می سورتون میں ”یا يھا الناس“ اور 
”يبن ادم“ کے الفاظ کٹرت ہے آے ھی ۔ 
ان میں بی نوع آدم کو خطاب کیا گیا 
- اسی طرح لفظ” کا“ حو قرآن مجید میں 
تینتیس بار آیا _ش» مي هی سورتودر میں آیا _ه - 
ماق سو یی با مان اپ ا قاب 
فرہایا کیا ہے ۔ معنوی اعتبار ہے مکی اور سدنی 
سورتوں میں یھ فرق ےکه مکی سورتوں میں توحید 
اور صرف الله تمای کی عبادت کی دعوت دی 
کی ره - قیامت» بعث بعد الموت» جزاو سزاء 
جنت و دوزخ اور اجتماعی اخلاق کا ذکر ے] ۔ 
مدی سورتوں میں احکام» فروع اور دیگر مسائل 
کا ذکر ھے ۔ مکی اور مدئی سورتوں میں ایک فرق 
یه بھی .هه که سکی سورتیں طویل لہیں هین اور 
مدنی سورئین خامی طویل هن , مر 
مکی سورتیں تعداد کے اعتبار سے چهیاسی هی 
اور به ترتیب لزول یه هیں ؛ العلق؛ الفلمء المزمل؛ 
المدئر؛ الفاتحہ؛ اللہب؛ التکویر؛ الاعلٰیء الیل؛ 
الفجر, الضحی» الا نشراح» العصر » العدیت» 





الکوثر» التکاثر» الم‌اعون» ادکافرود» الفیل» الفلاق» ۰ 


الناس» الا خلاص» النجم» عبس» القدر» الشس؛ 
البر وج» التین» قریش» القارعه» القیمة» الهمزة» المرسلت» 
تم مسر 

ق» البلد» الطارق» القمر» ص» الاعراف» الجن» 
سر ۱ 

یسء الفرقان؛ فاطر؛ مریم؛ طہ؛ الواقعة؛ الشعراء: النملء 
التصص» بل ی اسرآءیل» دونس» ھود؛ یوسف: الحجر؛ 
الانعام» ال ا لقمن ؛ سبا» الیزس الموسن» 


رہم 


حم السچدة» الشوری؛ الزخرف: الدخان؛ الجالیه؛ 
الا حقاف» نم الغاشید» الکہف؛ النحل؛ لوح؛ 
ابرهیم؛ الانبیاء» او السحدة, الطور» الملک» 
الحاقة المعارج» النپا» التزعت» الانفطار» الانشقاق» 
الروم» العنکبوت» المطثفین » یه وه سورت ے جو 


۳۳۹ 


ترآن 


4 فن ج اران 0 هوی . 

مدنی سورتون ی تعداد ماج ہے اور وہ 
مندرحه ذیل هی : البقرة؛ الانفال» ال عمرن» الاحزاب» 
الممتحنة» النساء» الزلزال» الحدید» محمد» الرعد» 
الرحمن» الع الطلاق؛ البینة» الحشر» النور» الحج» 
المنافتون» المجادلہ؛ الحجرت؛ التحریمءالتغابن؛ الصف» 
الجمعة» الفتح» » المائدة» التوبة» الثصر [(دیکهی 
الزر کشی < الیرهال» , ؛ بصائرڈوی 


التمییز» :۹۸و ۹۹]. 
ح‫ 


ور ق ٩‏ ۰۱ 


پینتیس مکی سورتی وه هیں جن کی بعض آیات 
ان کی تفصیل یه ۵ : 

١۔‏ القلم ۰ آیت ‏ ,تا ۳۳ اور مم تا. ه مدی هی 
×۔ المزسل : آیت 
م- الماعون : آیث م تاے مدیں؟ 

النجم : آیت ۲۲ مدنی؛ 

المرسلت ؛ آیت ۸م مدنی؛ 

ق ؛ آیت مس مدنی؛ 

القمر ؛ آیت مم؛ ۵م) ہم مدئی؟ 
الاعراف ؛ آیت ٩۳‏ , تا ۰ , مدنی؛ 
۹- آیت وم مدنی؛ 

,۰ - الفرقان : آیت ۹۸) ۹٦؛‏ ہے مدفئی؟ 


مدای ھی ۔ 


۰ ۱ مدلی؛ 


۱ ۱- مریم ۽ آیت ۵۸ ۱ مدلی: 


۲ ۱ 
° 46 
۲ طه : آیت ۱۳۰ ,س, بدنی؛ 


۳ ب- الواقعة : آيت رم و ۲م مدنی؛ 
-۳٣‏ الشعراء ۰ آیست ۱۹۰ وایت مم تا آخرِ 


ه ,- القصص : آیت ۵۲ تا وه مدنی اور آیت ۵ہ 
ھجرت کے دوران میں ہمقام جحفه نازل ھوئی؛ 

ان ؛ آیت ب ٣۳٣ ٤‏ ٣٤ےھ‏ و ٣ے‏ 
ا 

ء- یونس : آیت ٩۹ ۰۹۵ ٩۰٩‏ مدلی؛ 

مب هود : آیت ۱۰۱۲ ومر مدی؟ ٠‏ 





قرآن ے٣۳۳‏ 


٩‏ - یوسف : آیت ,» ۰۲ ۳ و ء مدنی؛ 

. ۷ الحجر : آیت ےہ مدئی؟ 

رپ الاتعام : , ۲ سب رو ۳و مره 1 ۱ 
۰۱ ۱۵۲ و ۱۵۲ مدنی: 

ہ- لقعن : آیت ۲ ۲۸ ۲۹ سس 

۳ سیا : آیت ہہ مدنی؛ 


۳۲ بت اازمر ۰ آیت “AY‏ سم 6 م۵ مدلی؟ 


۵- المومن : آیت ده و ےھ مدنی؛ 
۱ 2 
٩‏ ۳- الشوری ۰ ایت ۲۳ م۲ ۲۳۵ ۲ مدلی؛ 


ے٦۔‏ الزخرف : آیت مه مدنی؛ 

۳ الجائیه : آیت مم مدئی؟ 

٩‏ الاحقاف : آیت . ,» ۵ و ۵ مدنی؛ 
.م الکپف 

١م۔‏ التحل + آخری تین آیات مدنی؛ 

۳۲ ابرهیم : آیت ۳۸ و ۲٩‏ مدی؛ 

ی با ۰ ۷ مدلی؛ 


آیت رم و آیت پر تار. مدی؛ 


م۳ ااروم : آیت ء, مدنی؛ 
۳۵- توت :یت ۽ تا , , مدلی؛ 
مدنی سورتی وه هیی جن کی بعض آیات مدینۂ 
منورہ ہے باهر نازل هوئبی - ان کی تفصیل یه ے : 
,- البقرة : آیت رم حجة الوداع کے موقع پر 
سی میں نازل هوئی؛ 
۽۔ الانفال : آیت .س تا دس مي؛ 
۳- بجمد : آیت ۱۳ هجرت که دوران مین راستم 
مين نازل هونی؛ 
م- الحج : آیات ۲ ۵۳۰۵؛ م۵ و ۵۵؛ مکے اور مدینے 
کے درمیان راستے میں ازل ھوئیں؛ 
۵- الفتح ۽ حدیبیه یی واپس مدیر تشریف لام 
هوے مکے اور مدینے کے درمیان راستے میں 
نازل ھوئی؛ 
۹ المائدة > آیت ‏ حجةالوداع کے مو رت 
می نازل هوئی؛ 





ء- التوبة : آخری دو آیات مدینۂ 
نازل ھوئیں؛ 
۸۔ النصر : حجة الوداع کے موقم پر منیٰ میں ازل 
تہ 
غرض آنحضرت* کی تیئیس ساله نبہوت کی 


ہ سے باهر 


5 زندی میں میں پورا محمد ا ات اور . ختلف 


E‏ نازل هوا - [قرآن مجید کا اکثر و ؛ ٣‏ تر 
حصه دن 6 وقت نازل هوا]- دچه سورتی ,اد نو 
07 اور کچه آیات کا ننزول بعض عضرات 
کے گھروں میں ھواء مثلا سورة : الفتح» المنافتون» 
المرسلت؛ الائعام؛ مریم الفلق اور الناس رات کے 
وقت نازل هوئی . 
سورة النور ی وه آیات جن میں حضرت عائشھ 
رضی اللہ عنہا کی براءت کا ذکر ره » حضرت 
ابوبکر صدیق رضی اه عنه کے مکان پر اتریی . 
میراث کی آیت کلاله حضرت جریر" ک کهر 
میں ازل هوی جب کہ آلحضرت* ان کی عیادت: 
کے لیے ان کے ہاں تشریف لے گۓ تهر . 
آنحضرت فل لته عليه و آلهنوسم غزوۂ تبوک 
سے واپس تشریف لا ره تهر که ذی اوان کے مقام 
پر نی تو سورة التوبه ی آیات ےا ۱۱۰ 5 
ول ھراء يعنی والسذین ادوا مسچدا ضرارا و 


کفرا و ریش ی المومنین و لرصادا لمن حارب اله 


ورلا ر حر وفع ی 6 
سورة القصص کی آیات ۲ تا ده اور رم 

ر مجرت می دک تلم الا رل هرت 
غرفن جو سورتیں ھجرت سے پہلے ازل هوئیںء_ 


۱ اگرچه کسی م پر ازل ھوئیں؛ وه مکی سورلیں. 


هی اور جو هجرك ک بعد ازل هوئین» ان کا مقام 

نول اگرچه کونی بهی هو» وه مدنی سورتی هی . 
آیات* و سور وغیره ک تعداد » 7 00 

کے تیس پارے؛ ایک سو چودہ سورتیںء سات منزلیں؛ 








ق ا 


[ہ آیات بقزل حضرت عل ی٣‏ و حضرت عبداللہ 
بن مسعود] آوز پندره مجده هن - آیات کی 
تعداد میں اختلاف عے اور اس اختلاف ی وجه 
یه _ه که آلحضرت صلی اه علیه و آله وسلم 
بیش دنه کچه آیات کے اختتام پر فصل 
کا اور بغض دفعه .وصل فربارت .تهم - چونکه 
بعؤں لوگوں ہے فصل کا اعتبر کیا به اور بعض 
ے وصل پا - لپذا تعداد می کمی بیشی ناگزیر 
تهی - تاپپین» تهم تابعین اور بعض دیکر ائمه _د 
قرآن مجند نک کلمات 22۳ اور حروف ۱ ۳۲۳۹۶ 
شمار کیر هس - لیز حرکات» تشدیدات» مدات اور نقاط 


2 دخ موک بی شمار کیا ےے ۔ بعض حضرات هر آیات 


کی تہ تقشیم. اس طرح کی .هه : آیات وعده (۱۰۰۰)» 
ابات وعدید aos)‏ آیات نہی (...))؛ 
تا سر( و (١‏ ۾ آیأاٽت مال( Ci‏ ؛ آیات قصص 


( 6۱۰۰۰ آیبات حلال 07 آیات حرام ‏ 


(.۵۰+)» آیات تسبیح (..,)» آیات هسوخه 
سس - قرآن مجید ی سورتود ی ایک تفسیم یه ۵ : 
(,) الطوّل یا الطوال یعنی بڑی سورتیں [جو 
نقداد ہیں سات ھیں] : البقرة آل فوخ النساء؛ 
المائده» الانام» الاعراف» الانفال مم سورة التوبة؛ 


. بعض نے سورة الاغفال و التوبة ک بجاه سوره؛ٌیونس 





کا ذکر کیا ے . 
(r) ۰.‏ آلمشون (<آلمٹین) ؛ وه سورتی» جو 
"کم و بیش سو آیات پر مه مشتمل ھیں سی 


یبونس سے سورة الفاطر تک - [ان کی تعداد ۲ 
]. ۱ 

7 رت کا 1 

() المشانی : سورۂ یس ہے سورۂ ق تک [ان 

ی بدا پندرہ ے؛ لیکن اس تعداد میں بھی 

إختلاف ۳9 اور وه یوں که بعض ے زدیک 

ہی سے ات اٹ تک اور بعض کے نزدیک سمو ره 

محمد تک _ علاوه ازیں اور بھی کی آرا ھیں] ۔ 


۳۲۸ قرآن 





ان کو مثانی کے نام سے اس لیے موسوم کیا جاتا 
عے که ان مين فرائض و حدود اور تصص و امثال 
کو بار بار بیان کیا گیا ے اور واقعات کو دهرایا 
گیا عے ۔ [نیز اس لے کە یھ سورتیں الطوال اور 
المشون کے بعد آتی ھیں] . 

)۳( الفصل : یه چھوٹی چھوٹی علٰحدہ علحدہ 
سورتی هیی» جن که آغاز میی بار بار بسم الله الرحمن 
الرحیم آق ع اور یه سور ق یم آخر قرآن مجید 
تک کو محیط: ہیں ۔ سور مفصل تین اقسام پر 
منقسم هی : طوال : سورة و ند سورة المسر ات 
تک اقا مور الا ہے سور العٌحی:تکن' 
قصار : سورة الانشراح سے سورة الناس تک , 

رموز و اوقاف : یہاں قرآن مجمد کے رموز و 
اوقاف کا مفہوم بھی سمجھ لینا چاھے ۔ حضرت 
عبداللہ بن عم فرما_2 هی که هم رسول الله صلی اللہ 
علیه وآله وسلم سے یه معلومات حاصل کرے تھے 
که قرآن مجید کے کس مقام پر ٹھیرنا اور وقف 
کرنا چاهیر ۔ یه بھی منقول ہے که خود آنحضرت 
ل اه غاتوفو آله و 7 صحابه کو آیات کے 
مختصلف مواقع پر وقوف ی تعلیم دیتے تھے اور 
آنحضرت۶ کو اس کے بارے میں جہریل بتاے 
تور - عهد صحابه"* میی علامت آیت تین نقطر 
تهم » جو آیت کے شروع میں دے جاے تھے ۔ 


حضرت عثمان رضی اللہ عنه کے عہد خلافت میں 


دس آیات بعد یه و نشان لگایا گیا اور آیات 


کے آخر پر نقطر ڈالے گئے لیکن ابوالاسود الدوّلی 
نے آیت کا گول ن نشان مقرر کیا ۔ 

ھماری آپس کی زبانی بات چیت میں بر شمار 
مقامات ایسے آۓ ھیں؛ جہاں ا کہی قدر ٹھیر کر 
آگے بڑھا جاتا اور گفتگو کے سلسلے کو چلایا جاتا 
ے ۔ اگر یہی زبانی بات چیت .تحریر کی شکل میں 
آ حجاۓ تو ٹھیرۓ کے ان مقامات پر کچھ علامتیں 


ترآن 


او یس 


درج کر دی جای هی تاکه پژمر والر ”کو معلوم | 


هوثا رهم کہ کن کن جملوں کو باهم سلا کر 
پڑھنا ےھ اور کس کس جملر پر کس قدر رکنا 
اور ٹھمر نا بش او کچل کو نش سره 


زیادہ اور کہیں کم ٹھمرنا هو تو وھاں ؤەی کچھ 


خاص خاص علامتی درج کر دی حانی دس - ان 


> اشارے) کہا جاتا ہے ۔ قرآن «جید ی بافمم 
قراءت ے لیے بھی خاص خاص رسوز اوقاف مقرر 
یں اور ھر رمز کی کیفیت مندرجۂ ذیل سطور ہیں 
تفصیل ہے واضح کی کی ے: 
: حجہاں قرآن مجید میں بصورت وف 

ہے میم (م) برقوم هو» وهان سمجه لیجے که 
یه لفظ لازم کا مختصر .هه ۔ قرآن مجید کے جس لفظ 
کے ! 
ثهیر حانا لازمی .ه» ورنه اندیشه _ه که مطلب 
کچھ کا کچھ هو حام کا ۔ پعض بقاسات پر تو 
عبہارت کا مفہوم منشاے الٰہی کے بالکل برعکس 
هو جاتا _ه» بلکه کچه مقام تو اس نوعیت که بهی 
هبی که وهال بعامله کفر تک پہنچ جا_ 2 کا خطره 
ره یبی وجه ه که رمز "م* کے بالمقابل حاشیے 
میں نهایت اهتمام سم "وقف لازم» لکها حوتا _ه . 

ط ۰ لفظ مطلق ک مخثف ه [اور علاءىت 
وتف مطلق] - اس ریز کا مطلبب یه هونا ره که اس 
مقام پر بات پوری هو گئیء لہذا یہاں قاری کو 
وقف کرک بابعد ی قراءت کرنی چاهیر . 

ج : وقف جائز کی علامت سے ۔ یہاں وقف 
کرنا اور نه کرنا دونون حائز هی . 

ز: وقف مجو“ ی علامت ےے ۔ اس 
مقام پر ٹھیر جاۓ کی بهی ایک وجه موجود هوتی 
ه اور نه ثهیر2 کی بهی» مگر جہت وصل زیادہ 


بعد يه رمز وقف لکهی کی هو اس لفظ پر . 


اج تن مس ت ت س ود اس سس ,فی سم ے س .س لاہ کے الم 


فران 





نمایاں اور قوی تر هوتی ہے ۔ یہاں نه هیر نا ببتر 
اور اول ے ۔ یہاں ہے بغير رکے آگے بڑھ جانا 
چاهیم . ۰ 

ص. + من تا مختصر هی . یه علامت 
وتف ایسی دو باتوں ے درمیان آتی ے؛ جن کا 
باهمی ربظ اور تعلق ھو؛ اگرچھ معنوں کے لحاظ ہے 
هر بات اپنی ایک مستقل حیثیت رکهتی هو - یون 
تو 2ص“ کے ماقبل کو ”ص“ کے مابعد کے ساتھ 
لاکر پڑھنا چاہیے؛ لیکن اگر سانسں ختم ہو جاۓ 
یا کسی اگلے ایسے کلمے پر سانس ٹوٹ جاے کا 
خدشه هو» جس پر نے ٹھیر نا مناسب نہیں تو پھر 
”ص“ کی رمز وتف پر ٹھیر جاےۓ کی رخصت ے ۔ 
هیر جاه ی صورت میں بعض قراء کے ریک 


کہ ۵ 


اعاده کرنا اول ره» کیونکه. وقف ی 
جہت وقف ضعیف ھویق ے ۔ یہاں یه وضاحت 
ضروری _ه که  -71‏ ۸.۸[ 
میں وصل کو زیادہ ترجیح ےہ 

0 د تیل (کہا گیا ۓ) یا 
قي عليه لوف (کہا گیا ھے که اس مقام پر 
وقف ے) کی عاامت ہے ۔ ”ق“ ہے مراد یه ھے کھ 
بعض علما ہے یہاں وقف کرۓ کو کہا ے؛ مگر 


یہ علامت ضعف وتف پر دلالت کرتی _ھے اور راجح 


ضرت 7 ق f‏ 


تول یه _ه که اس مقام پر وقف نھ کیا جا_ے . 

قف ۰ یرف علیه (یہاں ٹھمرا جاتا _ه) با 
ف عل الات (ثهیر ی والا اس مقام پر ثهیر 
جاتا ھے) کا مختصر سے ۔ ییہاں سائس رو ک کر وقف 
کرنا چاھیے؛ لیکن اگر وقف نہ کیا جاۓ تو مطلب 
نہیں بگڑتا ۔ ۳ يه گمان هو که پژهم والا 
وصل کرے کا؛ وھاں ”قف“ کی علامت لکھ دی 
حائی ےے . 

س : "سکنة" ی علاست ے اور کبھی لفظ 
سکنة» لک دیا جاتا ه - ”سکكتة“ کے معنی ہیں 


قرآن 





٭ سالس لیے بغیر تھوڑا سا ٹھیں جانا ۔ قاری یہاں 
کسی قدر ٹھیر جاے؛ سانس لھ توڑے . 

وقفه : یھ لے سکتے کی علامت دے ۔ یہاں 
سکتے کی به نسبت کچ زیاده ثهیرنا چاهیم» یسی 
جتی دیر میں سائس لیتے ہیں پڑھنے والا اس ہے 
کم ٹھیرے ۔ سکتے اور وقفه میں فرق یه ھوتا 
ره که سکته ميی کم ژهیرنا هوتا _ه اور وقفد 
میں زیاده» یعی سکنه وضل عم قریب تر هوتا ه 
اور وقفه وقف سم قریب تر . 

صل : قد یومل (کبهی کبهی بل کر پژها 
جاتا _ه) ک مختصر _ه» یعبی پژهنر والا اس مقام پر 
کبھی ٹھیرتا ے اورکبھی نہیں ٹھیر تا ۔ یہاں ترک 
وصل» یعی وقف کرنا احسن .هه - گو بعض علما 
ے وصل کی اجازت بھی دی ۵ . 

بل دید الومل اڑل کا اعکماز نهر 
کے معلی ھیں ملا کر پڑھنا بہتر ے؛ یعنی جس 
مقام پر ”صلے؟“ مرقوم ے؛ وہاں بہتر یہ ہے که 
وصل کیا جاے . 
: کسی عبارت عم پہلے اور پیچھے 
اس انداز کے تین تین نقطے هود تر پڑھنے والر کو 
اختیار ے که پبل تین نقطوں پر وصل کرکے 
دوسرے تین لقطوں پر وقف کر لے؛ یا پہلے تین 
نقطود پر وقف کرک دوسره تین لقدلون پر 
وصل کر زر - اس قسم ی عبارت کو «معانشت» 
اس جات اص سو مور ات تا ۔ بعض علما 
نپ کی هبتر ان تین تین نقط۔وں سے 
i e N‏ 
00 0 ا د 
طرح لہ لفظ مراقبة کے مادے ہے ےج 
نقطے هیں دو ”ق“ کے اور ایک "ب» ک . 

0 : یھ دائرہ آیت کی علاست ه جو 
ق‌الحقیقت لفظ ”آیة“ ھی کی گول تا (تاے سو 


e 





قرآن 


ہے ۔ دائرہ یعنی علامت آیت پر پہنچ کر وتف کر 

لينا چاہیے ۔ اگر دائرے پر ”م“ يا “jy‏ يا ج“ 
وغیرہ درج ھو تو وقف اور وصل > اعتبار سے 
آیت اس رمز کے تاع هوک . 

لا : یه لا وقف علیه (اس مقام پر کونی وتف 
نہیں) کی رمز ه - یمان وتف لبی کرنا چاهیی - 
اگر آیت کے درمیان کسی لفظ پر ”لا“ درج هو اور 
سائس ٹوٹ جاۓ پر وہاں وقف کرنا پڑ جاۓ تو 
”لا“ ے پہلے کسی موزوں مقام ہے اعادہ کر لینا 
چاہیے؛ لیکن اگر ”لا“ آیت کی علامت؛ یعنی دائرے 
پر هو اور سانس ٹوٹ جائےۓ پر وہاں وقف کرنا 
پڑے تو ں کے بعد ے ابتدا ترنا جائز ه 

یہاں یه بھی سمجھ لینا چاہیے که جہاں ایک 
ہے زیادہ علامتیں نیچے اوپر مرقوم هون» وهان سب 
سے اوپر کی علامت کو قابل اعتبار سمجھا جاۓ گا ۔ 
جہاں ایک ہے زائد علامتی,ربرابر برابر موجود هود 
تو وهای وتف اور وصل کے لے آخری علامت کا 
اعتبار ھوکا . 

پھر قرآن مجید میں حاشے پر يه ع نشا 
بھی ھوتا ھے ۔ اور اس ع کے وہر اور درمیان میں 
اور لیچے هندیه بھی مرقوم هو هس - ع ر کوع 
کی علامت ےہ ۔ رعے اس کے ہندسے تو ع کے اوپر 
کے ہندے کو سورت کے رکوع کا نمیر؛ لیچے کے 
هندےے کو پارے کے رکوع کا ئمبر اور درمیان کے 
هندسو نکو رکوع ی آیات ی تعداد سمجھا جاے . 

حاشیه قرآن مجید پر بعض جگھ لفظ سع بھی 
مرقوم هوتا _ه- رموز اوقاف قرآنی ی اصطلاح میں 
یه مع بعالقه ی علامت هی - یه رموز اوقاف کسی 
لھ کسی صورت میں قدیم زماے ہے مقرر ھیں اور 
معانی قرآن مجید کو سمجهنر میں بہت مدد دیۓے 

۔ ان میں ہے آیت کا ئشان گول دائرہ (0) تو 
ابوالاسود الدولی کا مقرر کرده ی اور بای اوقاف میں 


قران 
ہے زیادہ تر ابوعبداللہ محمد بن محمد طیفور سجاوندی 
ی ایجاد هن . ۱ 

حروف مقطعات : ترآ مجید میں حروف 
مقطعات کا سلسله بڑی اھمیت کا حامل ےے ۔ حروف 
مقطعات جو متعدد سورتوں کے شروع ٠‏ میں آے "0 ۳ 
[یه هس : السم» الحص؛ المر. وید ۳1 72 س۶ 
ہے , ہے 
طس» طسم؛ حم؛ حمعسق؛ ق؛ ن؛ ص۔ بے چو 
حروف تمجی هی (: ([؛ ل» م» ص؛ را ک» ه» ی» ۱ 
ج ط› س٤‏ ح٤‏ ق» ن) جو انیتس سورتود که آغاز ۱ 
ہیں آے هیں؛ ک اور ن ایک ایک مرتبه» ع» ی 


ی دو دو مرتبہ؛ ص نين مرلبسه» ط چار مرتبه» س 
پالسچ مرتبه» ر چهی مرلبه» ح سات مرئبه» 1» ل 
تیره یره مرثبه» م سترہ مرتبه استعمال هو هص] - 
ان کا کیا مقصد ے اور یه اپنے الدر کیا مفہوم 
رکھتے ہیں ؟ اس کے متعلق کئی اقوال بیسان کے 
گئے ہیں : 

کی ۱ اه علیه واله وسلم نک ۱ 
مخالفین ہے یه کہنا مقصود ۓے که تم ران ند 
کو الله کا کلام نہیں مالتے بلکه اس کو رسول اللہ 
صلٰی اللہ علیہ وآلہ وسلّم ھی کی اختراع قرار دیتے 
هو» تم میں بڑے فصیح و بلیغ اور ادیب و شاعر 
اور قادر الکلام لوگ موجود .هی - اگر قرآن مجید 
تمھارے نزدیک ف الواتم آلحضرت صل اله عليه 
واله وسلم هی کے ذھن کی اختراع سے تو تم بھی 
اس قسم کا کلام بنا کر دکھاؤ ۔ یه کلام بھی تو 
الهی حروف» یعی الف» لام؛ میم وغیرہ حروف سے 
ت رکیب پذیر ے؛ جنھیں تم هر وقت اہن یگفتگو میں 
اکضال نے هو اک تک با وی لاو 
صلى الته علیه واله وس اس قسم کا کلام بنا سکتے 
هی تو تم کو اس پر کیون قدرت حاصل لمین . 

.- یه کلام جو رسول اللہ صلی اللہ عليه ولہ 
وسلم پر ازل کہا جا رھا ے؛ اللہ کا کلام هم - | 





۳۳۱ 


ترآن 





اض کی صداقت میں کوئی شببه لمیی .هه - یه کلام 
الھیں حروف کو اپئے دامن الفاظ میں سیے ھوے 
سے جو هر آن تمھارے استعمال میں آۓے هی» 

جیسے الف › لام٤‏ رء اور حا میم وغیره . 

ا یھ اللہ کے اسما ےکرامی ہیں ۔ جیسے ار 
سک یه علحده علحده حروف هي اگر ان کو 
ایک دوسرے سے ہلا دیا جاے تو یه ”الرحمن“ بنتا 
ےء جو اللہ کا نام ہے . ۱ 

م- یہ حروف مخفف میں اور ان سے کچھ معنی 
هی بث ”اسم“ کا مطلب ہے 1 اللہ آعلم جب 
الم * یک الکنتب لا ریب یه (» [البقرة] :) 
کہا جاے گا تو اس کا مطلب ھوکا لا الله آعلم - 
نک الکتب لا ریب ْْه یعنی میں اللہ جالشا ھموں 
که اس کتاب (ترآن مجید) کی صسداتبت میں کوئی 

۵۔ الم میں الف ہے مراد؛ اللہ؛ لام سے لطیف 
اور میم سے ماجد یا مجید ےہ ۔ اسی طرح باق حروف 
متطعات کا معاملہ مے . 

ت الف سے مراد الاء اللہ لام ہے لطف اللہ 
یم عه مجد اه وس ک اف" عم 
ہ ”ماد“ ہے؛ ی "یبن" یب» ع "عزیز* . 

ص "صادق ‏ سے مخفف ۵ . 

نوت الم سے مراد ے؛ تا اه عم ۔ مضه 
ان اللہ اعلم و افصل اور الر ہے أَنَا اللہ أعلم و آری . 

۸- یہ حروف متتشابہات میں سے ہیں . ۱ 

۹۔ جب قرآن مجید کا تزول شروع هوا تو کفار 
ری اس عم اعراض کیا اور سنئے سے پہلوتہی کی ۔ 
اس پر انته تعالی به حروف مقطعات نازل فرساے 


٤‏ تاکه ان سم متعجب هوکر وه قرآن مجید سنبی اور 
اس پر متوجه هون - جب الھوں نےۓ ان کو سنا 


نزول شروع هوا . 


ی رس 


قرآن 

م (- یه حروف بطور قسم کے لاۓ گئے هن - 
ان یم یه بتانا بقصود .هم که تمام آسمانی کتابس 
اور صحف خداوندی انهس حروف سس مرکب هس - 
اللہ تعالی نۓ ان حروف کا ذکر کرک قرآن مجید ی 
حقانیت اور صداقت ک قسم کھائی ہے . 

۱ - یه سورتون کے نام ہیں . 

رح ما وی رسول اللہ صلی الله عليه واله 
وسلم ی صداقت پر دلالت کنان هی اور علوم و معارف 
کا جوگنجینه آپ؟ کو قرآن مجید کی صورت مين عطا 
کیا گیا ے؛ وہ انھیں حروف ہے ترکیب پذیر ه . 

[علاوہ ازیں قراءت و تجویید اور مخارج کے 
اعتبار ہے بھی ان حروف کے اسرارو رموز ہے بحث 
کی جاتی ہے ۔ لیز علوم قرآن ہے بحث کرۓ والے 
محتقین ے ان حروف کا ربط مضامین سور سے بھی 
قائم کیا ہے (دیکھے الزرکشی : البرهان فی علوم 
القرآنء ر : موه لا ععم)], 

ی 9 0 2 0 و 
مسثئلہ ”سبعة احرف“ کا ہے ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم کا فرمان .هه ؛ انزل القرآن علی سبعة 
احرف فاقرژا با تیسر منه یی که قرآن مجید» مات 
"حروف» پر اتارا گیا ے؛ تمھارے نزدیک جو طریقہ 
آسان هوء اس ک مطابق اس کی تلاوت کرو ۔ سوال 
یه که سبعة احرف» کا کیا مطلب هم ؟ مختاف 
جضرات ے اس کی جو تعبیر ی ه» وه یه _ه : 

۱- زول ترآن مجید کے وقت عرب مس سات 
قبیلر فصاحت و بلاغت مین ممتاز تھے اور وه 
تهر : (۱) قریش؛ (ب) بنو سصد؛ (م) بدو هذیل؛ 
(م) بنو ربیعه؛ (۵) بنو هوازن؛ (+) بنو ازد؛ 
(م) بنو تمیم - ان میں کہیں کہیں ادائی الفاظ 
اور محاورات وغیرہ میں فرق تھاء لیکن اس سے 
معانی متاثر نہیں ھوے تھے ۔ آنحضرت صل اللہ 
عليه و اله وسم کا مقصد یه _ه که تلاوت قرآن مجید 


۳۳ 





قرآن 


میں ان قبائل کے لب و لبجه اور اسداز قراءعت کو 
مستند سمجھا جاے . 

ہ۔ صحابۂ کرام کی مقدس جماعت میں ہے 
سات قاریوں کی ہہت شہرت تھی ۔ تلاوت قرآن مجید 
میں ان کو امتیاز حاصل تھا اور ان کا اسلوب قراءت 
سند ی حیثیت رکهتا نها وه تهر : () حضرت 
عثمان:* بن عفان؛ (() حضرت علی* بن ابی طالب؛ 
(۳) حضرت ابی" بن کعب؛ (م) حضرت عبداللہ 
بن مسعود؛ (۵) حضرت زيد” بن ثابت؛ (و) 
حشرت 7 ٰٰٰ ۸۹ ھ 
آنحضرت صلى اله عليه واله وسلم کے ان الفاظ ہے 
یہی سات اه براد هی . 

م سبعة احرف کا ایک مطلب یه بهی بیان 
کیا جاتا ے که قرآن بجید سات قسم کے مضامین 
پر مشتمل _ه - جو یه هبن : (,) امر؛ (۲) زجر؛ 
(۳) ترغیبت؛ (م) ترهیب؛ (ه) حدل؛ (+) قصص؛ 
09 امثال . 

م۔ جثت کے سات دروازنه هس - جو شخص» 


ترآن مجید ی اس نمچ عم تلاوت کرتا .هم که اس 


کے لتیجے میں اس کے سات نوع کے الفاظ و معانی پر 
عمل پیرا هو جاتا ے تو اس کے لیے جنت کے 
ساتوں دروازے اللہ کی طرف ہے وا ہیں - وہ معانی 
یه هين : (,) آمر؛ )۲( نبی؛ (۳) ترغیپ (وعده)؛ 
(م) ترھیب (وعید)؟ (۵) جدل: (و) قصص: 
(ء) امثال . 

۵- (۱) زجر؛* (۲) ابر؛ (۳) حلال؛ (م) 
حرام؛ (۵) محکم؛ (د) متشابه؛ (ء) امثال . 

ده فرآن مچید بیء جن :امور کا تفصیل سے 
ذکر کیا گیا ے؛ وہ سات هی اور سبعة احرف 
سے 'وھی مراد هیں ۔ وہ یه ہیں : ر( ,) واقعات و 
قصص؛ (۳) توحید؟ (۳) تعلیمات؛ (م) اوامر؟ 
(۵) نواهی؛ (د) عبادات؛ (ے) معاملات . 


قران 





ےت مجید فصیح عربی میں نازل ھوا ے ۔ 
اس میں متقارب المخارج حروف کی ادائی کا معامله 
بہت نازک ے ۔ عجمی اور غیر عرب لوگ اس کی 
ادائی پر پوری قدرت نہیں رکھتے ۔ حدیث کا مقصد 


ان کے لیے زیادہ سے زیادہ آسائی پیدا کرنا ے اور یه 


واضح کرنا ھے که اگ رکبی اس قسم کا فرق 
محسوس هو تو کون مضائقه لبی» اس ی تلاوت 
میں قاری کے لیے زیادہ ہے زیاده تیسر اور آسانی کا 
خیال رکھا گیا عے . ۰ 

۸۔ اگر قراءت و تلاوت کے موقع پ رکہیں کہیں 
الفاظ قرآن مجید میں اعراب اور تشدید وغیرہ کا اس 
اوعیت کا فرق پڑ جاۓء یا کہیں الفاظ میں اس طرح کا 
چ سی ولا اک سی 
بدل له جاے ھوں تو اس کو صحیح سمجھا جاے گا ۔ 
زمالۂ خبر القرون میں اس فرق قراءەت کو برداشت 
کیا گیا ھے . 

[۹۔ قرآن مجی دکو فصیح اور خالص عربی زبان 
میں ازل کیا گیا ھے - اس کی زبان ایسی جامع اور 
واضح ے کہ هر قبیلے کے لوگ !ہے بآسانی پڑھ سکتے 
اورسمجھ سکتےهیں ۔ سات سے مراد خواہ سات مشہور 
قبائل عرب ھوں یا اس سے مراد سارا ملک عرب ۔ 
بہرحال قرآن مجید کی زبان هر قبیلے کے لیے قابل 
فہم هی اور هر عرب قبیله اس ی زبان سے مانوس اور 


واقف و آشنا ے ۔ کوئی یه نہیں کہ سکتا که وه اس 


ک زبان سے مانوس نہیں ے۔ اس کے الفاظ میں کوئی 
رد و بدل نہیں کیا جا سکتا ۔ ال سے آخر تک اللہ 
کے رسول صلی اللہ عليه وآله وسم ہے ایک ھی 
طریق ہے اور ایک ھی قراءت میں پڑھا ۔ صحابۂ 
کرام" ے اسی طرح سنا اور اسی قراءت کو آکے 
پہنچایا ۔ ایک آیت کو دو طرح ‏ يا مختلف 


اعراب سے پڑھنا هرگز مقصود نپی .ه (دیکو | 





البرهان؛ بصائر؛ میاحث ف علوم الة رآن)] . 


rrr 


.= ےہ ہے ہہ ا ا ا ا ا ت س د س ل د م 


اکت سیف ادد کے س وی کے اس ہے ہہ 


قرآن 
حفاظت قرآن» قرآن ی روشی مين : جو 

نے ایس ھمارے هاتووں میں ے وہ بالکل وهی 
هه جو اه تعالی ہے جبریل" امین کی وساطت ہے 
رسول ره صلی الہ عليه وآله ولم پر نازل کیا اور 
اسی ترتیب و صورت میں موجود _ه» جس مين که 
سامنر اس کی کتابت کرانی» 
حبحابه کرام کو حفظ کرایا؛ خود تلاوت کی اور 
صحابۂ کرام کو اس کی تلاوت کی تلقین فرسائی ۔ 
اس کی ترتیب میں نەہ کوئی تبدیلی ہوئی؛ نہ کوئی 
کمی بیشی عمل میں آئی اور نھ حروف و کامات می 
کسی قسم کا تغیر و تبدل کیا گیا ۔ خود قرآن مجید 
اور حدیث رسول اکرم صلی اللہ علیہ وآله وسم میں 

اس کا ثبوت موجود مہ . 
الہ تعالی کا فرمان ے 

(هء [القیمت] : ء,) یی (اسه رسول اکرم۶) 
بلاشبپه اس کا جم عکرنا اور پژمانا هماره هی ذمم 
ره - یه آیت اس وقت, نازل هویی» جب رسول الله 
صلی اللہ عليه وآلہ وسلّم نزول وحی کے وقت جلدی اور 
عجلت ہے قرآن مجید پڑھتے تھے ۔ ۔ اللہ تعالٰی نۓ آپ۶ 
کو اس سے روک دیا اور ترآن مجید ی جمع و تدوین 
اور حقانظت ک ڈے ڈازی اپ ڈے لی۔ جەع قرآن 
مجید اور اس یق حفاظت کے سلسلے میں خود قرآن 
مجید ھی میں واضح کیا گیا ھے که اس کی دو 


آتحضرت* ه اپثر 


ےوے- ے اه 


أن علینا جمعه و قراه 


صورتی هن : ایک جمم صدور» یعنی قر آن کو 
سینون می محفوظ کر دینا؛ دوسرے جمع مکتوب » 
یی تحرییر و کتابت ی صورت میں اس ی 
حفاظت و تدوین . 

جمع صدور کے بارے میں 0 خداوندی .ش 


و لا ۾ ع ط و 


بل هو ایت“ پیت ف صدور الذي 0,1 7 ط 


۶ 


٩(‏ ۽ [العنکبوت] : ۹م) یعنی یه قرآن مجید روشن و 
واضح آیات کا مجموعه ه نت سیت عا م کے سینوں 
میس ب۔حفوظ ےج 


۱ سورئول میں بھی ۔ 


قرآن 

قرآن مجید ی جم و کتابت اور تدوین و حفائلت 
کا ذکر مک سورتوں میں بھی کیا گیا ھے اور سدنی 
0 یہاں یه بات بھی یاد رکھی 
چاهیم که عہد رسالت میں ملک عرب مين کاغذ ی 
تلت تهی - لوگ مختلف چیزود پ رکتاب تکرے تھے ۔ 
کاغذ میسر آ گیا تو کاغذ پر لکھ لیا؛ ورله کھجور کے 
پنون» مختلف قسم ی لکژی» اواث ی چوزی هذی» 
باریک اور بمتر چمڑے اور اچهی کهال پر کتابت 
کرت تور - علاوه ازس کبزمه اور پتهر کو بهی اس 
کے لے استعمال میں لاۓ تھے۔ قرآن مجمد کیکتابت 
بھی اسی رواج کے مطابق سختلف چمزوں پر کی جاتی 
تھی؛ یعنی فوری طور ہر جو چیز میسر آگئی؛ اس ہر 
لکھ لیا گیا؛ جیساکه مختلف روایات ہے واضح 
هوتا هش - خود ترآن مجید سے اس پر ردشی دای 


ہرس ۵ ه 0 


في رق منشور 0 
( ٢ه‏ [الطورا 0 - - .۰ , 
کشادہ اوراق میں لکھی ھوئی ہے ۔ اهل عرب ے 
نزدیک ”رق“ کا لفظ اس باریک چہڑےے پر بولا جاتا 
تھا جس پر گزشته زماے میں کتاہیں ضہط تحریر میں 
لائی جاتی تھیں ۔ رق؛ پوست آھو کو بھی کہتے ھیں 
کے اس پر کشابت کی جانی هه - هر باریک کهال 
کو بھی؛ جس پر کہ لکھا جاۓ؛ رق کہتے ہیں ۔ 
قاوس کی ر ناد رق کہ مایا 
یعنی رق؛ اس ہاریک کھال کو کہتے هبر» جس بر 
کتابت ی جاسع - [لسان العرب میں ے : ما یتب 


رف 


فید وهو جلد ری ؛ مجد الدین فیروز آبادی کے رق 


+ (۱) و کستب مسطور 


" ک تشریح کر 2 هوه جلد لد مبوخ یی یعنی صاف کی ہوئی 


کهال بهی لکها .هم (بصاتردٌوی آلتمییز ۳ : ])٩7‏ - 
اس لہ جکتابہت کی تائید عمارہ بن غزیه کی اس روایت 

ہے بھی ہوتی سے جو فتح الہاری میں منقول سے اور 
جس کے الفاظ یه هس : الما کان ق الادیم اولا؛ تہل 


۳۳۳ 


۱ 


ترآن 





عہد ہے پہلے؛ ال اوّل؛ قرآن بجی دکو قطعات ادیم» 
یی چمڑے کے ٹکڑوں ھی پر ضبط تحریر میں لایا 
جاتا تها . 

2 اله قران گرم ٥‏ کب مکنون 0 
ایمسه الا المطهرون ۵ (ده [الواتعة] ,عم تام ع) 
یه‌ی یه بژی عزت والا قرآن مجید ے ؛کتاب محفوظ 
مین لکها هوا _ه - اس کو صرف پاک باز اوگ ھی 
چھرے ھیں . 

۱ ۳ کا الها ند کرہ © فن فاد گی 6 
ن مح ا ا در ۵4 پآیدی قرو 
ام برزة ۵ ( ۰ [عبس] : ۱ ۱ لاب ) یعی دیکهو 
یھ قرآن نصبحت ہے جوکوئی چاے اسکو پڑے۔ 
قابل عزت و احترام اوراق میں لکھا ے؛ جو ہلند مقام 
پر رکھے ەوے اور پاک ھیں؛ لہایت لیک اور مکرم 
ھاڈھوں سے لکھا هوا . ٰ 


2 


(م) بل هو مو قران مجید 0 ف 2 محفوظ 
( ۸۵ [ااسروج] : ۲۱ ۲۲) یعی یه ترآن مجید 


بلند شان والا ےے؛ لوح بحفوظ مين لکها هوا - 
لوح کے معی ہیں؛ کندے کی چوڑی ھڈی ۔ صراح 

ہیں ”لوح“ کے یه معنی لکھے گے ہیں : لوح 
کش و هرچه إن باشد از استخوان و چ۔وب و 
لته - مجمع البحار میں اس کے بارے میں مذکور 
ره : هو عظم عردض فی اصل الحیوان کانوا یکتبون 
فیه اقلة التراطیس یعنی چوژی هذی» جس پر لوگ 
کاغذ کی قلت ک باعث لکها کر تهر . 

یمان یه بات قابل ذ کر _ که خطه حجاز میں 
کاغذ کا رواج حضرت ابوبکر" صدیق کے زماے میں 
هوا اور الهون ۓ پورا فرآن مجيد کاغذ پرتحری رکرابا - 
الموطاً کی روایت کے مطابق جمع ۔اہو ہکر” القرآن _ 
ی قراطیس - البخاری من هه که ات لایسستو ی 
الَوْن, .م [السآء] : ۵ ۹ ) ازل ہوٹی تو رسول اللہ 


ان یجیع ق عہد ابی پکر یع یکه حضرت ابوبکر" ک ۱ مر اد عایه و آله وسلم 2 فرمایا + [ادعسوا فاد 


ثرآن . 


فحاعه و نم الدو او لو او الف (الصحیح » 
کتاب تفسیر القرآن» م : ,)] یعی زید کو بر 


پاس بلاو» چنانچه وه (قلم) دوات اور شاه ی هی 


لے کر آۓ ۔ اس ہے واضح هوتا هم که عبد نبوت 
میں قرآن مجید کیکتابت لوح بر» یعنی چوژی مژیون 
پر کی جاتی تھی اور پھر ان کو حفاظت سے رکه 
اليا جاتا تھا ف لوح فوئر کا یہی بطلب ج٠‏ 


(۵) سول من اله یلوا صحف مطهرة ‏ 
کتب یرو [البینه] ۲» م) e‏ 
(صلی اللہ علیه و آله وسلم) پاک نوشتر [قرآن] ک 
تلاوت کر 2 هی» اس میی مضبوط کتاببی لکهی هونی 
هی - اس کا مفہوم یہ ہے که رسول القه صلی علیسد 
و آله ٠‏ وسلم قرآن مجید کی تلاوت کر هی اور 
ران مجید باقاعدہ بہترین اور پاکیزہ اوراق میں 
الکھا هوا ھے ۔ علاوہ ازیں اس میں گزشته انیا پر 
نازل شدہ کتابوں کے ضروری خلاصے مندرج ہیں ۔ 
اس آیت کی تفسیر کے ضمن می فتح الباری 8 
الفاظ لائق بطالعه هی : قد اعا ام الله فی تن 
بانه مجموع ق الصحف ق قوله ؛ فاو 
(الية)ء و کان القرآن مکتوبا ق الصحف یعی 
اللہ تعالٰی ۓ اس آیت میں بتایا مہ که قرآن مجید 
باقاعدہ صحیفوں میں لکھا اور جمع کیا گیا ھے۔[حضرت 
ابن عراس:۶ رق رس سے صحف مراد لیے میںا. 
(ہ) ولا أساطير ألاولين ا تھا فهی تمل 
یه بکرة و آصیلا (وم 3الفرقان] : ۵) یعنی کافر 
'قرآن مجید کے بارے میں) کہتے هس که یه 
بل لوگون کے قصے کہانیاں ھیں» جن کو 
نحضرت صلی الہ عليه و آله وسلم ۓ لکھ رکھا 
ه» سو وهی صبح و شام اس ک پاس لکهواه 
ہاۓ هیں ۔ اس آیت ے ابت هوتا .ه که خود 
نکرین اسلا م کو بھی غلم تھا که قرآن مجید لکھایا 
اتا ے اور کتابی شکل میں جمع کیا جاتا ھے 


ای 


قرآن 





(ے) ا ا زل علیه التزان ۰ ۰ * 


لا وا (۵ ۲ [الفرقان] (rr:‏ یعنی کافرود 


ی یه کا که قنرآن مجید ایک هی: دفعه ,کیون 
۱ نہیں اتارا گیا ۔ تو اس کا جؤاب ان الفاظ میں 


وا مه 


۽ دیا کذلک * لنثبت بە فؤادک ورتلہ ترتبلاه (ھ م" 


| 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
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[الفرقان] : ۳۲) یعی اس طرح (آهسته آهسته) اس 
لیے اتارا که هم اس ہے آپ* کر دل کو مضبوط 
کر دیں اور اسی لیے ھم ا سکو ٹھیر ٹھی رکر پڑھتے 
ھیں ۔ مظلب یھ که الہ تعالی ےۓ قرآن مجید کو 
آهسته آهسته نازل کرےۓ کی دو وجهی بیان کی ۰ 
اول تشیت فؤاد»› یعنی اس لیر که اس سے آنحضرت ۶ 
کے دل کو مضبوط کر دیا جاےۓُ اور آپ؟ کے سینے 
میں اہے بہٹر طریق ے لقش اور محفوظ کر دیا 
جاے؛ دوم ترتیل : اس کے معنی یه هس که بصورت 
کتاب اس کو ضبط تحریر میں لایا جاۓ ۔ ترتیل؛ 
جہاں ٹھبیر ثهیر کر پڑھئے کو کہتے هس» وهاد 
کتبلغات میں اس کے یه معنی بھی مرقوم ہیں کہ 
ھم جنس اشيا کو بہٹر طریق سے مرتب کرکے 
را رتل کمن ادق المی؟؛ ترقیل 5 
الفظ حسن تالیف کے معنی میں بھی آتا ھے؛ جس کا 
مطلب یه ہے کھ جن کل۔ات ہے کلام تر کیب پذیر 
ه ان کر ناییت مناسب مواقم پر موزون. کیا 
جاے . 

تشالت آن حدیث کی روشی میں : 
اوپر ترآن بجید ق جمع و تدوین اور کتابت و 
حفاظت کے چند دلائل خود قرآن مجید عه پی شکے 
کر هبی - اب اس کا ثبوت حدیث رسول اللہ صلی اللہ 

علیه و آله وسلم سے پیش کیا حاتا ۵ . 

3 مکرمه می حضرت عمر رضی اللہ عنه کی 


۰ قبول اسلام کا واقعه بڑا مشہور ے او رکتب رجال و 


سیر میں تفصیل ہے مرقؤم نے ۔ وہ اپی بہن اور 
بہنوئی کے گھر کر تو وہ قرآن مجید پڑھ رے تھے ۔ 


قران 


ایتدا سو رٹ 
مگر بعد کو حضرت عمر* پر حقیقت حال منکشف 
ھوئی ت و کہا : اعطونی الکتاب الذی عند کم اقرأہ 
یعی که قرآن مجید» حو حو بصورت کتاب تمھارے پاس 
موحود ے؛ مجھے بھی دو تاکە میں اس کو پڑھو ۰ 

آیت «رتنه ترتیل" (ه ب [الفرتان] 
ثابت هوتا _ که جمم قرآن مجید بصورت حفظ هو 


(rr: 


ی ی ان دولوں صورتود می ترلیب 
آیات» خود اللہ مان کی کرو بسا . ۸5 
ابوداود ی ایک حدیث میں ھے : کان النبی صل اق 
عليه وآله وسلم مما تنزل عليه الأیات فیدعو بعض 
من یکتب له و یقول ل : ضع هذه الأية فى السورة الى 
یذ کر فیها کذا و کذا [(آلستن» کتاب الصلوة باب 
من جپربها)] یعی جب رسول اه انته علیه 
و آله زسلم پر آیات نازل هوتی تو کسی کاتب وحی 
کو بلات اور اس فرساے کہ اس آیت کو فلاں 
سورت میں لکھو . 


۲ 1 
حضرت عبدالله بن عباس رضی الہ عنه 


مء کم و 


e‏ هس که آیت ”وانقوا یوما ترحعون 
فيه الى اللہ ا نازل ہوئی تو فقال جبریل للنبی 
LS SEN‏ رأس ماتین ثمائین 
من سورة البقرة یعی جبریل' ے آنحضرت* ہے کہا 
اس آیت کو سورة البقرة ق دو سو اسی آیت کے بعد 
لکھوائے؛ چنانچه قرآن مجید کی موجوده ترتیب میں 
یھ سورۃ البقرة کی دو سو اکیاسیویں آیت ھے ۔ اس سے 
معلوم هوا که یه ترتیب توقیفی اورمن م جالب اللہ ے ۔ 
کان النبى صلی الله عليه وآله وسم لايعرف قصل السورة 
حی تدزل علیه بسم اللہ الرحمن الرحيم [(ابوداودء 
حواله مذکور)] یعنی جب تک بسماللہ الرحەن الرحیم 
ازل نه هوتی آنحضرت صل الت عليه و آله وسام 
کو سورت پوری هو حاتد ک علم نه هوتا - اس 
روایت سے مندرجۂ ذیل باتیں معلوم ھوئیں : 


۳۳ 


0 
۱ 


قرآن 





۱- هر سورت 6 شروع میں جو بسم انتہ 
الرحمن الرحيم لكها هوا » یه منرّل من اله ے»› 
آیت ترآنی ۵ 

۲- هر سورت کی ابتدا اور دوسری ی انتا 
کی علامت ہسم اللہ ه اور یه که قرآن مجید کی 
م سورتوں اور ان کی آیات کی ترتیب بھی حکم 
الہی سے وجود میں آئی؛ 

۳ ماس وحی ربانی کا نتیجه 
ے کسی کی اجتمادی کوششو 
نہیں؛ (غرض ان سب امور کا اهتمام رسول ال 
صلی اللہ عليه و آله وسلم بہت ھی غور وفکر ہے 
فرماے تھے جیسا که البرهان فى علوم القر الترآنء ( ۰ 
۲۳۸) می هه : کتابة الترآن لیست محدئة فانه. 
صلی انته علیه وسلم کان یأبر بکتابته یعنی کتابت 
قرآن مجید کوئی نئی چیز نہیں ہے؛ خود رسول اللہ 
صلی ا عليه و آله و اس کی کۃ۔ابت کا حکم 
دل تے تھے , 

م- جب نو ثقیف کا وفد مدیم آیا تو رسول 
لہ صلی اللہ علیه و آله وسلم ژوزانه رات که وتت 
وندبنی ثتیف سے گفتگو کرۓ کے لیے تشریف لایا 
کرے تھی - ایک رات آپ* خلاف معمول دیر سر 
تشریف لاه - دير ی وجه بوچهنی پر آب"" ہے 
فرمایا : انه طراً على حزی القرآن تاروت ان 
اچ ی اتمه - تال آوس : فسالت اصحاب رسول اللہ 
مل اه عله وسام + کیف تَحرْبونّ القرآق ؟ فقالوا ؛ 
ثلاث» و خ‌س» و مبم» و تسم» 


اور اس سورت کا جز ے؟ 


لت پدیتر 


و احدی عشرة» 
و ثلاث عشرة و حزب المفصل وحده [المرهان» , : 
ےم٢]‏ یعنی ری کچھ منزل ترآن مجید کی تلاوت 
سے رہ گئی تھی ۔ میں نۓ یه مناسب نه سمجها که 
اس پورا کیے بغیر آؤں ۔ حضرت اوس (یعتی راوی 
حدلث صخا بی) کہتے 
عليه و آله وسلم کے 


هس» می ے آنحضرت ل الله 
محابه" ی پوچها که آپ لوگ 


مه 


ان 


ی 


بے 


قرآن مجید کی منزلیں کس طرح پڑھا کرے ہیں ۔ 
انھوں ے حواب دیا : هماری منزلی تین سورتود» 
پاچ سورتود» سات سورتود» نو سورتود» گیاره 
سورتون» تبره‌سورتون آور مفصل سورتود پر مشتمل 
میں (یاد رے که قرآن مجید ک کل سات منزلی 
ہیں اور وہ مندرجه ذیل سورتون کو محیط هی : 
پہلی مشزل میں تین سورتیں هی ؛ البقرة» 
ال عمرن اور النساء ؛ 
استفشاء یتح کا گیاے دوسری جَوٰل سو 
المابدة سے شروع ھوتی ے اور پانچ سورتوں کا 
احاطه کیے هھوے بے : الماندة» الانعام» الاعراف» 
الانفال اور التوبة ۔ تیسری سنزل کا آغاز سورہۂ 
یونس سے هوتا ے اور یه سورة النحل پر ختم 
هوتی _ه؛ یه کل سات سورتیی هی : یوئس» هود» 
یوسف؛ الرعد» ابرهیم» الحجر اور التحل - چوتهی 
سرآءیل سے شروع هو کر سورة 
الفرقان پر ختم هوئی _ه؛ یه کل نو سورتی هیں : 
7 الکہف؛ سریم؛ ط۸ الانبیاء» الحج» 
المومنون» النور اور ال رقان. 0-0 منزل 
سے شروع هو کر سورة يس پر ختم موی ه؛ 
منزل گیاره سورتون کو محتوی هه اور وه هی : 
الشعرآء؛ النمل؛ القصص؛ العنک۔وت؛ الروم» لقمن» 
السجدة» الاحزاپ» سبا؛ فاطر اور یس - چھی منزل 
سورة ا ق رع قر غ اور مو الیو ات 
پر موی م یه منزل تجره سورتول پر مشتمل 
الى ال افص یس ا 
ابرم الدخان» الحائیة» الاحتاف» محمد» 


الفعح اور الحجرث ہ ساتویں وع 02 


منزل سورۂ بی ا 


اس میں سورة الفاتحة کا ذکر 


۳٣٣۵ے‎ 
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شروع هو کر آخر قرآن تک ک سورتول کو محیط 


ے؛؟ یه کل پینسٹھ سورتی هس» حو سور بفصل 
کملای هس) 1 


اس روایت سے قرآن مجید کی سات منزلون ک 


۱ 


فر آن 





ثبوت بلتا رهم - یه منزلی "فمی بشوق" کے ام سے 
معروف هبی اور قترآن مجید ک موجوده ترئیب میں 
بالکل اسی طرح ہیں جس طرح کہ عہد لبوت میں 
موجود تھیں اور :اس دور میں رسول اللہ صلی اللہ 
علیه وآله وسلم کے صحابه کرام" قرآن مجید کی 
تلاوت میں ان کو پیش نگاہ رکھتے تھے . 

اس حدیث کے راوی حضرت اوس٣‏ بن حذیفه 
ہیںء جو آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم ک صحابی 
تھے اور بنو قبف کے اس وفد کے ساتھ تھے جو 
غزوۂ تبوک کے بعد ماہ رمضان وھ میں طائف ہے 


مدینه منوره آیا - رسول اللہ صلی انته علیه و آله وسلم هر 


روز بوقت شب ان > پاس آ2 اور گفتکو فرما 2 
تھے ۔ کچھ دن قیام بدینه کے بعد یه لوگ واپس 
چلے کے ۔ پور آنحضرت۶ کے زسائےۓ میں دوبارہ 
مدینه منورہ لە آ سکے۔ حضرت اوس٣‏ ۓ اسی قیام 
کے دوران میں صحابة "کرام :۳ سے منازل قران ید 
سے متعلق معلومات حاصل کر ی تھیں . 

اس ہے یه بهی واضح هوا که خود آتحضرت 
صلی اللہ عليه وآله وسلّم بھی باقاعدہ تلاوت قرآن مجید 
کرت تھے اور اس کا آپ" کو 2 کی طرف سے 
حکم تھا + اٹل ا اوحی الیک من آلکتب (۹ ۲ 
[العنکبوت] : ۵م) - پھر ج۔ہب تھی سافن 
رتیب سے حفظ نه هو تلاوت مشکل هم - شرح مسلم 
می بولالا پهرالعلوم فرسا 2 هیی : ظهر سن هذا 
ان الترتيب الذى يقرا عليه القرآن ثابت عن النبى 
صلی اه علیه وآله وسلم» یسنی جس ترئیب عه سے اب 
قرآن مجید کی تلاوت ك جایی ه» وه وهی ترئیب 
20 ہے رسول انه صلی الله عليه وآله وسلم 
تلاوت کیا کرے تھے . 

را دک ترتیب خاص پر جمع و کتابت 
کا ثبوت البخاری ی اس حدیث سے بھی ملتا ے : 
یمرض القرآن علی النبی صلی اللہ عليه و آله وسلم کل 


قرآن 





عام مرة فعرض علیه مرتین ی العام الذی قبض» یعنی 
رسول اللہ ضل اللہ عایه و آله وسام پر ھر سال میں 
ایک بار قرآن مجید سنایا جاتا تھاء مگر جس سال 
آپ؟. ۓ وفات پائی اس سال دو مرتبه سنایا گیا . 
یه وهی عرضۂُ اخیرہ ے؛ جو موجودہ ترتیب 
میں حضرت جنہریل“ نۓ آپ۴۶ کو سنایا؛ چنانچه 
فتح الباری یی مشند. اسام احمد که حوالے سے 
بروی ه.۰ ان الذی جمع علیه عثمان الناس یوافق 
العرضة الا خہرة؛ یعی حضرت عثمان 7/۸ ے جس 
قراءت و ترتیب پر لوگو نکو جم کہا وہ اس سے عین 
بطابق _ه جو آنحضرت؟ پر آخری بار پیش کی گی . 
حضرت عبداللہ بن عەرو بن عاص رضی نته عنهما 
سے امام احمد (: مستد) اور اللسانی (: الست) می 
ایک روایت مروی رعے؛ جس کے بارے میں حافظ ابن 
حجرے فتح الباری میں ”اساد“ صحیح “' لکها_هر 
وه ک 


جم ع کیا تھا ۔ میں اس کو ایک ھی رات میں پڑھ لیتا ۔ 


مهتر هی که می _2عمد ثبوی ميی پورا قر ۳۳ 


آنحضرت* کو یه بات بعلوم ھوئی تو آب* _د ایک 
ی ن کے کرد ا ی داو عدا اون 
کیا : میں اس ہے کم مدت میں ختم کرے ک 
طاقت رکھتا ھوں ۔ فرمایا : اچھا بیس دن ہیں ختم 
کرو ۔ انھوں ۓ کہا : میں اس ہے بھی زیادہ کی 
طاقت کا مالک هون - فرمایا : پندره دن میں ختم 
کرو ۔ انھوں ے کہا : میں اس سے بھی کم دنول 
میں ختم کر سکتا ھوں ۔ فرمایا : دس دن میں ختم | 
کر لیا کرو ۔ انھوں نۓ پھر عرض کیا : میں اس 
سے بھی تھوڑے دذوں میں ختم کرے کی طاقت 
رکهتا هون - فرمایا : اقرأً ق سیم ولا تزیدن ۳ 
ذالک یعی سات روز میں ختم کیا کرو؟ ؛ اس سے تم 
مدت میں ختم نه کرو ۔ ظاهر که اگر مپینا پهر 
میں ختم کرےۓ کی مدت کو سامنے رکھا جاے تو 
روزانه ایک پاره ی تلاوت کا ثبوت ماتا ے اور 


۳۳۸ 


نت ا دہ نے 


ہے س نے ےت تت 


ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 


تفیل اله عليه و آله وسلم فربانه هس 


ترآن 


سات دن میں سات منزلوں کے حساب سے روزانه 
ایک منزل کی تلاوت ک , 

عہد نبوت میں قرآن مجید کی باقاعدہ جمع و 
کتابت کا ثبوت مندرجه ذیل احادیث ہے بھی ملتاے : 

اک از شید سر دای ےک تر اہ 
: اعطوا اعینکم 
حفها سن العيادة» النظر ئ العصف ران ن 
آنکھوں کو ان کی عبادت کا حق دو اور وه ه 
قرآن اما کر دیکھ کر پڑھنا اور اس میں غور و 
فکر کرنا - حضرت عبادہ ر بن صامت راوی هس که 


" آتحضرت* ا هس : افضل عبادة ای قراءة 


الترآن نظرا» یعیی بمری است ی افضل عبادت قرآن 
مجید ی دیکه کر تلاوت کرنا ره [(نیز دیکهیر 
۸ 

حضرت اوس“ ثقفی رسول اه صلی اللہ عایه 
واله ۰ وسلم ہے روایت کرتے ہیں : قراعة الرحل الترآن 


الانتان» ۱ ۱ 


یق غجر المصحف الف درجة؛ و قراےءته فی ال صحف 
تضاعف علی ذالک ا ی الفی درجةہ یعنی بغيرٌ 
مجید دیکھے اس کی تلاوت کا اجر ایک هزار لیک 
اور فران مید سے دیکھ کر ےت دو 
هزار نیی ((دیکھے البررسان؛ ۱ ۳۹۲ 
حضرت عبداللہ بن عہاس/* آنحضرت صلی اللہ 
عليه و آله ٠‏ وسلم > اس ارشاد کے راوی ہیں : 
من ادام النظر ق المصحف متع ببصرہ مادام و فی الدنیاء 
یعی جو شخص قرآن مجید کی تلاوت هميشه ران 
مجید کو دیکھ کر کرےے کاء اس کی بصارت همیشد 


باق رے کی . 

حضرت عبداته:* بن مسعود آنحضرت صلی اللہ 
عليه وآله وسلم کا یه ارشاد روایت فرماے ھی : 
بی سرد آ0 یحب اللہ و رسوله فلیقر امت یعئ 
جو دجن اللہ اور اس کے رسول صلی اللہ عليه وآله 
ال ہے مت تالم رکه کا : خواهان ے اے 


قرآن ۳۳۹ قران 





قرآن مجید کی تلاوت دیکه کر کرنی چاهیر . 


۱ ۰ ۱ ۳ ۱ 
حضرت عبدالہ بن زیبیر“* سے رسول اللہ صلی الله 


عليه وآله ۰ وسم کا یه ارشاد مروی 2 : من قرا الترآن 
سب ا ت 


اظرا حی یختمهء غرس الته له به شحرة ق الحنة» 
نی جو شخص قرآن مجید دیک و کر خت مکرتا هه 
الہ تعالی اس کے لیے جنت میں ایک درخت لگا 
ه [(لیز دیکهیی البرهان» ۱ تا سوم . 

کنزالعمال میں رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله 
وسلم کا ید ارشاد ہیان کہا گیا _ھے : قراءتک نظرا 
تضاعف على قراء‌نک حفظا کفضل المکتوبة عللی 
النافلةء یعغٔی دیکھ کر پڑھنے کو یاد سے پڑھنے پر 
وعی فضیلت حاصل ہے جو فرض کو نفل پر ۵ . 

حضرت ابو هریره رضی TEE‏ اه 
صلی اللہ عليه و آله وسلّم ہے یه حدیث روایت کر 2 
هی : ال مما پلحق المومن من عمله و حسنانه بعد 


دیتا ھ 


و ا و ر بس وسول ا 
علیه و آله وسام ے فرہایا کہ ؤم نکو مرے کے بعد 
اس کے اعمال اور حسنات میں سے جن کا اجر ماتاے 
ان میں ایک ہو وہ علم ہھے جس کی اس ہے لشر و 
اشاعت کی اور ایک مصبحف (قرآن مجید) ے جس کا 
اس ہے لوگو ںکو وارٹ بنایا . 

حضرت اہو ھریرہ” ھی ہے ایک اور حدیٹ 
سروی ے) جس میں آلحضرت صلی الہ عليه و آله 


وسلم کا ارشاد ہے کہ چار چیزیں دلیا میں مظلوم ' 


اور کس مہرسی کی حالت میں هین» جن میں 
ایک وہ مصحف ے؛ جو گھر میں اس حالت میں 
پڑا غے کہ اس ی تلاوت لہیں کی جاتی (مصحف فی 
بیت لایقراً فید) , 

حضرت عصداللّہ بن عم۔ ر٣‏ کا یه ارشاد بھی 
تابل غور ہے : قال اذابرجع احدکم فلیات المصحف 
فلیفتحه ولی۔ترأ یسه» یعنی جب تم میں ہے کوئی 
:خص اپنے گھر جاۓ و مصحف (قرآن مجید) 


3 رح کرے)؛ اسے کهولر اور اس ی تلاوت 
کره . 

۱ ۰ £ 

حضصرت ابو انایه رضی اذئه عنه رسول ازته 


۳ اللہ عليه و آله وسام کے اس فرمان کر راوی ' 


هی : لا تغرنکم هذه السصاحف المعلقة ان الله 


لا یعذب قلا وعی القر آن» ر یعی مصاحف (قرآن مجید) 


کے یه نسخے جو تمھارے وس میں لٹکے ھوے ر 


ن حفظ کرد سس تمھیں غفلت میں لە ڈال دیں ۔ 
اد رکھئ اله تما اس ص کو علابامان تشن 
تک جس کے دل میں ترآن بجید بحفوظ هو» 
قرآن مجید کی طرف وجه دو ۔ اس حدیث 
سے 2 بجید حفظ بکتوبی اور حفظ صدری 
دونوں کا پتا چلناے . 
مسند امام احمد میں ایک روایت ,هه که ان 
رجلا جاء بابن له فقال ؛ یا رسول الله ان ابنی يقرا 
المصحف بالنهار» یعنی ایک شخص رسول اللہ صلی الله 
عليه وآله وسلم ی حدمت میں ابش ایک بیش کول کر : 
حاضر ھوا اور عرض گی : یا رسول اہ مجر | يه لڑکا دن 
کو مصحف پڑھا کرتا ے؛ یعنی آرآن .جید دیکه کر 
اس ی تلاوت کرئا ش . 
حضرت عبداللہ إ ن عمر رضی اللہ عنه ہے رواپت . 


ے : ان النہ تی صلی انه عليه وله وسلم لھی ان یسافر 


۱ رال رآن ای ارض العسدو» یی رول الله صلی اللہ 


عليه و آله و نام ےۓ دشمن کے ملک میں قرآن جید ؛ 
ساته لے' حاۓ سے روک دیا ھے ۔ ایک روایت' 
منند اسام احمد مس یه هه : هی ان پسافر " 
بالمصحف یعنی مصحف (لسخۂ قرآن) ل ےکر لہیںٰ جانا 
چاھیے۔ مسلم کی روایت میں یه لفظ بھی ہیں : مخانة 


ان پداله العدو» بعی دشمن کے مالک ہیں مصحعف 


یا لشخهة فرآن اس لیے ساتھ نہیں لے حائا چاهیر 
سادا وہ چھین لیں اوزقرآن ê‏ ام حرمی 


"کریں ۔ ان روایات سے اھر ه که چ .کتوبی 


ترآن 


مراد ) البته اگر قرآن محبہد سیئول میں محفوظ هو 


اور مسافر حافظ قرآن ہو تو وہ سر زمین دشمن میں 
سفر کز سکتم هی» کیونکه اس صورت می اهانت 
ترآن لبی هو سکتی؛ چناچه امام بخاری اکهتر هن : 
وقد سافر النبی صلی اللہ علیه وآله وسام و اصحابد 
و ھم یعلمون القرآن؛ یعنی رسول اللہ صلی اللہ عليہ 
وآله وسلٰم اور آپ” کے صحابۂ کرام ہے اس حال 
میں سفر کیا کھ وہ قرآن مجید جائتے تھے اور وہ 
ان کے سینوں میں محفوظ تھا ۔ اس ہے آنحضرت؟ 
اور آپ* ک صحاب کرام" ک قرآن مجید کے بارے 
مس حفظ صدری کی وضاحت هوق .۵ . 

حکیم ۳ بن حزام سے رسول اللہ صلی اللہ عليه 
و آله وسلم 2 فرمایا : لا تمس القرآن الا طاهراء یعنی 
قرآن مجید کو طہارت اور پا کيزی : حالت بی 
هاته دکانا :یه وهی حکیم" بن حزام هبی جن کی 
معرفت آلحضرت* ہے ہہت سے احکام دہ یمن 
بھیے تھے اور جن میں ایک حکم یه تھا: ان لایع 
القرآن الا طاهراء یعی فرأَنْ مجید کو پاک شخص 
8 علاوہ کوئی اور شخص ھاتھ لە لگاۓ ۔ ان نمام 
احادیث ہے معلوم ھوا که عہد لبوت میں ة۔رآن 
مجید کے لکھے هوره اسض موجود تھے؟ چنانچه 
حضرت علىی رمی اللہ عنه ذرماسة ہیں : ان القرآن 
کان مجموعا مۇلغا على عمدالنبی صل الله علږه وسلم؛ 
یمی ترآن مجید رسول اللہ ا اللہ عليه وآله ٠‏ وسلم 
کے زماره میں باقاعدہ جع کيا هوا اور ثر ثیپ دیا 
هوا موجود لها . 

امام مالک فرماۓ ہیں : الما الف القرآن علی 
۱ ماکالوا بسمعوله من اللبی صلی الہ هليه وسلم؛ بعی 
قسرآن مجید اسی طربق یم مرت بکیا گیا نها ج و که 
صحابة کرام رسول اللہ صلی اللہ علیه و آله وسلّم 
سے سنتے تھے۔ امام لووی“ کا کہنا ہے : ان القرآن 
کان مؤلفا فی زمن النبی صلی اللہ عليه وسُلم لی ما هو 


حر 


۳۰ 
| 


۰ 
سس لل ل ا اس مس ا 


قرآن 





ی المصاحف الیوم» یعنی قرآن مجید عهد لبوی می 
اسی انداز سس ترتیب دیا گیا تھا جس انداز کی تر تیب 
سے آج مصاحف میں موجود ہے . 
این اس وم وہہ صحابة کرام 

رضوان الہ علیھم کہتے ہیں که ھمارے پاس باقاعدہ 
قرآن مجید لکهر هوه تهر- الفاظ یه هی : بین اظبر نا 
المصاحف و قد تعلمنا مافیها و عامنا ها ساء‌نا و ذراریدا 
وحُدمناء یعنی همارے درمیان مصاحف (قرآن مجید 
کے لکھے ھوے لسخے) ہوج۔ود تھے) جن سے ەم 
ے خود قرآن مجید سیکھا اور اپنی عورتوں: اولاد 
اور خادسول کو سکھایا ۔ تفمیر جم البان میں 
الطبزسی کہتے هی : ان القتران کان علی عمد النبی 
صلی اللہ عليه و آلہ وسلم مجموعا مؤلفا علی ما ھوعليه 
الان» یعنٰی عد اہوی ہیں قرآن ا اسی طرح 
مجموع اور مرب نها جس طرح که آج هی - وه 
مزید لکھتے هس : وان جماعة من الصحابة ختموا 
ااترآن علبه عدة ختمات» یعی صحابه کرام" 2 اسی 
در ایمب ور ہمت سے ترآن مد ختم کی - وه ج 
ذرآن سے متعلقی متعدد دلائل سے امتدلال کر 2 
هو لکھنے ہس ٠‏ یدل على اله کان رع رتا 
یعنی یہ اس حقیسنت کی دلیسل ہے کہ قسرآن مجید 
عہد لہوت میں سرتب و مجموع تھا ۔ یہاں ایک 
سوال یه ابھرتا هر که اگر عہد لہوی میں قرآن مجید 
کی کنابت هو چی تھی اور مختاف مصاحف محابة 
کرام" که پاس موجود هی تو خود رسول اللہ صلی اللہ 
عله واله وسلم کے پاس بھی قرآن مجمد کا کوئی 
اسخه موجود ها با لبس ؟ جواب به که موجود 

- امام بخاری* مه اس کے لیۓ ایک خاص باب 
ہاندھا ے؛ جس کے الفاظ یه هی : باب لم پٹرک 
النہی صلی اللہ عليه وسلّم الا ما بین الوفتین ۔ اس کے 
بعد وہ ہالاسناد ایک روایت لاۓ ہیں؛ جو یہ ہے : 
قدال ابن عباس و محمد ابن الحنفیة ماشرک الٹبنی 


قرآن 


صلی اللہ عليه وسلّم الا ما بین الدفتینء یعنی رسول اللہ 
صل اللہ عليه واله وسلم ے پورا قرآن مجید دو چوبی 
دفتیوں کے درمیان (مجاد و مرتب صورت میں) 
۔ فتح الباری میں ھے : کانوا یکتبون المصحف 
نی الرق و پُجعلون له دفتین من خشب» یعی صحابهُ 
کرام" قرآن مجید چمڑے پر لکھتے تھے اور پھر اس 
کو دو چوبی دفتیوں میں رکھ لیتے تھے ۔ اس طریق 
ہے مجلد قرآن مجید سب کے پاس تھےاور لوگ انھیں 
پر تلاو تکر_2 تهر - صحیح مسلم مين .هی : قالث 
ام یعقوب لد قراءت بابین لوحی العصحف» یعی 
ام یعقوب کہتی هیں میں ے قرآن مجید پژها» جو دو 
تختیوں کے درمیان تھا . 
ایک سوال یماد یھ پیدا هوتا ه که اگر 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وأله وسلم که عہد مبارک میں 
ترآن مجید جمع هوگیا تها تو یه خدمت آلحضرت* 
ے کن خوش بخت حضرات کے سہرد کی اور یه 
سعادت عظمی کن کن لوگود کو حاصل هونی ؟ 
اس فبەن میں صحیح البخاری میں .ف : عن الس" ک 
جع القرآن لن عمبد الثبی صلی الله عليه وأله وساّم 
رمع من الانصار ۳ و معاذ و زیید بن ابت 
و ابو زید» قلت من ابو زید» قال احد عموسی» 
یمنی حضرت الس رضی اللہ علہ کہتے ہیں که عبد 
لبوی میں چار صحابہ ۓ قرآن مجید جمع کیا اور 
وہ چاروں صحابه انصار ہے تعاق رکھے تھے اور وہ 
تھے : ابی" ہن کعب» مماذ" بن جبل» زیدل" بن 
ثابت اور ایو زی-ده۳؛ حضرت الس" عم ۔وچھا گیا 
که ابوزید کون هس لو الهون 2 کما؛ به بره 
نف ہج پت سے 
بارے میں جضرت ت الس کہتے ہیں : لحن ورثناه 
یی هم کو وه قرآن مجید ورۓ میں ملا ۔ صحیح 
بخاری میں دوسری جگه به الفاط هی : قال تتادة؛ 


۳ 


0 


فر آن 

سسالت انسا : من جمع القرآن على عمد النبى صلى اله 
عليه وآله وسلم؟ قال: اربعة»بعی حضرت قتادہہ* کہتے 
هیں؛ ہیں رم حضرت الس سے پوچھا کھ عہد نبوت 
میں قرآن مجید کس ہے جمع کیا تھا ۔ انھوں ہے 
فرمایا : چار آدمیوں ۓ . 

ان چار حضرات میں سے حضرت زید بن ثابت 
وهی هی 2 ہے عسرضۂ اخیرہ کے موقع پر 
رسول اللہ صلی اللہ علیه و آله وسلم اور جپریل " کو 
دور کرۓ سنا تھا اور اپسا لکها هوا ترآن محید 
آلحضرت* کو سنایا تھا اور ساتھ ھی ساتھ اس کا 
مقاباه بھی کرتۓ گئے تھے ۔ ابن قتیبه ابی کتاب 
المعارف [طیع ثروت عکاشد» بار دوم» ص ٦.‏ ] میں 
اس سلسلے میں لکهتر هس : کان آخر عرض رسول 
اللہ صلی الله عليه وسلّم القرآن على مصحنه و هو 
اقرب المصاحف من مصحفدا؛ و قد کتب زید لعمربن 
الخطاب؛ يعي حضرت زید" 2 عرضهُ اخمره من اپنا 
کتابت شدہ قرآن مجسد آلحضرت* کو پیش کہ کیا اور 
سنایا اور یه وہ فرآن مجید ره حو ھمارے ران ن 
جیسا ے اور پهر الهس حضرت زید ۳ ان ثابت ۔ 8 
حضرت عمرد" فاروق > لیی رآن مجید لکها تها - 
حضرت ابو زد کا لام سعد بن عبید بن لعمان انصاری 
سے ۔ اسد الغابة کے بیان کے مطابق : 
جمع الثرآن سن الانصار؛ یعنی یھ انصار میں پہلے 
جاسم شمرآن هس - (وه بدر؛ احد» خندق اور دیگر 
غزوات میں شریک ھوے اور جنگ قادسیه ٩(‏ ,/ 
(r‏ من شید هونه]. 

حضرت اہی ہن کیب ہے سادے طربتے ہے 
قرآن مجبد کی کتابت ک تھی ۔ کنز العمال مين بتایا ` 
گرا ے که عمہسد عشم ان٣‏ میں کچھ لو گوں ے 
قرآن مجید کو سوۓ اور چالدی ہے مزین کیا تو 
وہ بہت اراض هوت اور فربایا : قمال ابی بن 
کعب اذا حلبتم مصاحفکم فعلیکم المدبار» یی ثم 


هو اول من 


قران 
لوگوں نۓ اپ قرآن مجید کو 7 و ا 
ه تو اب تمهاری ھلاکت کا وقت آ گیا ھے . 
ن مسعود بھی جامعین قران 
میں ے تھے ۔ ابوالاحوص کہتے هس که هم لوگ 
حضرت ابو موسی اشعری٣‏ کے مکان پر حضرت 
عبدانته/۳ بن مسعود کے شاگردوں کے پاس بیٹھے تھے۔ 
هم ےۓ دیکها که وه لوگ ترآن مجید دیکه کر 
پژه زره تور - عبدانته* بن مسعود کے باس لوگ 
جمع هوۓ تو قرآن مجید کھو ل کر بیٹھ جاتۓ اور اس 
کی تلاوت کر_2 - وه لو گون کو هميشه ترآن مجبد 
کت" تا کیا کریے ا عباللہ بن 
86 02 
نی 2 تو انیون ے فرمایا: اله احس ا 


۱ ۳ 
حضرت عبدالنه ! 


المصحف تلاوته یعی ترآن مجید کی رین زینت 
اس ی تلاوت کرنا _ه . 

یه پانچ جامعین قرآن مجید ھوے : ابی بن 
کعب معاذ ۷ بن جبل؛ زید ٣‏ بن ثابت؛ اہو زید* اور 
عیدارته ۳ بن مسعود؛ ان ک علاوه چهش عبد ای ۳ 
اہن عہرو بن عاص ہیں ۔ الھوں ہے بھی عہد لبوی 
میں جەم و کتابت ڈرآن مجید کی خدمت الجام دی 
تهی ۔ حضرت عثمان"*» حضرت علی" اور حضرت 
سالم" بھی جامعین قرآن میں ہے ہیں ۔ حضرت 
عثمان» ادب کے وقت شود اپنے ھاتھ ے 
کتابت شده قرآن مجید ی تلاوت کر رے تھے . 

حضرت علی ٣‏ کے 
انووں ےۓقرآنِ مجید جمع کا اله کان یکره اکر یکتب 
الف فال الصغیرٍ یمنی» وه ترآن مجید کر 
کسی چھوٹی چیز پر لکھنۓے کو مکروہ گردالتے تھے؛ 
یعلنی وه چهونی نقطیع پر کتابت ترآن" کو پسند له 
فرماے تھے ۔ ان کے بارے میں یه بھی بتایا گیا ہے 
کہ انھوں ۓ قرآنْ مجید جمع کیا اور رسول:اللّہ 

فؤر ۱ 

صلی اللہ عليه وآله وسلم کی خدمت میں پیش کیا , 


کے بارے میں منقول ره که 


wr 


۱ 


ترآن 





حضرت ابو ایوب انصاری*) حضرت عادهد۳ بن 
صامت » حضرت ابوالدرداع* اور حضرت ناجیه 
ناریو اسناتم کرانی نوی تاشی فرآن ند ی 
فہرست میں شامل ھیں ۔ اسی طرح ایک اور مشمور 
شاعر لبید بن ربیعه العامری بھی جامع قرآن ٭جید تھے۔ 
لبید کا نام ان سات شعراے عرب میں شاسل عے جن کے 
ای شور کتاب المعلقات السبع - تو 
هن حضرت لبید نے اسلام قبول کرےےۓے کے بعد 
شاعری تسرک کرک قرآن مجید ی کتابت شروع 
کر دی تهی . 

ان کے علاوہ عتبه بن عامر الجنی» ام المژسنین 
حضرت ام سلمه" ام الم‌ژمنین حضرت حفصہ؛ 
ام المژسنین حضرت عائشه*"» خلیفهۂ اول حضرت 
ابوبکر صدیق**) حضرت عمر ۴ بن الخطاب» وى 
الاشعری*۳) مجم ٣۷‏ بن جاریه» ۶۸ ان ابی صعصعه» 
تیس** بن السکن اور ام ورقه" بنت عبداللہ بن حارث 
وه بلند بخت مات و صحابیات هی جنهود 2 
رسلا صلی الله علیه و آلہ وسلّم کے زمالۂ 
ارک ہیں جمع ترآن بجید اور قات قرآن مجید 
کی سعادت حاصل کی ۔ قرائن ہے معلوم ہوتا ۓے 
کە اس فہرست میں اور بهی بت ے ات 
شاسل هون کے مگر کتب 
تفاسبر و احادیث میں یہی ام ملتے هن - به وه 
حضرات هین جن کے کتابت شدہ ة۔رآن مجید کے 
نسخے خود ان کے پاس بھی موجود تھے اور 
مختلف ہمالک و امصار میں بھی پہنچے۔ ان جانمعین 
قدرآن مجید میں حضرت عمر ۶۱ بن خطاب کا نام بھی 
درج ه - انھوں ۓ حضرت زید٣‏ ہن ابت ہے 
اپنے لیے ایک الگ لسخه لکھوایا تھا اور خود 
بھی اپنے لے ایک لسطه تیار کیا تهاء جس پر وہ 
تلاوت کر تھے ۔ اپنے مکان میں آے تو مصحف 
کهولت؛ ایس دیکه کر ببت خوش جوم اور تلاوت 


سیر و رجال اور 





قر.ان 





گر 
دیکھا تو بہت مسرت کا اظہار کیا ۲ وہ کہ... _کے 
پاس مصحف دبکھتے تو انتمائی مسرود ھوے اور 
کاتب کی حوصلہ افزائی کرے؛ جس کا نتیجه به هوا 
که قرآن مجید کے نسخے کثرت ہے معرض کتابت 
میں آۓ لگے اور بازاروں میں فروخت هور لگے؛ 
مگر خرید و فروخت کا یه سلسله بعض حضرات کو 
اگوار گزرا ۔ ایک مرتبه حنظله اور طاؤس 
کہیں جا رے تھے کھ انھوں ۓ کچھ لوگوں کو 
مصاحف ی خرید و فروخت کرے دیکھا ۔ اس پر 
طاؤس کو بڑی کوفت هھوئی اور انھوں ۓ انا :سح 
انا الیه راجعون پژها ۔ پھر طاؤس اپنے استاد حضرت 
عبسدالتہ بن عباس کی خدمت میں گے اور ان سے 
قرآن مجید کی خرید و فروخت کے بارے میں فتوی 
پوچھا۔ الفاظ يه دس ۽ سئل ابن عماس‌عن بیع ال صاحف؛ 
قال ۰ لا بس؛ یعی انھوں ے عبداللہ ان عاس د ات 
مصاحف یی خرید و فروخت کے عتعاق سوال کیا تو 
انھوں ۓ جواب دیا کھ یه کوئی حرج کی بات نہیں 
ےے. 
اسی طرح مصاحف کی اجرت کتابت کا سوال 
پیدا ھوا تو حضرت عبداللہ لن عاس د۶ سے دریافت 
کیا گيا : انه سشل عن اجرة كتابة الەصحف؛؟ فقال : 
لاباس؛ یعیان سے کتابت قرآن ٭جید کی اجر ت بار ے 
مس سوال کیا گبا تو فرمایا که اس م ی کوئی مضاثقه 
لبی . ۵ ۲ 
بہرحال عہد فاروق می مختلف مالک ۶ !بصار 
میں قرآن مجید کے نسخۓ اس کثرت ہے پھیئے اور 
ان ی نشر و اشاعت یمان تک پم‌نچی که بقول اہن 
حزم : مات ععر و مائة الف مصحف من مصر ا ی 
العراق و الشام و الیمن و سا بین ذالک : بعی 
حضرت رک وفات کے وقت مصر» عراق» شام» 
لو اور دیگر ہلکوں میں قرآن مجید کے ایک ۷ کھ 


۴۴۳۴ ؟ 


ا 


ے ۔ ایک پخص ک پاس انهول ے مصحف . 


| 


e 





نسخے موجود لھے . 

علایه بدرالدین العینی ے تو عمدة القاری شرح 
صحیح النخاری مس یمان تک لکها ه ۰ ان الذین 
جمعوا القرآن علی عہد النبی صلی اللہ علیه وآله وسلم 
لا حص هم عدد ولا یضبعاوم احد؛ یعی عہد لہوت 
میں جن لوگوں ے جمع قرآن مجید ی خدمت جلیلد 
انجام دی ان کی اتنی کثرت که ە کوئی ان ک 
تعداد کا تعی کر سکنا _ه اور نھ ان کے نامو ںکو 
ضبط تحریر میں لا سکنا ۵ . ۱ 

یہاں یه بهی عرض کر دینا چاهیر که رسول‌الله 
صل اللہ عليه و آله وس کی حیات سبارکه می حفاظ 
ران محید بھی بہت بڑی تعداد میں موجود تھے ۔ 
بعض مؤلفین کتب سیر ے ان میں سے حسب ذیل 
حضرات کے نام لیے ھ۔یں : حضرت ابوبکر صدبق") 
و رت م۶۶ لن خطابء عضرت عثمان ۳ حضرت 
علی نیز حضرات طایحہ7۸ سعد بن وقاص» ماق 
بن ەمسعو د» حذیفه:* بن یمان؛ سالم 7 مو ك‌ ابی حدیفه؛ 
ابو هریره:۳) عبداللہۃ لن عمر) عبدالقه ۸ بن عباس؛ 
عمر و بن عاص» عدا ۴ ی عرو ” بن عاص» 
09ء عبدالقه بن زیبر» عبدانته" بن 
سائب» ام المؤمنین حضر ت عائشه صدیتد۳ 
ام الەؤمنجن حضر ت کا حضرت ام سامه۳- يه 
سب حضرات حفاظ سہاجرین میں ہے تھے ۔ انفصار 
میں ابی" بن کعب» معاذه بن جبل؛ زید“ بن 
ابت» ابو الدرداء» مع بن حارثه اور ابو زید 
کے اسماے گرامی ملتے ہیں . 

میحابه کرام کی عظیم وکثٹر حماعت میں وه 
حضرات بھی تھے حنهودن ہے ترآن ید اپنے 
سینوں میں هحفوظ کر رکھا تھ۔ا اور وہ بھی تھے 
حن کے گھروں مس قر آن نک ور تعاست: فده 
لسخر موجود تھے - بثر معونه ميی جو ستر صحابه: 


ترآن 


ن صحابه* _ر جنگ یمامه بی شمادت پائی وه 
ی حفظ ترآن ک لعمت ہے بمسره مند تهس ۔ 
من قرآن مجید حفظ کر کے بہت شائق 
تھے ۔ اس ک بژی وجه رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلە 
وسلم کے وہ ارشادات ہیں جو حفاظ کے لیے آپ۶ 
نے مختلف مواقع پر فرماۓ؛ مشلا آپ کا ارشاد ہے : 
ان انته لا یمذب قلبا وعی القرآن» یعنی اللہ اس د ل کو 
عذاب میں مہتلا نہیں کرے کا جس ے قرآن مجید 
کو محفوظ کیا . 

اسی طرح؛ حیساکه گوزشته صفحات میں وشاحت 
وک سی سس ضر ما ا سا 
تس رت کی دونوں صورتوں 
پر عمل پیرا تھے۔ حافظ ابن حجر لکھتے هیں : المراد 
بالجمع الکتابة فلایدنی ان يكون غير هم جمعه حفظا 
عن ظبر قلب و ابا هولاء فج‌عوه كتابة و حفظوه 
عن ظهر قلب» یعی جمع دران د مراد ابت 
قرآن ے؛ مگر اس ہے دوسرے حضرات کے 
حفظ قرآن کی لی نہیں موق ۔ ان لوگوں ۓ 
قرآن مجید کو حفظ بھ یکیا اور بذریعة کتابت بھی 
جمع کرے کی سعادت حاصل ک . 

جمع قرآن:کا سرکاری سطلح پر اهتمام : 
یہاں یه بتا دینا ضروری که حضرت ابوبکر صدیق 
۱ رضی اللہ عنه کے عہد میں قرآن مجیدکس طرح جمع 
کیا گیا اور یدکه عہد صدیی میں جمع قرآن کا کیا 
مطلب ه ؟ قصه یه _ه که جنگ یمامه میں بہت 
سے قراء و حفاظ شید هوگث تهم- [یه جنگ ذوالحجه 
| ھ کو حضرت ابویکر صدیق" ک عهد خلافت 
میں یمامه کے مقام پر مرتدین که غلاف لڑی کی 
تھی ۔ مسلمانوں کی طرف ہے سربراہ فوح حضرت 
خالد بن ولید تھے اور اهل رده کا 
کذاب تها] - اس ک نتبجر میں مدینۂ منوره اور 


مکه مکرمه میں) حو دو چ دی هر تھے؛ حفاظ کی 


سر شنه فلا 


لہ ہے سس مہم تماد !سح می 7 : 1 -. 


قرآن 





تعداد بپت کم هو گئی تھی ۔ اس ہے حضرت عمر 
فاروق“ کو تشویش لاحصق هولی و انهود .2 
حضرت ابوبکر* یی اس کا اظبار کیا - غور و فکر 
کہ بعد حصرت زید" بن ابت کی خدسات حاصل 
ی گئیں۔ انھوں نۓ بڑی تگ و دو اور محنت ہے 
ترآن مجید کا ایک ایسا نسخه تیار کیا جس کی 
نقلیں تمام اسلامی عصلاقوں میں بهیجی گئیں ۔ یه 
گویا ایک مستند سرکاری نسخه تهاء جو حضرت 
ابوبکر ی زندگ می ان ک پاس رھاء ان کی وفات 
کہ بعد حضرت عمرٌ کے قبضے میں آ گیا ۔ جب وه 
بھی اس دنیاے فانی ہے تشریف لے گے تو ان کی 
ہیی حضرت حفصه" ک حصے می آیا - یه نسخه 
ریت وا یی پر کات اورق و و 
پتھر کے ڈکڑوں پر اور کجهور ی چوژی چکلی 
شاخوں پر لکھے هوه قرآن مجید عم جمم کیا؛ 
پھر اس کا موازنه و مقابله ان لوگوں ہے کیا گیا 
جن کے سینوں میں قرآن مجید محفوظ تھا اور جو 
باقاعدہ اس کے حافظ تھے ۔ حضرت زید* 2 یه اهم 
کام حکومتی سطح پر کیا تھا اور اس کی جمع وتدوین 
میں اس درحه اهتمام کيا که مختاف صحابهُ کرام۳ 
سے سلے اور ان کے پاس قران مجید کا جو جو حصه 
مرقوم تھاء ان ہے حاصل کیا ۔ سورۂ توبه شروع 
سے آخر تک انھیں حضرت ابو خزیمه انصاری" سے 
دست یاب ھوی ۔ قرآن مجید کا یه نسخه هر اعتبار 
سے بدرحه غایت مکمل و مستند اور قابل اعتماد تھا ۔ 
[در حقیقت یه نسیخه اتحضرت ا اله عليه وآله و 
عماےبرے کو برع کر رع 
کی نقل تھا] ۔ اسی بنا پر تەام ممالک اسلامی میں 
اس کی نقلیں بھجوائی گئیں . 

حضرت عبر فاروق* ک بسد حضرت عثمان" 
مسند خلافت پر رونق افروز هوم تو اس انا میں 


بھی قراء و حفاظ اجهی خاصی تعداد ہیں وذات پا چکر 





ےا 
e:‏ 


تھے اور ان میں کمی محسوس ھهوۓ لگ تھی ۔ 
حضرت حذیفه بن یمان رضی اللہ عنه [جہاد اور 
غزوات کے سلسلے میں آذرییجان گئے ۔ وهاں انھوں 
ے اهل عراق اور اهل شام ک قراءت میں نمایاں 
فرق پایا تو وہ] حضرت عثمان“ کے پاس مدینه منقره 
آۓ اور اختلاف قراءت اور مختلف علاقوں میں 
مصاحف ی کمی کے بارے میں بات ک ک اور کہا که 
اس ی قبل که و و ار طرح مسلمان بھی 
۱ اقرآن مجید میں اختلاف کر لگیں؛ اس کی مزید 
کارت اور نتول تیار کر ی کا اهتمام کرنا چاهیر 
[تا که ایک هی قراءت اور ایک هی نسخة قرآن 
مجید ساره عالسم اسلامی میں رواج پاے] ۔ ان 
کا مطلب یه نها که اسلام دور دور تک ک 
علاقون مين پهیل گیا ے؛ فتوحات کا دائشرہ بہت 
یع هو گیا عے اور مسلمانوں کی تعداد بڑھ کی 
ھے ۔ حضرت عمر کے زساۓ میں ق۔رآن مجید کے 
ن اہ ۷ظ می تار 4ر2 نع شاوارن 
میں بجھواۓ گئے تھے؛ جب که فوجی بهی قرآن 
مجید اپنے پاس رکهتر هی؛ لپذا اب مسلمانون 
ک اتی بڑی تعداد ے لے یھ نسخے بہت ھی کم 
دبی» ایسا نھ هو که جن لوگون که پاس رسول اللہ 
صلی ان عليه و آله ه وسلم کے زماه اور حضرت 
ابوبکر صدیق کے عہد خلافت ہے قرآن ٭جید کی 
جو.جو سورتی يا جو جو حصر الگ الگ مورت 
ہیں مرقوم ھیں؛ وہ انھیں کو سکمل ترآن میگ 
سمجھ بیٹھیں [یا الگ الگ قراءت اپنا لیں] اور اس 
طرح یہود و نصاری کی طرح اس میں اختلاف ابھر 
ا اس لیر ضروری ے که مسلمانوں کی آبادی 
کی کثرت کے پیش نظر اس کی مزید نقول تیار کر کے 
اسلامی ممالک میں بھجواۓ کا سرکاری طور پر 
اعتملم کیسا جاۓ یز رسم الخط میں اختلاف کی 
وجحه سے قراءت میں اختلاف کے امکان کو ختم 


قرآن 





کر تن 

حضرت حذینه* بن یمان ی اس تجویز ی 
اهمیت اور اس پر عمل نه کرد سے مستقبل میں جن 
خطرناک نتائج کے پیدا هود کا اندیشه تها» اس کے 
پیش نظر حضرت عثمان" امم المؤمنین حضرت 
حفصه" ی خدمت میں پیغام بهیجا که آپ هی 
تج ران ا یگ اپنے نسخے بھیج دیجے تا که هم 
ان ہے بزید نقای تیار کرا لبن» بعد میں یھ 
نسخے آپ کو واپس کر دمم جائی گ؛ چنانچه 
حضرت حفصد نط ے چند سیخ بهیچ ده اور حضرت 
عثمان" _م حضرت زد" بن ابت» عبدالته 
بن ای العاص اور عبد الرحمن ” 
ابن حارث بن هشام کو نقلی ثبار کرت پر مأمور 


ابن زبر سعد ۸ 


کیا اور انھوں ے نقایں تیار کر دیں ۔ [ان چاروں 
بزرگوں میں ہے حضرت زید* لو انصاری تهم اور 
باق تینون <ضرات قبیاه فردش که چشم و چراغ تھے۔ 
اس موقع پر حضرت عشهان* _2 قرش کے تیدوں 
حضرات سے کہا که اگ تمهاره اور زید" بن 
کر خفرساق قرآن .جید > انداز کتابت اور قراءعت 


ثابت 


میں اختلاف پیدا هو حاے تو تم ا سر سے قریش ی زبان 
می لکھسو کیونکه قرآن م حید فرش ی زبان می 
نازل فرہایا تا رش چنانچه ایسا هی یا گیسا 
[الزركشى : البرهانء : ۲۳۳ تا ۲۳۰]. ۱ 
جب قران خد کو کاب و فاط ی اس 
حماعت ے متعدد نسخوں ی صو رت میں لقال 
کر لیا تو حضرت حفصه" ک اسخر واپس کر دے 
گر اور یه تمام نقول سرکاری طور پر مملکت اسلامید 
کے سختلف گوشوں میں بھجوا دی گئیں [حوال 
مذکور] . 
واقعه یه ے که حضرت عشمان جامع قرآن 
مجید نہیں تھے بلکه انهون _د اپنے عہد خلافت میں 
لوگوں کو ایک رسم الخط اور قراءت پر جمع کیا 


سے 


قرآن 





ak. 


قرآن 


تھا ۔ حافظ ابن کففن رن فضائل القران ان اش ۱ اسنوب قراعت میں پڑھائیں؛ اسی طرح عبدانته بن 


وضاحت کره هوه لکها هه : هو جمع الناس على 
قراءة واحدة لثلا یختلفوا ق ق القرآن» یعنی حضرت 
عشمان” ہے لوگوں کو قرآن مجید کی ایک قراءت پر 
جمع کیا تھا تاکه وه اس ی قراءت میں اختلاف نه 
کرۓ لگیں ۔ اس ضمن میں امام جلال الدین 
السیوطی نے تو الاتقان بی حارث الم‌حاسبی کا ید 
قول بھی قل کیا تھے : المشہور عندالداس ان 
جامع القرآن عثمان* و لی سکذالک» یعنی و گود مبی 
یه بات مشہور هو گی ره که حضرت عیمان* 
جامع قرآن مجید تهر» حالانکه حتبقة ایسا نہیں ے 
000 
اس تفصیل سے یه واضح هوا 
صحیفۂ ابوبکر کی نقل تها اور صحینه ابوبکر" اس 
ان دک سل تیاعی مر تل اھ مل اھ که 
وآله وسلم پر نازل هوا اور جو خود آنحضرت" هی 


3 مدایت کے 


فة عثما ی 


کے ہا برکت زءەاۓ میں اور آپ” 
مطابق جمع کیا گیا تھا . 

یه قرآن مجید کا وہ نسخه تھا 
پر تمام صحاب کرام" کا اتفأق 
ے ھر اقلیم میں اس کی ایک ایک نقسل ارسال کی : 
ایک مک بکرسه میی» ایک شام میی» ایک کوفر 
میں؛ ایک بصرے میں اور ایک نقل مدینڈ منوره 
میں خود اپنے لیے محفوظ کر ی» جس "مصحف 
اسام“ کے نام سے موسوم کیا جاتا ہے ۔ ایک 


جس کی صحت 


تھا۔ حضرت عثمان ۳ 


روایت کے مطابق ان میں ے ھرمصحف کو 
”مصحفٰ امام“ کا ام دیا جاتا ے ۔ پهر ان مصاحف 
ن ےھ وب ران بسن اک ار 
عالم و ماھر کے ھاتھ بھیجا جو اس علاقے اور شمر 
کے لب ولہجھ اور انداز قراءت پر عبور ر کهتا نها 
تا که وه ال کو اچهی طرح سه‌جها سک - حضرت 
زید.۳ بن اب ت کوحکم دیا که وه اهل مدین هکو مد 


سی 


ساب کو مک مکرمه بی - ایک ایک نسیخه کوفر» 
بصرری اور شام کو !وی روانه کیا - بءعض روایتون 
میں یه بھی آتا ھے که ایک ایک سخه یمن اور 
بحرین بھی بھیجا گیا ۔ ان شہروں اور علاقوں میں 
اس وقت ۳۳۹ قرآن سجید ی بہت بڑی تعداد 
کرام 2 رسول القه صلی انته علیسه و آله وعلم سل 
پڑھا تھا . 

کانبین وحی : قرآن مجید کی کتابت کا 
سلسله آغ 19 وحی هی سے شروع ۵ و تھا 
رسول نته صلی اللہ عليه و آله + وسلم نی جند صحابه 
کر ا و اس اهم خدمت کی انجام دهی پر مأمور 
۳ رکھا نها - آپ* پر جب بھی الله تعال ی طرف 
کوئی آیت یا سورت نازل هوئی» وه اس کو باقاعده 
ضط تخر یر میں ار انیت چنانچه وه اس _ک لیر سفید 
پتھر کے ٹکڑوں؛ کھجور کی چوڑی چکلی شاخوں؛ 
پتون اور کاغدون کو استعه‌ال میں لاے اور نہایت 
ضبط تحریر میں لے - شارت ترآن محید 1 
اس عظیم کم 1 ذس داری جن صحابۂ کرام ردو 
سھرد تھی وه مر رین صحابه می سے تھے 1 
هو لاء الكتاب سن خہرة اصحابه) ۔ ان متعدد 
صحابهُ کر ام ۳ میں سے مندرحه ذیل کے اسماه گرامی 
ابوبکر صدیق» عمر فاروق» عثمان غی؛ علی» ابر 
معاویه» ابان بن سعید» خالد بن ولید» ابی بن کعب)؛ 
زید بن ثابتء ثایت بن قیس» ارقم بن ای الارقم؛ 
حنظله در ان راجح اور ابو رافم قیطی رضی الله عنہم . 

آنحضرت صلی اللہ علیه وآله وسلم پ رکوئی سورت 
با آیت نازل هویی تو فورا ان کاتبین وحی حضرات میں 


سے 


5 أ ۰ 
کی ۵ 
۰ 


سے کسی ای ککو طلب فرماے اور اہے باقاعدہ ضبط 
کتابت میں لاۓ کا حکم دیتے ۔ یه صجابه لرام 
آنحضرت* یک لیر بهی ترآن مجید لکهت اور خود اپذه 
پاس بهی اس کی ایک نقل رکهتر- پهر آپ؟ ا ن کو ھر 
آیت ے بارے میں ھدایت دی که اس کو فلان سورت 
کے فلاں مقام پر لکها جا_ میا اگ رکونی سورت اترتی تو 
زا که یرورض دغ ررر ین ل کر نان 
سورت سے پہلے اور فلاں سورت کے بعد رکھا جاے ۔ 
اس طرح ان کانبین وحی صحابه" ی آنحضرت صلی 
لته علیه وآله وسلم کے حکم یس آپ* ک زماة هی 
میں قرآن مجہد ایک خاص ترتیب ہے جمع کر دیا 
تھا ۔ پھر اسی انداز ہے اس کو بہت سے صحاہۂ 
کرام ہے حفظ کر لیا تھا ۔ [سندرجۂ بالا صحابۂ 
کرام" کے علاوه حضرت ای بن کعب حضرت 
معاد إن حیسل۳؛ حضرت ابو الدرداء اور بءوض اور 
صحابه* ے بھی قر ا جمع کیا تها] . 
رسم الخط : ظہور اسلام کے وقت علاۂ 
حجاز میں تحریر وکتابت کا رواج تو پڑ چکا تھاء مگر 
يه فن زیادہ اشاعت پڈذیر له هوا تها - اس وقت بہت 
ھی کم لوگ اس ہے آشنا تھے اور جو لوگ اس سے 
آشنا تھے ان میں اکثریت ان حضرات ک تھی جن 
کا شمار آ چل کر کبار صحابهٌ کرام" می هو 
لگا ۔ ان کے ام یھ ھیں : على بن ار ی‌طالب» عم ر د۴ 
ن الخطاب؛ طلوه :۶ بن عبیداللہ؛ عثمان ٣‏ بن سعید بن 
خالد بن حذیفه؛ ابان ۷ بن سعید بن خالد بن حذیفه» 
يزيد بن ا ,ی سفیان۳» حاطپ :۲ بن عمرو بن عہد شەس» 
العلاء*ین الخضرمی» ابو سلمه ٣ین‏ عبدالاشہل عبداللہ ٣:‏ 
ابن تد ان ابی سرح؛ حویطب" بن عبدالعنزی؛ 
ابوسفیان:* "بن حرب» معاویه ”بن ابی سفیان/” اور جه ا 
بن صلت بن مخرمه ۔ بعد ازاں ان کے علاوہ دیگر 
صحایۂ کرام ے بھی عل مکتابت سیکھاء جن میں سے 
کچھ کاتبین قرآن مجید مقرر ھوے؛ کچھ لوگو ںکو 


ے م۳ 


ترآن 
رسائل و مکتوبات لکهنر پر مأمور کیا گیا اور کچه. 
حضرات ہے خلفا ی راشدین* کے احکام اور فیصلر 
ضبط تحریر میں لاۓ کی خدمات لی گئیں . 

ہس اس زاره میں کتابت کا انداز کچه اس قسم 
کا تها که مثلا اگر وسط کلمه مين الف (1) آ جاتا تو 
الف کو معرض تحریر میں نہیں لاے تھے ۔ 
بالخصوص کتابت قرآن مجید میں ان کا طریق یہی 
نهاء حیسا که ”الکتاب“ ک بجاه "الکتب؟ اور 
”الظالمین“ کے ب۔جاے ٦‏ الظدءین؛ ن“ لکھے تھے 
(جرجی زیدان : تاريخ التمدن اسلامیء ى؛ بار چہارم؛ 
قاهره ۹٣‏ اع؛ ۳ : ده) - پهر عصر نبوت اور 
عمد صحابهٌ کرام" هی میں ایک متعین رسم الخط 





رواج پذیر هسوگیا, جس مين وه قرآن مجید ی کتابت 
بهی کر_2 تهر » ولیقر اور معاھدے بھی لکھتے تھے؛ 
آپس کے معاملات بھی ضبط تحریر میں لاے تھے؛ 
عام لوگوں ہے خط و کتابت بھی کرے تھے اور 
مختلف ملکون کے حکمرانوں اور بادشاھوں ہے بھی 
مکاتبت کرے تھے۔ یه رسم الخط اور اسلوب تحریر 
نه صرف که و مدینه یا بلک عرب مس متعارف اور 
رانج تهاء بلکھ عرب ہے باهر _ک ملکود ہیں مشا 
ایران کے تعلیم یافتہ طبقے میں؛ بهی مرقح و متعارف 
هوگیا - اس کا اندازه اس بیس کیا جا سکتا ۔ھے که 
جب رسول اللہ صلی اللہ علیہ و آله وسلم ی مختلف 
ملکوں اور علاقوں کے بادشاھوں کو دعوت اسلام 
دی اور ان کو تبلیغی خطوط لکهر فو اسی رسم الخط 
میں لکهر » جس کا مطاب يه _ه که ایران و عجم 
کے لوگ بھی اس ہے آشنا تھے؛ لیکن دنیا کی ھر 
زبان میں چونکه عمل ارئقا» هميشه جاری رھا ے 
ا کي نەکسی انداز میں تغیر و تبدل کی صورتی 

پیدا هوتی رهتی هیی» لهذا ضروری تها که عربی ) 
رسم الخط بھی اس سے بتأثر هوتا اور واقعه یه ه 
که وه اس سم متأثر هوا اور اس کے اسلوب میں عہد 





3 سے‎ 
‫٠ 


قرانل 





صحابہ کے بعد بھی ایک نمایاں تبدیلی رونما هونی - 
بایں همه قرآن مجید کا رسم الیخط بدستور وهی رها 








جو عهد رسالت اور دور صحابه* مین نها اور جس میں 
کاتبین وحی 2 آنتحضرت؟ ک موجودگ میں اس کی 
کتابت کی تهی - سوال یه ے که عربی رسم الخط 
مين جو ارتقا اور تبدیی پیدا هونی » اس سس 
ترآن مجید کو کیون مستشی رکها گیا ؟ یه 
اس لیے که قرآن مجید ادنی ۳ ادنی صورت 
میں بھی اندیشۂ تحریف سے محفوظ ره اور اس 
کے الفاظء هچ » نقط» شوش اور رسم الخط بالکل 
وھی رھیں جو زمانۂ رسالت میں تھے ۔ اسم سابقھ 
کی آسمانی کتابون مين تحریف کا دروازه اسی قسم ی 
تبدیلیزن یم کهلا تها» لیکن اللہ تعا ی .2 
قرآن مجید کی هر قسم کی حفاظت کا وعد کیا ے اور 
تحریف و تبدل ی هر صورت عم اس کو محف۔وظ 
رکها _ش» خواه وہ رسم الخط ی صورت میں هو پا 
انتا کی سے میں ۔ اہ کا فرمان ش .۰ 
1 الڈ گر و انا له لحنیلون )۹ ۳ و 


1 ا ج2 


= بيا هم یه تران .یحرط اثارا ره اور هم 
هی اس کی حفاطت کرے والے ھیں)؛ نیز فرمايا : 
و اله کنب مزيز ۵ لایانیہ البأطل , بین ن يديه ولا 
من له بے بل من حکیم ع03 نات الستخدة]: 
١ام) e‏ اور بلاشیبه یه عزت والی کتاب ه - 
باەال 'اس کی طرف راہ نہیں پاسکتاء نہ اس _کے آگے 
سے اور نە اس کے پیچھے سے - یه نازل شده ره 
حکمت والے ستودہ صفات کی طرف سے) . 
ترآن مچید» حفظ کی صورت میں؛ حفاظ کے 
سینوں میں محفوظ ھے اور کتابت کی صورت میں 
صفحات قرطاس پر لقش ہے ۔ تاریخ اسلامی میں کوئی 
دور ایسا نہیں آیا جب حفاظ معدوم ه وگثم هو - 
اس کے جن جن مقاسات پر اسا.وب کتابت کی کمی 
دکھائی د 


_ سی حفظ و فراعت کا انداز اس اج 





۳۳۸ قران 


ها 


پوری طرح تلای کر دیتا _ه , 

رسم الخط کے قواعد ستہ : قرآن مجید 
کا رسم الخط چھے مشہور قاعدوں پر مشتمل ے؛ جو 
اس فن کے ماھرین کے نزدیک قواعد سته کے ام سے 
موسوم هی اور وه یه دی : ( ,) حذف؛ (۲) زیادة؛ 
(۳) همزه؛ (م) بدل؛ (۵) وصل اور (د) فصل - 
جو قاعدے وصل اور فصل کی صورت میں ھیں؛ 
وہ لفظ اور اصل کے ساتھ موافقت رکھتے هس - 
علاوه ازیں نت محیسد کے 2 الفاظ وه هس 
جن کی قراءعت دو طریقوں سے هوتی ہے اور 
بعض الفاظ دو اسالیپ کتابت ک امل ھن .د 
ان الفاظ کو دونوں میں ہے کسی ایک طریق کے 
مطابق کر لینا کانی هوگ - ان قواعد سته ی مثالی 
درج ذیل هی ۰ 

حذف : اس کا مطلب یه ھے که IE‏ 
کے رسم الخط میں کول رف خلت کر کی گیا نے 
جال حروف . حذف هوه هیی» اس ی چند مثالیی 
یه ہیں : فقول 2 ن آکرمن (وہ [الفجر] : ہ ۱ 


ےو 


تیتول 7 اهاز ن (و ۸ [الفجر] ' ۹)؛ اور ایت 
دعوة الداع اذا دحا [البقرة] : ور ب) اکرمن 
اھائن اور دعان مس آخری ی محذوف ے] _ لفظ 
داؤد میں و الیل میں ایک لام اور م اللہ میں ب 
کے بعد الف محذوف ‏ ھے - [اسی طرح يمح ان الباطل 
rr)‏ [الشوری] (re:‏ اور دوم يدع الداع ت7 
[التسر] : ہ) میں یمج اور يدع کے آخر میں واؤ 
کو کتابت می حذف کر دیا گیا ہے (حذف 
کی مزید مثال۔وں اور صورتوں کے لے دیکھیے 
الزرکشی : البر‌هان ق عشوم القرآن؛ :وہ تا 
۳۰۸ 

بای محذوف کِ عالوت میں فارهبون 2 
[البقرنا: ,۳ نانتون (م [البقرة] : ,ج)» 


و لات 


و [ تفرون (م [البقرة] : ۱۵۲ و اخشون (۵ 


مت سم مج ترتع ور اک دای ری یر ی TR r‏ ی ag a pe‏ 


قران 
[المادة] : م۳)» فلا تنظرون (ء [الاعراف]: ۱۹۵)؛ 
ان اور دیگر ایس بقاسات پر نی کے بجاے ن پر 
اکتفا کیا گیا ھے اور ھر جگه ی کو حذف کر دیا 
گیا _ه (مزید مثالوں کے لیے دیکهیم ابن الانباری : 
کتاب ایضاح السوتف و الابشداء» دمشق ۱ م٩‏ (ع» 
۰ ۵ ۲ تا ۳)) ۰ 

زیادة 


۱ 
+ زيادة کا مطلب یه ہے که قرآن مجید 
رسم الخط کی رو ہے زاشد ہیں ۔ اس کی چند ہ ثالیں 


یه هی : 

[زیادت الف : آو لا بحنه (ے م [النمل] : 
۳ ولا ونوا خلتکم (و [التوبة] : ےم): 
ل نی اللہ تعشرون (۳ [ال عمرن] ٠ (12n:‏ لی 


الجحیم ۳ : 4۸( َو پیر من فضة 
(دء [الدهر] : ہ)؛ ولا ون لشای؛ ی عل 
ذلک دا (م , [الکوف] : )؛ ای فرعون و انه 
کے افا اند الت ی ازو ارا دا 
گیا ے . 

زیادت واو ؛ ماوریکنم دارائْفِدین (ڑے 
[الاعراف] : ira:‏ ساوریکم ایتی ( ۷ [الانبیاع] : 
(r4‏ ساوریکم میں واو ٦‏ ے. 

زیادت یاء ٭ من تلتای لفسی کر [یواس] : 
۵ ؛ ومن انی ای( ,۰ [طد] : (irs‏ این 
۳ حجاب ۳ [الشوری] (a1:‏ و الشماء 
20 بايد (رہ (الذریت] :ےم همزه ک 
لیچر ی زائد _ه اور اسی طرح بايد کے بجاے 
بايد قرآنی رسم الخط سے اور اس میں بھی ایک ی 
زائد ے ۔ ان ساری زیادات کے پیچھے ایک حکمت 
کار فرما ھے (تفصیل ے لے دیگھیے البرهان» ۱ : 
ہم تا عمح)] . 

بدل : بدل کا مطاب یه _ه که قسرآن مجید کا 
رسم الخط کچھ اس لوعیت کا ے که اس مس بعض 


۳۹ 


ترآن 





اا عفن حرو ف کو بعض حروف سے بدل دیا 
گیا ھےء مثلا عام قاعدۂ کتابت کی رو سے الا 
الربو الزكوة» وغیره الفاظ کا تلفظ الصلاةء الربا 
اور الزكاة هوتا .ه» مگر قرآنی رسم الخط میں ان 
کو الصلوة» الربو» الزکوة هی لکھا جاۓ گا اور 
الف کو حرف و سے بدلا جاے کا [اور اس ہے ان 
الفاظ ی عظمت اور اھمیت بیان کرنا مقصود ے 
(دیکھے البرھان ری ۹م تا , ,ج)], 

[وصل اور فصل : قرآن مجید کے رسم الخط 
میں کہیں دو لفظو ںکو ملا دیا جاتا ے؛ جسےوصل 
کمتر هی اور وہ الفاظ موصول کہلاے ہیں اور 
کس انھیں دو لفظو ںکو الگ الگ لکھا جاتا ے؛ 
جسے فصل کہتے ہیں اور ان کو مفصول یا متطوع 
بهی تم هي - بس اور سا کو قرآن مجید میں 
تین مقامات پر موصول» یی ملا کر لکها جانا .ه : 
سم اشتروا ۰ الیم (ب [البقرة] : ۰٩)؛‏ بشما 
باس رکم ‏ به زب رانک (م [البقرق] : ۳٩)؛‏ سا 
وسر [الاعراف)] : .۵ ۱)- اس ک علاوه 

هے مقامات پر الگ الگ؛ یعنی مفصول لکھا؛ 

جاتا ے ۔ پالچ حگه لیٹس ما آیا ے (دیکھے ۳ 
[البقرة) : ۵*۰۲ [الم‌آندة] : ٩۲‏ ۳ ۹ے؟ 0 
ایک جکه ہٹس سا (م [أل عسرن] : ۱۸۶) - اس ' 
وصل اور فصل > پیچهر هر جگه کچه بعنوی اور 
صوری حکمتیں پوشیدہ ہیں . 

اسی طرح لل اور ما کو صرف ایک جگه 
مفصول لکها جاتا هه : ان ما توعدون لأت (+ 
[الانعام] :مس ] ۔ اس کے علاوہ سارے قرآن مجید 
میں انا موصول لکھا جاتا ے . 

ان اور سا صرف دو جکه مفصول ۵ + ان 
۶ عون ن د دوه هو انباطل (+[الحج]: ۹۲)؛ 
وان ساندفون من دوله الباطل 2 [لفن] : 


۳۰) - اس کے علاوه ساره قرآن مجید نی انتا 


قرآن 


موصول لکها حانا ه , 

ای ل قو 
7 ما (م [اللساء] : رو؛ ۲۳ [الءؤمٹون] : مم) ۔ 
بتول الزر کشی (البرهان فى عدوم القرآن» , : 
2۱۸)* مصری مطبوعه سخون میں بهی ایس هی 
ره» بگر همارت هان مطبوعه قرآن مجید کے لسخوں 
(بشمول طبع انجمن حمایت اسلام لاھور) میں ان 
دونون مقامہسات پر کا موصول ره؛ ایک حکه 


سن کل پا تہ ( [ابرهیم ] : (re‏ ے ۔ 
باق ساره ترآن مجید میں پندره مرابه کل موصول 
مراوم ۲۹6 

فی اور با کہ مقاسات پر مفصول آیا _ هل > 


و 5 مه ت ہس 
سس ۵ ~0 2 e‏ 


ارت : ۲۰ و ِ فی 3 افسهت اه 


دون (۱ ۲[الائیاء] : (r.‏ و دبای مقامات 


۵ 4 .م 


پر موصول مرقوم ے؛ جیسے فلا جاح علیکم فیما 


س سس du‏ 


فعلن : 07 لفسون بالمء‌روفی" 2 [البقرة] ان کا 
یسوم اور هم مقطوع اور موصول دونوں طرح 


اف“ ۵ ۱ و 


قرآن مجید میں مرقوم ہے , لم هم برزون / ۳۰ 


وو ے2 


زالمؤسن] l1:‏ ؛ يوم مم لى ال ار یفتنون 
(, ۵ [الذريت] : ۱۳)- ال دو آینون مین تو مفصول و 


مقطوع کے ) لیکن مندرجه ذیل دو آیات میں (بوحه 
ور اضاف ہوے کے) موصول ‏ : : یوسهم 
لی دون (+م [الزخرف] (AY‏ وم 


اذى فيه ي صقن (+ھ [الطود] : ۵م) . 

لک اور لا ترآن مجید مين موصول بهی فرقوم 
ره اور e‏ و کیہ بهی * موصول ی ثال : 
لکیلا یعلم مس بعد ي علم شیشا ٦‏ [الحج] : ۵)؛ 
نیز دیکھیے رخ ژالاحزاب) : ہم ۵2 [الحدید] : 
ب؛ م [ال عمر] : ۵۲,) - اس ک برخلاف 
بای دو جگه تو لک لا (+ , [النحل] از ۳۳ 
[الاحزاب] : ےم) او ر ایک جگه کی ل یک ون دول 


۳۵۰ 





قرآن 
بين الاغدیاء (وه [الحشر] : ء) مفصول مرقوم 
رم 
ور تس تا al‏ 
دونوں طرح الگ الگ مقامات پر آیا ہے 
قرآن محید مس دو مقامات پر مال اور دو 
مقاهات پر فمال مرقوم ےہ ۰ مال هدا الکتب ہ۸ 


[الكهف] : : (w4‏ مال ها الرسول (ه ء[الفرقان] : 


19 فال هو لاء ء انشوم ‘xs lie)‏ 
تماق دیو گت تا , (السارج]: ۰م) : 
مروجه رسم الخط ک مطابق ما لھذاء فمالع‌ولاء اور 
فما للذین لکها جاتا ے› بگر قرآنی رسم الخط مين 
مذکورۂ بالا شکل میں لکھا جاثا ےے اور !ہے ثبدیل 
نہیں کیا جا سگتھے ۔ 

ایک حکه 7۶ مجید میں اب ن اور ٠‏ تق 
سرقوم هم : قال ابن 1 2 [الاعراف] : (io.‏ 
دوسری جگه موصوله : مزمز (طها: مو)» 
جہہاں ۳ اور ابن اور و یکجا بلا کر (موصول) 
لکھا گیا ے . 

قرآنی رسم الخط میں ایک یرت وضع +5 
بوض اوتات دو روت اك 0 (مفصول) مرقوم 
هو هس ؛ جیسے ٥ن‏ اہ من نا ام عن من؛ 
ان ان لم ان ان ۰«( ان ۹ دوسره بقامات 
ار ی روف موصول مروم ھیں) جیسے ما 
مها آمن» إض٭ن؟ سا الم این م( الا 

فرآنی رسم الخط ک ایک امتبازی خصوصیت به 
بھی ےہ که بعض اوقات ایک لفظ لسبی ت س 
لکھا جاتا ے اور بعض اوقات گول و ف 
اور نعمة؛ رح اور رہ جنت اور مه ددرت 
0 شجرة» سنت ۰ سنة : 
یه بات قطعی 
اور حتمی هم که سس سے تب کیا جاے ۔ 
کی تبدیلی اور 





فرآن 


کسی قسم کا تغیر جائز نہیں ہے خواہ لیت کچھ 
ھی کیوں نھ ھو ۔ بعض الفاظ کے لکھنے میں جو 
اختلاف هم (جیسا که اوپر ی مثالود سے واضح 
با 2 میں بھی معنوی سو 7 هی - 
۸۰ 1 

قراءت : قرآن مجید کی حفاظت و صیانت کا 
ذمہ خود اللہ تعالی ۓ لیا هم اور حفاظت و صیائت 
کک معی به ین که اس میں اس طرح کے اختلافات 
روئما له هون گے جو اس کے مرتبه استناد کو گزند 
پہنچایۓ کا باعث بن سکیں ۔ قرآن مجید کا ایک ایک 
لنظ» شوشه اور اعصراب اس طرح محفوظو متلو هھ 
اور تواتر لے ھوے .هه کہ اس میں اس نمچ کے 
اختلافات کی گنجائش ھی نہیں . 

اٹ يد دو شکا۔وں میں ھمارے سامنے 

+ ایک شکل سکتوب 3 ترآن ی ره اور ایک 
نت ترآن کی - بلفوظ فرآن ارک هھ ھی انداز کا 
حاسل ے؛ لیکن مکتوب قرآن مجید میں اسلوب 
کتابت کے باعث بعض الفاظ کی کتابت بوجوہ مختاف 
هوگی - ۰ اس کی جند مثالی یه هی ۰ 
ینوا اه میاه و بیت (۲ , [ال ر ۳۹( 
ہیں لفظ موا“ و کے ساتھ ه اوروینح اللہ الباطل 
و و یحق الحق لته( ٣‏ م [الشوری] )میں رد 
و کے ساتھ مکتوب ھے ۔ والفیا سید ها االات 
[يوسف] :۵ ) میں لفط «زر|» الف رک جا کے اور 
اذ التلوب دی الحتاجر ( , مج [المونن] * «ب) می 
دی“ حرف یىی کے ساتھ مرقوم ره ۔ اس میں بھی 
خاص حکمت مضمر ۵ . ۰ 

اس قسم کی کئی اور مثالیں قرآن مجید میں 
موجود ھیں . 

آهسته آهسته قرآن مجید کا پڑھنا پاهانا ایک 
مستقل فن (یعنی تجوید و قراءت) ی شکل اختیار 


۳۵۱ 


قران 





کر گیا ۔ 
تمام صفات کے ساتھ ان یق ی اور سے ادابی اور 
مخارج کا پورا پورا اهتمام کیا بای ین (۵ر ایک وقت 


قراءت کا «علالب یه ه که حروف ق 


آیا که اس فن کے بڑے بڑے امام اور ماھر دا 
ھوے؛ جسن میں قراے سبعے اور تراے عشرہ ہے 
بالخصوص شپرت حاصل کي ۔ ان کا الگ الگ ایک 
خاص اسلوب ”قراءت سبعه“ اور ”قراءت عَشرہ“ کے 
نام ے موسوم ھوا۔ قراءت اگر مخصوص دائرے اور 
حد میں رے گی تو اس کو صحیح قرار دیا جاۓ کا 


اور اگر اس میں ادائی حروف اور مخارج کے سلسلے 


میں اس نوع کا انداز اختیا رکیا جاۓ گا یا اس قسم 
کا تکلف برتا جاۓۓ گا جو تغیر لفظ اور تدیلی معنی 


ج ا ص 
ت هوک ِ سس صورت میں !ھی تائید 


۳ سج 


کیا جاے ۳ سے عام اور اصحاب فن >‌نزدیک 
قطعی طور سے ناقابل اعتنا ے . 

قراے کر سرام : اس موقع پر مناسب معلوم 
هوتا_ه که چند مشہور قراے کرام کا بھی تعارف 
کرا دیا جاۓ ۔ سب ہے پہلے ”قراے سبعه“ کو 
لیجیم» جو مندرجه ذیل هبن : 

- ابو عمروبن العلاء : زبان بن العلاء بن 

عمار بن عبداللہ بن الحسین بن حارث بن هام 
ابن خزاعی ! بن مازن بن مالک بن عمرو المازنی البصری 
دار یی سم ی وخال: ران د 
هوا ه - یوس اور دیگر مشائخ رة ےجو 
قرا کے طبقه رابعه سے تعلاق رکهتر هی» ان سے 
تحصیل ک - قرآن مجید اور علوم عریيه میں سہارت 
تامه رکهنر کر‌ساته سانم وه ثقاهت و اسانت‌اور دینداری 
میں بهی ممتاز تھے ۔ وه ۸٦ھ‏ میں پیدا هوه اور 
مه ره می وفات پای . ۲ ۱ 

نافع بن عبدالرحمن بن !ہی نعیم اللیثی المدنی : 
ان ی کنیت ابوالخسن ی -وه . ,۵ کے لگ بھگ پیدا 


ی 


فر ال 





"DY 


قرآن 





هوے۔ وہ اصلا اصفہان کے باشندے تھے۔انھوں ے || [؛ ۱/۸۲ جع می پیدا هوت] اور حضرت عثہمان٣‏ 


مدینۂ منوره‌بی نشوو نما پائی اور ومیں کے ھو رے۔ 
تابعین کےبعد لوگ انھیں کی طرف رجوع کرت تهر- 
ان ک سال وفات و۹٦‏ ھ/۸۵ےء ره ۔ [قراءت اور 
تفسیر میں ان ک تمالیف مو جود ہیں ۔ الآصمعی 
اور تالون (< < عیسی ان بن مینا) ان کے شاگرد تھے] . 

ی ابن کشیر : ان 6 نام عبدالته بن کشبر 
[بن المطلب] _ هم ات ابو 12 ؛ یرک فک رے 
ک طبق انیه یک قسرا میں سے تھے۔وہ ۵مھ میں 
پیدا هوه اور عمرو بن علقمه کنانی که غلام تھے - 
ان ی اسبت الداری _ه - انهون ے صحابۂ کرام:* 
کا زبانه پایا اور ان سے ملاقات کا شرف حاص لکیا ۔ 
۰ ۶۳۸/۸۱۲ می مک مکرمه میں وفات پائی اور 
وهی دف نک مگیم ان کو اپ دور ک عامی 
کا فخر حاصل تھا . 

م۔ عاصم بن بہدله الاسدی [الکوف] : ا 
ی کنیت ابو بکر تھی [اور ان کے باپ ی کیت 
بو التجود اور اسی نسبت ہے انهی عاصم بن 
ابی لنجودکہتے هی؛ بهدله ان ی بان کا نام تها]- 
وه نصر بن قعیْن الاسدی کے غلام تھے۔ یحہٰی رق ات 
کے بعد ان کا شمار ؟ وف کے طته اله کے قرا میں 
ھوتا ے ۔ مشہور محدٹ هوره کے علاوه وه فصاحت» 
تجوید اور حسن صوت میں مرتہۂ باند پر فائز 
تھے ۔ 
ابو عبدالرحەن 
سیکھی > 7 
۵۔ عبدالل بن عامر الیحصبی : (یه صاد کے ضمه 

کے ساتھ بھی ے اورکسرہ کے ساتھ بھی) قراے سبعه 
میں ہے ہیں ۔ ان کی کیت او عمران ره هت 
[خلیفه ولید بن عبدالملک کے عہد میں وه دمشق کے 
قاضی مقرر هوه تهر] - فن قراعت سے متعلق ا ن کو 
امل شام کر امام وپیشوا ی حیثیت حاصل تهی - 


- ان ک وفات ے ۱۲ھ میں هوی ۔ انھوں ے 


م السله 


‌ 


ی اور زر بن حبیش سے قراءت 


1 


إن عفان اور حضرت ابوالدرداءۃ* کے مصاحب و 
شا کرد حضرت مرو بن ابی شہاب ہے عرضا 
فراءت سیکهی» بلکه بعض وز تو یمان تک کہتے 
هی که انهول _2 خود حضرت عثمان* کو ترآن مجید 
سناۓ کا شرف حاصل ,کیا - یه تو بلاشیمه صحیح .ه 
که انھوں ےۓ صحابه کرام کی ایک جماعت ہے 
سماع ترآن کیا؛ جن میں حضرت معاو روط ا ار ی‌سفیان؛ 
زیمان رط ن کشر اور اجا بن عبید شاسل هی - 
مداھ ت صا ی امام کبیر اور جلیل‌القدر 
تابعی هس ھت سبعەه می بزرگ ترین شخص 
تھے - یه اور ابو عمرو دوئون خالص عرب قاری 
ہیں؟ بای سوا ی میں سے تهر] - مب ,هدع مین 
درشق مین ثوت هو , : 

٦ہ‏ حم ز٥‏ بن حبیب الزیات ۰ حمژه 
بی عیب کی ضارةی۔ ایل انرات اتخترق 
فراه سیعه میں سے چھٹے قاری هی . حماعت ترا 
میں سب سے زیادہ عاہد و زاعد امام و متندی اور 
عاقل و فہیم تھے ۔ انھیں ابو عمارہ کوق تمیمی !ھی 
کہا حاتا ےے ۔ منقول ہے که وه بنوتمیم _کے 
سول (دغلام) تھے ۔ ان کی ولادت .ره بی 
[ کوفر میں] ہوئی - انهون مه صحابه کرام کا 
[۳ ری زمانه پایا - سمکن عے کسی صحابی کی روایت 
کا شرف یر حاصل کیا ھو۔ہ مات مس له اععش؛ 
۳۳۲ الصادق» ید ۰ ی اور قاضی 
ابن ابی ل کے شاگر د تھے ۔ أت ابر اهیم بن ادهم؛ 
سفیان ڈوری اور شریک بن عبداللہ 2 روایت قراءت 
1+ عاصم اور اعإسش کے بعد علم قراء٭ت کی قیادت 
انھیں کی طرف منتقل هوگی 
لقه و ثبت» راضی برضاے ای قائم ہکتاب اللہ؛ ماهر 


بح ۵۸ ر 


تھی اور وه مسٹند ایام » 


فرالض» عالم عربیت» حافظ حدیث» عابد و زاهد اور 


خاشع و متواضم آهر - ان خصوصیات ی بنا پر ان 





قران 


کو ایک نقید المغال شذص مس.‌جها جاتا تھا ۔ وه تجارت 
کرے تھے اور عراق ہے زیتون لے کر حد ان اور 
خلوان سے ناریل اور پنیر لے کر کوفے جاۓ تھے ۔ 

سفیان ثوری کا کم‌نا ھے که عام قرآن .جید اور 
فرائض کے بارے میں حمزہ سب پر فوقیت رکھتے تھے 
اور قراءت همزه بی افراط منع گرم تھے ۔ جو 
شخص اس میں افراط سے کام لیتاء اس ہے کہا کرے 
کیا تم نہیں جالتے که سفید رنگ ہے معامله بڑھ 
جاۓ تو برص هو جاتا ے اور گھنگھریالے بالوں 
کو مزید گھنگھ کت جاۓ تو 


سیخت هو حا_م ھی : ی ارح قراءت میں افراط سے 


کام لیا جاۓ تو وه قراءت نمی رهی - آنهود : 
۶ ۰ 
وه رد۶2۳ مین وفات پائی ۔ ان کی قمر حلوان ‏ 


میں ھے ۔ [قراءت اور فرائض پر ان کی تصائیف کا 
ذکر آتا _ه - ابو عمارہ حمزہ بن حبیب اور ابو عمرو 
ابن العلاء کی اختلافات قراءت پر بهی دتاب موجود 
ے]. 

ابوالحسن علی بسن حەزه إن 
عبداللہ بن بممن بن فمروز الاسدی ایرانی نژاد تھے ۔ 


ے۔ الکسائی 


ان کا شعار قراے سبعه میں ھوتا عے ۔ عام نحو 
کے بھی اسام تھے ۔ کوفے کے باشندے تھے ۔ 
وھیں پرورش پائی ۔ شہر شہر شیر ټوا رهش تھے - 
بنو اسد کے مولی تھے ۔ ۱۸۹ھ میں رے کے ایک 
گاؤں «رنبوید» میں فوت ھوے ۔ بہت ھی وجاھت و 
حشت اور عزت و وتار کے مالک تھے ۔ ابن 
ابی لیلٰی اور حمزہ بن حبیب سے عل۔م قراءەت حاصل 
کیا۔ حمزہ کی ونات کے بعد کوفے میں فن قراءت کی 
امامت انھیں کے حصے میں آئی ۔ انھوںل ے حمزہ کے 
سامتم چار مرتبه قراءعت کی - اس سلسل میں حمزه 
ان پر کال اعتماد کے تھے۔ ان سے امام احمد ین 
حنبل اور یحبی 7 معین ے روایت کی ۔ امام ا 
ابن حنبل کا کہنا ھ کہ میں ہے کسی کو الکدہائی 


قرآن 





سے 3 دبای اور صادق نہیں دیکها - 
حاصل کرنا 1 وہ الکسائی سے ۳ 2 


خ ؟ 
ہے 


انھیں الکسائی اس لے کہا جاتا که وه ایک خاص 
تسم ی چادر اوژه رھتے تھے۔ ایک تول کے مطابقی 
وہ جس گاؤں کے اصل باشندے تھے اس کا نام کسا 
تھاء لہذا الکسائی کہلاۓ؛ لیکن پہلی توجیە زیادہ 
صحیح ہے ۔ حمزہ کے حاقه درس میں بیٹھتے تو حمزہ 
ان کی طرف اشارہ کر کے لوگوں سے کہتے : ”اس کی 
طرف بھی سا اور اس چادر اوڑھنے والے نے 
بھی استفادہ کرو“ 

الکسائی حمزہ ک تلمید تهم اور ابتدانی دور 
میں انھیں کے طریق پر لوگون کو قراعت سکها 2 
تھے؛ مگر بعد میں اپنا ایک خاص نمچ قراءت اپنا لیا 
تھا د ھارون الرشید کے دور جکومت میں وہ بشداد 
میں لوگوں کو اپنے ہ ی طربق کے مطابق قراءت کی 
تعلیم دیتے تھے ۔ وہ عباسی خلفا ھارونء ,امون اور 
امین ک استاد تهی- ان پر قراءت سبعه ختم دوگی . 

یھ قراے سبعه تھے ۔ درج ذبل تین اور قراء 
کو ان بی شابل کبا جاه تو یه فراع عشره 
هو گ . 


ہ۸ الو عفر المدئی : ابو جعفر یزید بن 


القعقاع السدئی الیخزومی کا شمار قراے عشرہ میں 


هوتا ےۓے ۔ وہ مشہور تایسی تھے - انھ۔وں 2 


حضرت عبسداللہ بن عباس" * اور حضرت ابو هریرود< 





5 قرآن مجید پڑھا اور روایت قراءت کی ۔ 
حضرت عبدالته بن 9 بن الخطاب اور سروان 
بن حکم عه سماع قرآن مجید کیا- واقعاٌ حره سس 
قبل وه مدینه منوره کے سب ہے بڑے قاری تھے ۔ 
ہم هرمع می انهون ےۓ مدیت4ه شوره می 
وفات پانی . 


۹- إ-عقوب الحض., ره‌ی : ۰ ابو محمد بعفوب بن 


فرآن 

اسحق بن ژیيِذ یہن عبداللہ الحضرمی البصری » 
حضرم کے :ایک غلام تھے اور ان کا شعار قراے 
عشرہ میں ھوتا عے ۔ وہ قراءت میں امام اھل بصرہ 
تھے اور انھیں قراءت کی تعلیم دیتے تی- انهود 2 
قراء کی ایک جماعت مه قراءت سیکهی» الکسائی؛ 
حمزه اور مجمد بن زریق کوق عم سامت حروف ک - 
وہ جامع بصرہ کے امام تھے اور خود اپنی اس قراءت 
کے مطابق؛ جو قراءت یعقوب کے ام سے معروف 
تهی» قراءت کرے تھے ۔ اٹھاسی سال عمر پا کر 
وه ۵ . ۱/۸۲ ۸۳ء میں فوت هوه - یه عجیب اتفاق 
ھ که ان کے باپ دادا اور پردادا ۓ بهی انهاسی 
سال کی عمر پا کر انتقال کیا تھا . 

, ,- خلت : ابو محمد خلف بن هشام بن 
ثعلب الہزار بغدادی بھی قراے عشرہ میں سے تھے ۔ 
وہ .نھ/ے+ےء میں پیدا ھوے؛ دس سال کی عمر 
میں قرآن مجید حفظ کیا؛ حدیث میں امام مالک" 
کے شاگرد تھے ۔ وہ جلیل القدر امام؛ ثقه عالم اور 
زاهد و متی تھے - انھوں ے ۹ ٣مھ‏ /ممہء میں 
ونات پانی . ۱ 

ان قراس کرام ک علاوه چند اور مشپور قراء 
بھی تھے؛ جن کا تعارف درج ذیل سطور میں کرایا 
جاتا رگ  .‏ 

تالون : ابو موسی عیسی بن میناء بن وردان؛ 
ایک قول کے مطابق بری هی - وه بنو زهره 
کے بردہ تھے ۔ ان کا لقب قالون تھا ۔ وہ مدینے 

کے قراء اور علماے نحو میں ہے تهر اور چونکه 
نافع کے ساتھ بہت وابستگی رکھتے تھے اس لیے انھیں 
ان کا پرورده س‌جها جاتا تها - وه نهایت عمده انداز 
سے قرآن مجید پژهتم تهر - اسی بنا پر انهی قالون 
کے نام ہے موسوم کیا جاتا تها؛ قالون رومی زبان 
کا لفظ ه اور رومی زبان مين قالون کے معنی جید 
اور بہخرین کے ہیں ۔ جب وہ قرآن مجید کی تلاوت 





Tor 


قر ال 





کرے تو افع بہت عی خوش ہو لے اور فرط مسرت 
سے ان کی طرف اشارہکرے ۔ قالون روسی نژاد تھے - 
اور ان کا جداعلی حضرت عمر رضی اللہ عده 2 
عہد خلافت میں اسیران روم کے ساتھ آیا تها 
قالون سخت بہرے تھے؛ لیکن ان میں یه عجرب 
بات تهی که صداه بوق تو لھ سن پاے؛ مگر ان 
کہ سامنے قرآن مجید پژها جانا تو اچهی طرح سن 
لیتے ۔ ابن حاتم کا کہنا ھے که قاللون کر سامتر 
قرآن مجید کی تلاوت کی جاتی تو پڑھنے والے کے 
ھونٹوں کی حر کت ہے معلوم کر لیتے کہ تاری ہے 
کہاں لغز شکھائی ہے اور کس مقام پر لحن یا خطا 
کا برتکب هوا ےے ۔ قالون . ۲ ر ھا۸ ٣ےء‏ میں پیدا 
هومه اور مسلسل پچاس برس تک نافع کو قرآن مجید 
سناے رے: ۰ ۲ ۲۵/۸۲ ع می وفات پانی . 0 
ورش : ابو سعید عشمان بن سعید [بن عبدالته 
القرشی المصری القير وانی]؛ ان کا لتب ورش تھا اور 
لقسب هی سے مشمور تھے ۔ وہ شیخ القراء اور امام 
المرتلین تھے اور اپنے زسماۓ میں قراے دیار مصر کے 
قائد کی حیثیت رکھتے تھے ۔ ۱۰ ھہ ۲ءء میں وہ 
مصر میں پیدا ھوے اور عامقراءت کی تحصیل کے لیے 
نائم المدنی کی خدمت میں حاضر هوے اور ا نکوکئی _ 
ہار قرآن مجید سنایا۔ چونکه وه کوتاہ قد تھے اور قد 
کی مناسیت مس کرته اتنا مبختصر پمنتر تھے کہ پنڈلیاں 
صاف نطر آتی» اس لیر نافع ےۓ ان کو ورش ک 
نام یی پکارنا شروع کر دیا - ایک قول به بھی 
که ک مکھاۓ اور دبلے پتلے تھے؛ لہٰذا ورش کے 
نام سے موسوم ھوے ۔ افع انھیں ھمیشہ ان الفاظ 
سے پکارے : "ورشان آو ورشان پڑھو“ ۔ پھر ورشان 
کو مخفف کرکے ورش ہے نوسوم کرے لگے - یه 
بھی کہا حاتا که ورش ایک معروف پرندہ عے ۔ 
یه بهی منقول _ه که ورش ایک مٹھائی ے؛ جو دودم 
سے تیار کی جاتی ے؛ یا یەکهە وہ پنیر یا پنیر کی قسم 


قر آن 
کی کوئی چیز _ه؛ چذانچه ان کے سفید رنگ ی وجه 
ہے انهی یه لقب دیا گیاء جو ان کے ساتھ چیک کے 
ره گیا ۔ اپنے نام کی به نسبت یه لقب انهس زیاده 
پسند تھا ۔ انهون ۓ ستاسی سال عمر پا کر ے ۱۹ھ/ 
۱۲ء کو مصر میں وفات پائی . 

ابو بكر شعبه الازدی الکوف : شعبه بن 
عباش بن سالم؛ عاصم بن بردله کر شاگرد اور راوی؛ 
۰۱۵ء,ءء میں پہدا ھوے ۔ الھوں ے عاصم کے 
سامنے ین مرتبے قراءت قرآن مجید کی ۔ عطا بن 
سائب اور اسلم منقری ہے بھی علم قراءت حاصل 
کیا۔ شعبہ ۓ طویل عمر پائی ۔ وفات ہے سات سال 
یا اس سے کچھ زیادہ عرصھ قبل لوگوں کو فراءت 
ران دی تعلیم دینا لرک کر دی تهی - عالم 
با عمل» حجت اور سمتدد شخص تھے ۔ ان کا اپا 
تول وت من لصف اسلام هون - الم اهل السنت 
میں سے تھے ۔ ان کے لیے پورے پچاس سال تک 
بستر کا اهتمام نہیں کیا گیا ۔ ۱۹۳ھ/۸,۹ء میں 
فوت هوه . 

حشص : ابوعمر حفص بن سلیمان بن المفیره 
اسدی کوف ہزاز تھے اور کپڑے کی تجارت کرت 
تهر - عرضا و لينا انھوں ے عاصم سے قراءت 
ھی 
تھے ۔ وہ ۹/۸۹۰ ءء میں پیدا هوے؟ چھؤٹی عمر 
میں بغداد چل ےگئے تھے اور وھیں تحصیل علم کی - 
پھر وہ مک مکرمه آ گئے؛ جہاں مستقل طور پر 
سکولت اختیار کرکے قرآن مجید کی تعلیسم دینا 
شروع کر دی - یحیی بن معین کا قول ہے که 
عاصم کی صحیح ترین روایت قراءعت وهی .ش جو 
حفص سے مروی سے ۔ قراءت عاصم کے یه سب 
سے زیادہ عالم تھے اور ضبط قراءت کے ہارے 
میں شعبہ پر فوقیت رکھتے تھے ۔ صحیح ول کے 
مطابق ان کا سال وفات ۱۸۰ھ/۹ءء ے ۔ یھ بھی 


عاصم کے رلوب اور ان ی بیوی کے یۓے 


قرآن 
منقول ره کہ انھوں ے ۵۱۸۰ اور ۵۹۰ کے 
درمیانی عرصے میں انتقال کیا ۔ اس ے ان ق قراءت 





کو اس درجه مقبولیت عطا فرما ئ یکھ اب دیا بھر میں 
قراءت حفص هی مروج و اشاعت پذیر ے اور اسی 
کو وی اع بی سای ےر 

ی | بن عمار ۰ ۽ هشام بن عمار بن تصیر 
ا اة الملی الدمشعی؛ کنیٹ ابو الولید: متتداه 


اهل دمشق اور ان کے خطیب ومحدث ؛ معام 


ور آن بعد اور مفی وقاضی؛ ٣ھ‏ ,ھ میں پہدا ھوے ۔ 
انھوں ۓ قراء کی بہت بڑی جماعت ہے عرغا قراءەت 
سیکهی - علامه» فصیح اور وسیع الروابات تھے ۔ 
ابوب بن تمیم التەیەی سے عام قراءت حاصل کیا؛ 
جنهود سه بحبی بن حارث اازهاوی کے حور اور 
انهون ے عبسدالقہ بن عامر کے سامنے زااومه تلمذ 
ثه کیا نها - ابوب بن تمیم ی وفات کے بعد سربراھی 
تراءعت تبرآن مجید دو آدمیود» یعی هشام بن عمار 
اور ابن ذ کوان ی طرف منتقل هوگلی تهی - هشام 


صحت لقل» فصاحت» علم؛ روایت اور درایت مس 


۔ خاص شہرت کے حاسل تھے ۔ باوجودیکه ان پر 


۵ پہری کا غله هو گیا نها » وه استواری 


ممتاز تھے - اخذ قراءت اور تحصیل علم حدیث ک 


لے لوگ دور دراز س ان کی خدمت میں حاضر هو م2 
۵مھ یں آنهون ۵ دمشق 

ابہن کوان : ابو عمرو عبدالته بن احمد بن 
بشیر بن ذکوان بن عمرو بن فہر بن مالک 
بن نضر القرشی الفمری الدمشنی» قراءت میں هشام 
ک راوی اور فن قراءت ی بژی شهرت کر 
مالک تهی - استاذ» رادی اور تشه تهر - شام کے 
شیخ القر اء اور جامع دمشق کے امام تھے ۔ الهون 
ج ايوب إن تیم سے اخدذ علم کیا؛ جنھ۔وں 
ے دمشق میں عا۔م قراءت کے سلسلے میں ان 


میں وفات پای . 


- 


قرآن 

کو اپنا جائشین مقرر کر دیا تھا ۔ ایوب ک استاد» 
یحیی بن حارث الزماوی اور ان کے استاد ابن عامر 
تھے - الکسای شام گر تو انووں نے الکسائی سے 
بھی علم قراءت حاصل کیا ۔ 
حجاز» شام؛ مصر اور خراسان میں ابن ذکوان سے 
بڑھ کر کوئی قاری نہ تھا۔ ان کا سن ولادت 


اس ژماے می عراق» 


ہے ه اور سن وفات ۲م۲ه ۵ , 

ابوالحارث : ابو الحارث لیث بن خالد 
بغداد کے رھنے والے تھے ۔ لقه؛ دانا اور ضابط 
تھے اور الکسائی کے تلامذہ میں ہے تھے ۔ انھوں 
ے الکسائی ہے عام قراءت حاصل کیا اور حمزہ بن 
قاسم الاحول اور یزیدی یم حروف کی روایت کی ۔ 
فراء ک شاگرد سلمة بن عاصم اور بحمد بن یحبی 
[م ۲۸۸ه] ے ان سے عرضا قراءت کی روایت ک ۔ 
وہ ,مھ میں فوت ھوے . 

ان قراے کرام کے علاوه» مکه مکرسد» 
مدینه منوره» بصرے؛ کوئے؛ شام ؛ یمن » بغداد او ر مصر 
وغیرہ کے اور بھی بہت سے قاری تهم » جو اس فن مس 
کاسل سہارت رکھتے تھے کج تراء وہ بھی تھے جو 
قراءت شاذہ کے حامل تهر- ان میں ایک شخص محمد 
بن احمد بن ایوپ بن شنبوذ ذها» حو ابن شنبوذ کے لام 
ہے معروف نها - وہ بہت سی قراءت کا راوی تھاء مگر 
ان کی حیثیت قراءت شاذه ی تهی؛ آخر مس اس 
ے اپی تمام قراءت شاذه کا اعتراف کر لیا تها - 
پھر اس ہے ان قراءت ہے تائب ہھوے کے لی ےکہا 
گیا تو اس ہے توبه کر لی تھی ۔ اس کا توبہ نامه 
کتب تاریخ میں موجود ه اور اس کے الفاط کا 
ترحمه یه _ه : مد بن احمد ان ابوب کمتا ه 
که ہیں اس انداز ے حروف پڑھتا تھا جو مصحف 
عثمان ٣‏ کے خلاف تھے؛ جس کی صحت پر تمام صحابۂ 
رسول صلی اللہ علیہ و آله وسلّم کا اتضاق ہے ۔ پھر 


مجھ پر يه حقیات واضح هو گی کہ یه انداز 


۳۵ > 


_ ت 


ترآن 





قدراعت شاط _ه ۔ اب بی _م اس سے توبه کر ی 
_ه اور اس طریق قراءت کو ترک کر دیا _ه . 
ھن راغت کے اهل اه قرو ات وز ار 
کا اظہار ک 
صحیح اور مبی بر دق ے؛ اه اس کی مخالف.ت 
کرنی چاهیی اور نه اس کر علاوه ک 
اسلوب سے قراءت کرنا چاهیر " . 

ترآن مسجیدپہرلقطے : اسلام یب قبل 
عرب میں حروف پر ثتطے ڈالنے کا رواج زه تھا اور 
اھمل عرب اپنی فطرت و ذھانت کی بنا پر الفاظ کو 
بالکل صحیح پڑھتے تھے ۔ جب اسلام پیل گیا اور 


میں 


نوا ھول کیونکه ډک ودف مان / دی 


سی 1 “رے 


عرب ہے باهر کے علاقوں میں پہنچا تو عرب و عجم 
کر اختلاط سم الفاظ می خطا و تمییف ۴ الَذَرَکد 
پیدا هو لک - اب اھل علم عرب ایسی علامت وضع 
کر اور نقاط کے اختراع 
بالخصوص عجمی مسلمانوں کو الفاظ کی غلطیوں سے 
نکر اک ات خر 
مطابق وا ی بصرہ زیاد کو بهی اس ک احساس هوا 


پر مجبور شوت» جو 


محفوظ ر کھنے کا باعث بن 
اور اس ے اس دور ے مشہور ماهر فن اہو الاسود 
الدؤلی کو طلب کیا اور کہا که قراء ک لے 
کوئی ایسا طریقہ وضع کر دیا جاۓ جو قراءت کے 
وقت ان کے لیے 
پر متامل هوا 
ایک شخص سے 


# ميد ثابت هو » e‏ ر ابو الاسود اس 
لیکن بد می اس ا خود ھی 
سے سنا که وه ان دح 1 آرت 


ہے ب وغم كو 


انْ اله 2 بریء سن المش کین وة( 

[االتوبة] : ۳) میس ررضو کو +ئ" م پڑھ رجا 
تها, جس ہے معی و مطلب بالکل بدل جاۓ هی - 
اس پر ابو الاسود کو بہت افسوس ھوا اور اس نے 
سچها که معامله واقعی اہم ہے اور نے بہرحال 
انجام دینا چاهیے ۔ لوگوں کو یہ بات معلوم ہوئی 
تو وف زان فر اور کا تک ترآ .جید 


کے حروف پر نقطے وا لئے کا کام حي رسول اللہ 


 نآرق‎ 





1 لته عليه و آله وسلم اور آپ۴ کے صحابۂ کرام 
ے نہیں کیاء تو آپ کیون کر رد هی ۔ انھیں 
سمجھایا گیا کہ اس کا مقصد صرف دال کو ذال سے؛ 


کو غین سے ممیز کرن. _ه اور یه واضح کرنا که 
کون کونسے حروف لقطر والے هی کک 
نقطے سے خالی دس اور کس حرف پر کتثر نتطے ھ 
۱ تاکه ان لوگون کے لیے مختاف حروف کے 
استیاز کرے میں آسانی پیدا هو جات جو عجم سے 
تعلق رکھتے هیی» يا زیاده پژهی لکهی نمی هی - اس 
ہے لوگود کو کچھ اطمینان هوا اور یه غلظ فہمی 
دور هوئی که یه قرآن مجید مين تحریف .هه بلکہ 
انهس اس کا احساس هوا که به قر آن مجیدی حفاظت 
کی ایک موثر شکل _ه - اب حروف پر نقطر ڈالئے 
کا کام شروع هوا . 
ابو الاسود ے زیناد ہے کہا : ”يه کام دوا 
نازک اور اهم _ه» اس لیم مجهر ایک ذهین اور ذی 
کاتب دیا جاۓ که جو کچه مين بولتا جاژن وه 
اس کو سمجھتا بھی جاۓ اور اس کے مطابق لکھتا 
بهی جاه*؛ چنالچه نیس بہترین کاتہوں کو بلایا 
گیا ۔ ان میں ہے صرف ایک کاتب ؛ جو قببلۂ 
عبدالقیس ہے تعلق رکھتا تھا؛ مطلوبه معیار پر پورا 
اترا ۔ اہو الاسود ے اس ہ ےکہا : ”جب تم دیکھو 
کہ میں ے کسی حر ف کو ادا کرے وقت ملەکھولا 


ره تو اس ک اوپر ایک زقطه ڈال دو ازز اگر من 
منه بند کر لون تو حرف ک آگ لقطه ال دو اور اگر ‏ 


ہیں اس کو کسرے کی صورت میں پژهون تو نقطه 
حرف 2 لیچے ڈال دو“ جنالچه اس طرح ترآ وجید 
ہر نتطے ڈالے 3 یه تقاط ابو الاسود کبادیة 


هب . ان 
چند سعروت کتاب ترآن ۰ + خالد بن اب وج 


پہلا شخص ے؛ جس FH‏ صدر اسلام می قرآن مچيد 


۳٣٣ 


وا وت هد دود سج س ی سے س س سے چچم موہ و دہ 


70 0 ي ‏ 1 1-9 0:01 :ی۰٤‏ وج س ت 


قرآن 


کی کتابت ک اور اپ حسن خط میں شہرت پائی ۔ 


اسی خوبی ی بنا پر اسوی خلیفه ولیند بن 
عببدالملک ره مصاحف اور اشعار و واقعات ‏ 
معرض تحریر میں لاے کہ لیے اس کو اپ هان 
ر کر ا فا ےی ماس سا مس ا توعد 
نبہوی میں قبلے کی سمت سوره 6 و الشس و فحها 

نے :1 ترآن مجید تک آب زز شلا دقان 
منقول هی که حضرت عمر" بن عبدالعزیز ۓ اس ہے 
کہا : ”مبری خواہش ھھ که تم مره لیم اسی 
انسداز ہے ایک قرآن مجید کی کتاہت کرو“ ۔ اس 
ےۓ کتابت کر دی اور لہایت عمدگی ہے اس میں اپنے 
فن کتابت ی شین گر اجاگ رکیا۔ اہے دیکھکر 
حضرت عمر" بن عبدالعء‌زیز ی یه حالت تهی که اس 
کی اوراق الث پلث کر دیکهتر اور اظبار پسندیدی 
کرے تھے؛ لیکن جب اس ہے اس کی قیمت زیادہ 
ا کی تو الهون قرآن مجید واپس کر دیا, 

ابو یحیی مالک بن دیدار [م | [ez ral‏ 
هی اس دور کے بہترین کاتبہین قرآن میں سے 
تھے - وه بر به پرهیزکار اور عابد شخص تھے اور ۱ 
اجرت پر ترآن مجید کی کتابت کر کے گزر اوقات 
کرے تھے . 

اسه مان رٹ می ہے خشنام پصری 


اور مسپدی کوق تھے - یه دونوں کانسب خلیفه 


ھارون الرشید کے زماله خلافت میں گزرے ہیں ۔ 


ان کے زماۓ کے بہت عرصے بعد تک آن ک باه 
کا کوئی کاتب پیدا :نہیں هوا تھا ۔ خشنام تو اس 
درجه ماهر فن تها که حرف الف لکهتا تها تو وه 
هاته بهر لمبا هو جاتا اور لطف یه ه که اس مين 
ایک هی قلم انتعمال کرتا تها . 
۱ اتی نام کا اییک کاتب قرآن؛ معتصم ۳ 
باللہ کے زمانُ حکومت میں گزرا ره وہ لہایت 
لطیف و نازک بصاحف کی کتابتٹ کرتا تها- 








,+ 
مین 


3 


کے نامور اور ماهرین فن 
1 ن ام شیبان» المسحوره» 


انى کا شمار کوفے 
کن ان نین غو یاد 
اہو حمیرہ اور ابن حمیرہ بھی اھل کونه میں ہے 
معروف لتاب ترآن تهم (این الندیم : الفپرست» 
تاهرهء ص ۵ ۰۱ + ,» [طبع فلوگل» سص ٦‏ وے]). 
ترآن بجید ک زرکاری کرد وال قابل ذکر 
لوگ : اسلام کے قرن اقل اور قرن ثانی مين ج۔ن 
حضرات 2 قرآن مجید ک زرکاری اور تذهیب ک» ان 
کے نام یه هين : الیقطینی» ابراهیم الصغیر» ابو موسی 
ابن عمار؛ اہن السقطی؛ محمد اور اس کا بیثا» ابو عبدانته 
الخزیمی اور اس کا بیٹا [الفہرست؛ طبع فلوگل» ص ۹]. 
قرآن مجید کی جلد بندی کرد والے مشاهیر ؛ 
جو لوگ قرآن مجید کی جلد بندی میں خاص شہرت 
کے مالک تھے ان کے نام یه ہیں : ابن ابی‌الحریش» 
جو مامون الُرثید کے خزالة الحکست میں 
جلد ساز تها؛ شفة ال‌قراض عجیفی» ابو عیسی ابن 
شیران» دميانة الاعسر ابن الحجام» ابراهیم اور اس 
کا ببٹا محمد اور حسین بن الصفار (ابن الندیم : 
الفہرست قاھرہہ ص . ۽٠‏ [طبع فلوگل» ص ۰ ۱]) . 
طباعت ترآن مجید 6 آغاز : خط عربی میں 
سب سے پہلا قرآن مجید؛ ۱۳ رب ها.ع ۱ ع من 
ھیمبرگ (المانیا) میں طبع ھوا ۔ قرآن مجید کا 
یه مطبوعه سخه دارالکتاب العربية مصرء قاهره» میں 





موجود ھے ۔ یه بهی منقول _ه که ۶۰۲ ۵ ۱ع 
کے بعد بندقیھ (اٹلی) میں قرآن .جید ی طباعت 
000 پبل هی‌برگ اور بندقيه میں قرآن 
مجید ی طباعت اس لیے عمل میں آئی که بلاد 
اسلامیه میں مطابع بہت بعد میں قائم کیے گئے اور 
بوربی ممالک مين اس کا آغاز ہہت پہلے ھوگیا تھا . 

ترکیە میں سلطان احمد الث کے زساےۓ میں 
مطبع قائم ھوا تو وہاں کے مشائخ نۓ اگرچه اس 
کہ استعمال کے جواز کا فتوی دے دیا تھاء مگر 





مم i‏ سے رے چامفصصیت دیو مم بت بیو ہما حر 


قرآن 








قرآن مجید کی طباعت کو ممنوع قرار دیا۔ پھر 
دولت عثمالیه قائمِ هوئی تو مطبع کو ممنوع ٹھیرایا 
گیا ۔ بعدازاں سلطان عب۔دالحمید ال کے دور میں 
پھر قیام مطابع ی احازت دے دی گی نے صحاح 
الجوھری پملی کتاب تھی جو آستائه میں طبع 1 
گی - کهتی هی ۱۲۹ ,۶۱۱/۵ می شخ 
الاسلام عبداللہ آفندی ےۓ آستاله میں غیر دیی 
کتابوں کی طباعت کا فتوی دبا - ایک روایت 
> مطابق یه فتوی م . , ھ میں دیا گیا تھا - 
کے بعد ١‏ م ٠‏ رهارجعرع می عربی» تری اور 
فارسی زبالوں میں لغت › ادب اور تاریخ ے 
موضوعات پر اه-م کتابون ی طباعت و اشاعت کا 
سلسله شروع مکیا۔ پھرکتب دینی کی طباعت اور 
ترآن مجید ی اشاعت و تجلید کا فتوی بھی جاری 
کر دیا گیا (بمد طاهر بن عبدالقادر الکردی الەکی : 
تاریخ الترآن و غرالب رسة و حکمة » بار دوم ؛ 
تاهره ۱۵۳/۸۱۳۶۲ ص ہو م۱۹). 
ماحل : قرآن مجید اور کتب حدیث و شروح کے 
علاوه (,) (اين کثبر : تفسیر» مطبوعۂ قاھرہ؛ (۲) 
الزمخشري : اللکشاف » تاهره و دم ,ه|دم و برع (م) 
طتطاوی جوهری :رام ق تسیر ترا اریہ نامر 
(م) البیضاوی : انوارالتزیل و 
اسرار التاویل» تاهسره ۸ ۳۵ ۹۳۹/۵۱ ۶؛ (ه) السیوطی : 


۵۳ھ۹۱۸ ۹۴ ۱۔ء؛؟ 


۱ الانتان ی علوم القرآن» مطبو ع تاهره؛ (و) الباقلانی : 


اعجاز الترآن, مطبوع4 قاهره؛ (ع) محمد طاهر بن عبدالقادر 
الکردی : تاریخ الترآنہ بار دوم تاهره» ہے ٣/۵‏ ھ۹ ۱ء 
(۸) اعد سمب ً سات ٭ کت ارب ؛ قاھرہ؛ 
۴ء (۰) اين ۰ تک 
العش تاهره ۳۹۹ ۵۱| ۶۱۹۵۰؛ )۱١(‏ وهی دصنف : 
للنشر ق القراهء‌ات اله‌شره قاهره رمع ,هبو وع 
بار اول؛ () [اہو عبداةہ الزاجانی : تاریخ القرآن]؛ 


ترآن 

(م,) الجزاشری : کتاب الچان لبمض الباحت التملق؟ 
بالقرآن » تاه.ره ۳۳ ,ه؛ (م) مجموعة ق القسراءآت» 
مطبوعة فاهره؛ (ه ,) شاه ولی انته : الفوز الکبیر ق اصول 
التقنین ؛ (+,) عبد اه پشاوری : ازالة الراى و تحفة 
انقراء؛ کانم-ور ٣م‏ رھ (ء ب) اين الندیم : الفپ-رست» 
مطبوعه قاهره و بیروت؛ (م ,) ابن الائی ۰ اسد الغاببه؛ 
(و ,) علی المتقی : کنز العمال ق سئن الاقموال و الانء-ال» 
حیدرآباد د کن ۵ - ۶۱۹٩‏ (,م) أبن قتیبه : 
المعارف: مطبوعه قاهره؛ (,) ابن خا.دون : المقدمه» 


معبوعة قاهره؛ (۲۲) این قتیبه : تاوبل مشکل القرآن, 


تاهره ۶۱۹۵/۸۱۳۳ (rr)‏ سود قب ۰ ق ظلال 


الترآن» بار سوم» مطب‌وعة بیروت؛ (م() رشیسدرضا: 


تفسیر المناره بار اول› قاهره مم ؛ (م ۲) تفسیرالخازن» 


(re) ۰۱‏ [سناع التطان ٠‏ مباحث ی علوم الترآن » 
۳ ( ) اين منفاور: لسان العرب» بیروت ۱۳2۵«/ 
۶۱۵۹ (۲۹) الرازی (م «عوه) ۰ فضائل الترآن؛ 
(.م) ابن الفریس (م۹ءھ) : فضائل القرآن؛ (,) جرجی 
زیدان : تاریخ آلتسدن آلاسلامی» قاھرہ ٣۹۳ےا ٣‏ :۵۵ ؟ 


[(ع۳) ابن الانباری ۰ کتاب ایضاح الوقف و الابتداء 


ی کتاب انثه عزوجل» دمشق , ء ۹ ,ع! (۳۳) ابن الجزری : 
طبقات |نقراء ( س غاية النهاية)» قاهره , ۱۳۵ ه؟ (۳) الدانی : 
التیسیر ق القراءات السیع » استانبول ۱۹۳۰ع؛ (وج) 
زس مرف ان ل رح اف تما کاب انس 


امتانب‌ول ۶۱۹۳۲؛ (وم) مجد آلدین الفم‌وز آبادی : . 


بصاشر ذوی التمییز ق لطانف الکتاب العزیز» قاهسره 
۸۵ھ (ےء) الزرکشی : البرھان ف عنوم القرآن؛ تاهره 
۶۱۹۵4 (ہرم) عبدالوھاب حمودہ : القراءات و اللھجات 
قاهره ۶۱۸ () ابن خالویه: الحجة ق:القراءات السم؛ 
طبع عبد العال ؛ (.م) محمد عبدالطيف ابن الخطیب : 
الفرقان : جمم القر آن و تدوینه و هجاژه و رسمه - --.] . 


بط 
امحمد اسحق بهی [و اداره]) 


۳۵۹ 





قران 


مضاسین قسرآن : قرآن مجید انته کا کلام مم 
حو مختلف مضامین کا دل واز .جموعه اور روح پرور 


مرقع عے_ اس میں وہ تمام باتیں بیان یگئی ہیں جو 


انسان کو زندگ می پیش آسکتی اور اس کرليم رو حانی 


علمی؛ فکری اور عملی طور پر مفید هو سکتی هی - 
ان میں ہے کچھ مفصل ہیں اور کچه مختصر؛ بعض 
معاد الات سے تعاق رکهی هی اور بعض عبادات سس ۔ 
ذیل میں ان مضامین کی ایک فہرست پیش کی جاتی تھے : 

ا وود ووی ال > اه تان کی یا 
فہم و ادراک میں لا_ے کہ لے دو اسلوب قائم 
هو : ایک سائنسی اور ایک دیبی - سالنسی 
اسلوب یه هم که انسان .2 حب عقل و شعور ی 
آنکھ کهوی اور اس حقیقت کی تھ تک پمنچنا چاها 


> که اس وسیم و عریض کائنات میں کن قوتوں کی 


حکرانی اور کن طاقتدود کی کارفرمائی _ه تو اس 
ره آفتساب و ماعتاب ی چمک دمک ہے اثر پذیر 
هو کر یه س‌جها که یبی دو قوتی اس دنا کو 
متأث رکرتی» اس کی تقدیر مبی انقلاب پیدا کرتی اور 
اس کر تمام معابلات ميی تغیر و تبدل ک لہروں 
کو ابھارتی ہیں ۔ پھر اس کے نقطۂ نظر ہے آهستد 
آهسته دوسرری تجوم و کواکب بھی اس عظمت 
میں ان کے شریک ہو گئے ۔ اس کے بعد مرور ایام 
سے ان 28 ھیکل بنے؛ مندر تعمر هوه» پروهتون 
اور پجاریوں کا طائفه معرض وجود میں آیا اور پھر 
انھیں کی کوششوں سے پرستش کے لیے ان کے 
بت -راش گے اور اس طرح دنیا میں لاکھوں 


اور هزارون پرس بت پرمتانه تہذیب کا دور دورہ 


رها - بعد ازان کچه ذهن اور حساس افراد ۓ یه 
محسوس کیا که یه بت پرستی انسانی تدلیل ک باعث 
ے اور بہلا یىه کہنا شروع کیا که کائنات کی 
تعمیر و ترق اور بگاڑ میں؛ ان بدوں کا جو؛ خود 
انسان هی کے تراشیدہ هبی» کونی حصه نبس ے ۔ 


اس میم 


مب 


قر أل 


فی 





اس بزم کائنات کو آراستہ کرنےۓ وا ی ایک اور هی 
. جلیل القدر هسمی ه: اسی ی پرستش کرنا چاهي, » 
اسی کی عظمت و برتری کو ماننا چاهیر اور اس یکو 
اصل باچا و ماوی سمچهنا چاهبر - اس انداز فکر 
_ کے معنی یہ ہیں کہ اللہ تعا ی ہے متعلق عقیسدے 
اور اس کے بارے میں توحید کا تصورکسی معروضی 
حقیقت پر مہنی نہیں بلکه یه محض انسان کے فطری 
" ارتقا کا نتیجھ ے ۔ دوسرے لفظوں میں اس کا مطلب 
يه هوا که جب تک انسان ابت پرستی اور مظاهر 
پرسی کے دور ہے نہیں گزراء اس وقت تک اس کا 
ذھن توحید ک انب تقل هی نمی هو پایا 
وجولد باری تصالی کر متملق یه سائنسی 
اسلوب» جس کو فلسفیانه اسلوب عه بهی تعبیر کیا 
جا ۱ تا ے؛ بہت قدیم عے ۔ بعض حکما کا کہنا ے 
اس کے وجود اور اس کی صفات کا تصور 
موضواعی ے؛ معصروضی اور حقیی نمی - وجود 
باری اتعالٰی کے بارے ہیں په اسلوب زیادہ جائدار 
زیاده وزنی اور زیاده مضہوط نہیں ہے کیونکه جس 
متطقء.انه ذهن اور فلسفیانه فکر 2 ایس جنم دیا 
 - - 0‏ 0 و" 
و صحیح اسلوب وہ ہے جو اس کے برعکس ے 
اور وه .ه دیی اسدوب ؛ جس ۓے اےبڑے 
۱ عمدہ طریق سے پیش کیا اور قا و ذهن کا 
مسئله تهبرایا؛ جو شک و ریب کی هر کهنلک 
سے قطعی طورپر بالا ہے اور یی انبیا ک تعایم ہے : 
لت رسلهم اف انته شک فاطر السموت و الارضط 
(ہ [ابرھیم]: ۰ ۱ یعنی ان کے رسولوں نے کہا : 
کیا تمھں الله کے (وجود کے) کے بارے میں شک 
ره جوکھ آسمانوں اور زمین کا بناۓ والا ےے ؟ 
یەمسثئله تو نہایت واضح ے اور ایسا ھے 
جس ی جڑیں دل ك گہرائیوں میں پیوست ہیں : 


و جرح ہے 
: ۱ ۲)» 


وق آلفیکم" فلا مرن ۵۱1 [الذریت] 


۱ صاع 6 وهی 


ترآن 
یعنی خود تمھارے اندر بهی نشانیان هس» کیا تم 
دیکھتے نہیں ؟ 
وحود باری تال کے متعلق قرآن مجید ے 
یئ قسم کے دلائل سے کام ليا 2£ اور بتعدد اسالیب 
سے ثابت کیا ھے کہ اللہ فاو ا وهی 
خالق ھھےء اسی کے ہاتھ میں 
زندی اور منزت کا سلسله مھے؛ وھی روزی رسان» 
وھی بارش برساۓ والاء وهی بنچر زمی نکو روئیدی 
بخشے والاء وه یکهیتونکو لہلہاۓ والا اور وھی 
تخلیق و آفرینش کے عمل کو هھمیشهہ جاری و ساری 
لی والا _ه؛ زمین و آسمان ی هر شم هر آن 
کسی نہ کسی شکل میں اسی کے سامنے داسن 


پھیسادے ہوے بے : پستله من ق السموت و 


ال رضد 1 یوم هو ۲ شان (ه ه [الرحمن] : ۹ ۲)» 
یعنی ج وکچهکه آسمانون اور زین مين _هم» سب اسی 
کی حضور دست سوال دراز کر 2 هس وه هر وقت 
کام میں رهتا هی (سب چیزود پر اسی کا تصرف ے). 

زمین کی پیداوار» اس کی خزائن ی بوقلموی 
اور باتات کی رنگارنیق کو قرآن مجید 
ے مختلف انداز یم بیان کیا ه اور اه 
اللہ تعالی کے وجود کے لی ہے بطور دلینل ہش :کیا 


f 
۶ » و 5 مك‎ a شت‎ 


او تشم ساتخرئوذ ء انعم E‏ 


ےگ ےھ 


9 ل و نشاء لجعاۂھ ا ۳۶ 


۵ 


ام 01 الزرعون 
فطلتم تنکهون (و ح[الواقعق] : ۳و تا ۹۵ یی 
بهلایه تو بتا که جو کچھ و 
هھویااے < ہم آگاۓ والے هین - اگر ہم چاہیں تو اس 
کو چورا چورا کر دیں اور تم باتیں ھی بناے رھو . 
سورة الانعام میں اپنے وجود کی دلیل دیتے 
هروه اه تعالی 2 اس مضمون کوان الفاظ میں بیان 


اس 


eles ccc ê &‏ ت ف وگو 


کیاه : و هو الذی انشا جت معروشت وغیر معروشت 


و اللخل و الذرع م مخت اد وا وو و نات 


مشَمُابھ ۵ یی متشابه" ([الانعام] (yeri:‏ یی 


ثر ان 

۱ لگ ۰ ا ۱ 1 ۱ بد 
وهی ازنہ ےے۔جس اے مختاف درحشود پر سشتمل 
باغات پی دا کے ۔ ان میں وه بهی هن .جن کی 
بیلی تشون پر چژهای جاتی هی. (جیس انگور 


ی بیلی) اور وه بهی هی جن ی بیلی ٹٹیوں پر . 


نمی چژهانی جاتی - اسی _2 کهجو رکو پیدا کیا- 
اسی .2 ,کهیتیان پیدا ی جن میں کھاۓ کی 
گوناگون چیزن 2 هی - اسی ه زیتون اور 
انار پیدا کیے ¢ ا سے لتر جلتے بھی 
هیں اور ایک دوسرے سے مختاف بھی ھیں ,. 
چارپاییون کی پیداش اور ان می جو فواند 
ایضمر هی» وه سب وجود باری تعای پر دلالت کثان 
هب : :و انعم خلقی* تکم بهادف مان و منها 
تاک ون 0 و تکم ھا جنال ) جين تون و 


ہے لیے ال ےی ۔ قص 


ین شرحون و تعبل المَالکُمْ إلى لاثم 
تکونوا بلفیه لا بشق الا ُنس* ال REE‏ 


ان زنک ی 
ریم ۵ و الخیْلَ و الال رال رها ۴ 


4 ۳9 ا دوگ 


زيدة * و یخلق ىا لا تَعَلمٴوں رات ھ تا 
۸)؛ یعی اس مه چار پات پیدا کے ۔ ان میں 
(یعنی ان ی کهال می) تمهار_ه ليي گرم کر 2 والی 


پوشش هه ؛ نیز طرح طرح کے فاشدے میں اور 
انھیں میں ایسے جانور بهی هن جن کا تم گوشت ٠‏ 


کهاه هو اور (دیکهو) ان مس تمهاری نکاهون 
کے ليم خوش نمانی پہدا هو گی ره» جب تم شام 
کوت اتی الو نے وا کر اس انا 
هو اور جب صبح کو (میسدانوں میں) چھوڑ دی 

هو (تو اس وقت ان کا منظر کیسا خوشنما هوتا 
عے ؟) اور یہی جانور ھیں جو تمهارا بوجه اٹھا کر 
ایسے (دور دراز) شہروں تک لے جاے ہیں که تم 
وھاں تک نہیں پہنچ سکتے تھے؛ مگر بڑی جان کاھی 
ك ساته - بلاشبپه تمهارا پروردگار بڑا ھی شفقت 
رکھنے والا بڑا ھی رحمت رکھۓ والا ھے اور اس _2 


گھوڑے؛ خچر اور گد ه پیدا کر ده هی تاکه 


۳۹1 


تست تست :رم 0ظ ات تب سا اس و تت 


اور تم 


قرف 





تم ان ہے سواری کا کام لو اور:(ویسے بھی ان مین) 
خوشنمائی اور رونق ہے :اور وہ اور!بفی بہت سی 
ں.پید اکرتا ے؛ جن کی تمهي خبر" نمی .هد 
3 عم آگے کچھ اور چیزوں نے اپنۓ وجود,پر 
سی کت موه فربایا : هو الیذی انزل رن 


SS 8 ی‎ 


ی ۳7 7 


تیعون یت به دا توت و ان 
و الا عناب و ین کي ارت" ِن ف ذلک لاد د لقوم 


بتنکرون هو مغر تکم الیل و النهاز و الشمس 

ماش عم ک ف و ۱ و ده رز بر عار 
وا و النجوم مسخرت پارو نْ ی ذلک لایث 
وم نون ۵ا و ما ترا تک ی از مختها اون 


لل فی ذلک لاه تقوم بذشرون 0 و هو انذی 


ی 


سا کف مہ 5 5 مهو 


ES 


0 ای ہت 
۰ ۔ ۵ مه ۱ و a‏ تق 
ق الارض رواء سی آن تبید کم وآڈھرا و سبِلالْعلكم 


سج 7 د و مه ہمہ 


تھ۔عدون 0 و علمتط و بالنجم ۳ بهتدون: رٹ ۱ 
[التحل]: . , تا در)» یعنی وھی (اللّہ) ره جس نے 


آسمان ہے پانی برسایا ۔ اس میں سے کچھ تو تمھارے 


پیز کے کام آنا ے؛ کچھ زمین کو سبراب کرنا 
ھے اس سس درختوں کے جنگل پی‌دا هویة هین» 
پنے مویشی ان می چراه هو - اسی پانی 
سے وه تمهاره لیے (هر طرح کے غلون 3( 
کهیتیان بھی پیدا کرتا ے ؛ یز زیدون؛ کھجور؛ 
انگور اور قسم قسم کے پھل بھی عالم وجود: میں _ 
لاتا ے ۔ یقینًا اس میں ان لوگوں کے لیے ایک بڑی 
نشانی ے جو غور و فکر سے کام لیتے ہیں اور 
(دیکھ۔و) اس ۓ تمھارے لیے رات اور دن اور 
سورج اور چاند مسخر کر ده ( که تمهداری 
کاربرآریوں میں مصروف هی) اور اسی طرح ستارے 


اد 


بھی اس کے حکم سے تمھارے لیے مسخر ہو گئے 


هیں ۔ یقینا اس میں ان لوگوں کہ لیے بژی هی 





قرآن 


. تشانیان هین جو عقل سے کام لیتے ہیں ۔ اور زمین 
ی سطح پر طرح طرح کے رنگ جو تمھارے 
لیے پیدا کر دے ہیں (آن پر غور کزو) - بلا شبهد 
اس میں ان لوگوں کے لیے ایک نشانی ہے جو 
سوچنے سمجھنے کی صلاحیتوں ہے بہزہ ور ہیں ۔ 
اور وھی (اللہ) ہے جس نۓ سمندر تمھارے لیے 
مسنخر کر دیا کە اس ہے :ترو تازہ گوشت تکالو اور 
کھاؤ اور زیور کی (قیمتی اور بہترین) چیزیں لکالو؛ 
جنھیں تم.اپنی.آرائش کے لے زیب ت نکر_2 هو؛ نیز 
تم :دیکھتے ھواکه اس میں جہاز پانی (کی موئٹی موٹی) 
تبون اور بپھری ہوئی:موجوں کو چیرے ھوے 
چل. جاه هن تاکە اس کا فضل تلاش کرو (یعی 
جہازوں کے ذریعے تجارت کرو اور مقدس مقامات 
میں حصول خیر و ب رکٹ کے لیے جاؤ) اوز اس (ی 
نعمتوں) کا شکر بجا لاؤ ۔ اور پھر (یه بھی دیکھو) 
که اس م2 زمین میں پہاڑ نصب کر دیے که وه 
تمھیں لے کر ( کسی طرف کو) جهک نه پڑے اور 
اس ےۓ نہریں روا ں کر دیں اور راستے تکال دیے که 
تم (تری .اور خشک کی راهمی قطع کرک) اپی 
منزل مقصود تک پمنچو - اور دیکهو اس ے (قطع 
مسافت کے لے مختلف نوع کی) علامتیں پیدا 


کردیں اور ستارسه بهی» جن سے لوگ رهنمانی پاسةٌ 


هی م. . 
اس سے آگے اسی سورت میں اپی هسی 2 

متعلق مزید دلائل دیتے ھوے اللہ نۓ فرمایا : : واه 

ال من السناء مه یا بهالارض بد متها« ان 


ی ذلک لايةلقوم ق رات نکمم نی الأنعام 
STDS EE‏ 


اہ َ‫ 


لب یل ماه و 0 نف 


رک رة ر 


/ لک لاية لقو ES‏ 


٦‏ وف ه ویو و 


التحل آن اتخذی من الجبال بوتا ومن الشجرِ 


.۱ ےط 


۳ 





س ان سیتے سکم اس و 


1 


اقرآن 
ا لا ت ۶ ه کے 9 ول وي ق 
E ®»‏ 


رک ناوه بیج من وی ا 
فی شفاء لاس ط ی ف ذنک 1 ية ة آقوم كرون 
(« , [الحل] : وه تا ود)» یعی اس ۓ آسمان 
سے پانی برسایا - پھر اس ی آب پاشی سے زمین کوه 
جو مرده هو چی تهی» (از سر نو) زنده کر دیا - 
بلا شہہھ اس میں ان لوگوں کے لیے ایک نشانی ۓ 
جو (صداے حق کو جی لگا کر) سنتے 
بالا شہہھ تمھارے لے چارپایون میی سوچنر سجهنر 
کی بڑی عہرت سے ۔ ہم ان کے جسم ہے؛ خون اور 
کثافت کے درمیانء دودھ پیدا کر دیتے هی- یه پینے 
والوں کے لے 
ے غل و غش الها کر ر پی لیتے ہیں ۔ اسی طرح 
کھجور اور انگور کے درختوں کے پھل هیں که ان 
سے نشه آور عرق اور اچهی غذا» دونوں طرح کک 


هی اور 


بم ایسی ندید چیسز ھ۔ولں ھے که 


زبی» تم حاصل کر هو - بلا شبمه اس من 
ان م0 کے لیے (امم و بصیرت) ی ایک تشانی 
ے جو عقل ہے کام لیتے م 
دیکھو) تہھارے پرورد گار ے شہد کی مکهی کر 
دل میں یه بات ڈال دی کہ پماژون می» درختوں 
میں اور ٹٹیوں میں؛ جو اس غرض ہے ہلادی میں بنا 
دی جاتی هیں؛ اپنا چھتا بناے؛ پھر ہر طرح کے 
پھولوں سے رس چوستی پھرے؛ پھر اپنے پرور دگار 
کے ٹھیراے ھوے طبریقوں پر پوری فرمانبرداری 
کے ساتھ گاہىزن ہو جاۓ تو دیکھو اس کے پیٹ ہے 
مختلف رنگتون کا رس تکلتا هی - اس میں لوگوں 
کے لیے شفا _هی - بلا شبهه اس می آن لوگون ک لیر 
ایک نشانی عے جو غور و فکر سے کام لیتے هی . 
ترآن مجید ے وجود باری تعالی کے لبوت میں 
اس کی تخلیق و آفرینش کے بہت ہے دلائل پیش کے 
ہیں جن میں آسمانوں اور زمین کی پیدائش اس کی 


- اور (یه بھی 


هستی کے بارے میں ایک نہایت عظیم الشان دلیل 





قرآن 


۳۰۳ 


ےش اور ثرآن مجید نے اس گا متعدد مقایات پر 


مختلف نمچ و اسلوب ہے ذ کر کیا ھے ۔ اس سے 
مراد یه هم که جس ی اتنا بژا تخلیقی کارناسه 
انجام ددا _ه» وه یقینا سوجود ره اوروه انت تعالی 
کی ذات سے ۔ تم اپنے فہم و فراست سے کام لو اور اس 
کےحریم مقدس تک رسائی حاصل کرو وه بار بار لوگون 
کے دلود پر دستک دیتا _ه که تم فکروشعور ہے 


کام لو؛ علم و ادراک کی خداداد صلاحیتوں کو ۔ 


بروے کار لاؤ اور سمجھ سوچ کر قدم اٹھاؤ۔ تم 


دیکهو که اتنا رئیم الشان آسمان اور یه هر مقام پر _ 


پهبلی هونی زمین آخر کس ی پیدا ی .هم ؟ بقینا یه 
یس ہت هی بژی هستی کا پر عظمت کار امه رش 
اور وہ ہستی اللہ تعا ی کی ہے اور اس کا سلسالۂ 
تخلیل ابهی جاری .ه : و ھوَالُدِی عَلَق الساوت 
ربوم فو ل کن رنه( [الالمام): 
۳ یی وهی (الّه) ے؛ جس نے آسعالدوں 
کو اور زسین کو بڑا کارآسد ہڑدایا اور (اس کی 
تدرت کا به کمال .هه که) جس دن وه که دے 
"هو جاژ" تسو (جب) کچھ ا ے چاها ویسا هی 
هو جاے ہے مد : ديع لسموت وال رضد و 
ذا قضی آبرا فالما بتول له کن فیکون (م [البقرة] : 
(iia‏ 0020 و زمین کا صناع ره - وه جب 
کسی کام کا فیصل کر لیتا ہے (نھ اہے کسی مددگار 
کی ضرورت هونی .ه» نه ذریعون ی)» بس وه حکم 
دیتا _ه که هو جا تو (جیسا کچھ اس ے حکم دیا 
تھاء ویسا ھی) ظہور میں آ جاتا ے ٠,‏ 

پھر ج و کچھ آسمان اور زمین کے درمیان ھے؛ 
وہ بھی اس کی تخلیق کی کرشمه سازی کا نتیجة 


ے اور په سب وزان اسی کی سا کرده 0 
سنارف ١‏ 


ی 7 وس سی وط e‏ 
علیم )۲ [البقرة] : ٩‏ ۷ یعتی یه اسی (پرور رای 


۰ دآیبین؟ 


ترآن 





کار فرمائی ھے که اس نے زمین کی ساری ۔چیزیں 
تمھارے لیے پیدا کیں (تاکھ جس طرح چاھو ان سے 


۱ کام لو)؛ پهر وه آسمان ی طرف متوجه. هوا اور سات ٣‏ 


نەچ حاصل سوه هس ) اور وه ہر چیز کا.عام ۱ 


۱ رکھنے والا ے .. 


دوسری جگه الہ کے وجود کا ثبوت ان الفاظ 


ہد ها Gonos‏ و هد 8 ۱ : مه 
ین ديا : الم تران اه خلق السموت و الارض 


بالحی" (م, [ابرهیم] : ,)» یعنی (اسه پیغبر) 


کیا آپ نہیں دیکھتے کہ اللہ ہے آسمان اور زمین 


کو بالکل صحیح صحیح اور کارآمد پیدا :کیا ہے . 
۰ یه بارش کا برسناء یه زسین ی آبہاری؛ یه 
مختلف الدوع اشیاے اکل و شرب کی تخلیق؛ 


ا یه لیل ولہار کا ایک دوضرے کے بعد آا 
۱ حیالا » A‏ شمس و تمر کے نوالد 


سے لمتع. او 
یہ ے شمار لعمتوں کا عطیید» صرف ایبک هي 
دا 5 فیضان ےے اور وہ ے اللہ تسا ی؛ جو 7 
السموت و الارض اور هر چیز پر نادرے 

اللہ الذى ۳ سنوت و الأرض ر لرل من 02 


اه تأرج ین الثّرتِ رز لک و مر لکم 


سم ۵ ه رم 


الک بتجری ۲ ابر باسرہ؟ و نی 


و 


٠ 


9 و سغر کم یل ار رانک 


وود وان تمدو وا لعمت اللہ لا تحص وھاط 


ون نک 
ان الانسان فلوم کفار(م۱ [ابرهیم]: «م تا م۳)؛ 
یعنی یه اللہ سے جس نے آسمانوں کو اور زہین کو 
پیدا کیا اور (زمین) و اوپر سے پانی برسایا؛ جس 

ا طرح > پھل بیدا هو هم که 


تمهارنه لیم غذا کا سامان هس؛ اور جہاز .تمھارے 
۱ لیے مسخر کر ده له اس کے .حکم سے سمندر میں 
چلئے لگیں؟ نیز دریا بھی تمھارے لی مسخر 


کر دے۔ اسی طرح سورج اور چالد بھی مسخر 


ترآن 


کر دے میں که ایک.خاص دستور پر :برابر چلیم 
جا رعے ھیں؛ اور رات اور دن کا ظہور بھی تەھارے 
فائدے کے لیے هه - غرضکه تمهس (اپی زندق ی 
کاربرآریوں و کامرالیوں کے لیے) جو کچھ 2+ ف 
تھاء سب اس نۓ عطا فرمایا:۔ اگر تم اللہ کی تعمتیں 
نا جاهو تو وه اتی ہیں که کبھی ان کا انا نہ 
کر سکو - 
ے بڑ ان نهک هر 

زمین کی هر چی زکو اللہ 2 نهایت مناسب اور 
موزوں طریق سے پیدا کیا اور اس میں انسان 


حقیقت یه ےۓکه انسان بڑا ھی نا انصاف 


کے لیے رزق و معاش کی ہہترین صورتیں معرض ‏ 


ظہور میں لایا ۔ اس ضمن میں قرآن مجید کے الفاظ 
به هی بو الارض مدد نها و آلقینا فیها رواسی و 
۳۹ يها من کل شىء موز 0 و جملا تکم نها 
تمایق تن سم له پرزئین (۵ , [الحجرا: ٩‏ ,» 
“(r‏ یعنی هم نۓ زسین کی سطح پھیلا دی (یعی 
ایسی بنا دی که تمهاره لیے بچھے' ھوے فرش کی 
طرح هوگیی) اور اس میں پہاڑ گاڑ دیے ؟؛ لیز جتنی 
چیڑیں اس میں آگائیں؛ سب مناسب اور موزون 
طریق سے آگائیں اور اس میں تمھارے لے بھی 
معیشت کا سامان مہیا کر دیا اور ان مخلوقات 
کے لیے بھی کر دیا جن کے لیے تم روزی ممیا 
بکرۓ والے نہیں ہو , 

وه ذات یقینا موجود ھے جس نے السانوں 3 
چلنے پھرۓ کے لیے زین میں راستے مقرر کیے 
اس ہے مختلف چیزین پیدا کین : آلزی جعل 2 
الارض, مهدا وسلک لکم یه سا و انز من 
السیاء ما" فأخرجنا. به آژواجا بن بات ی (۰م 
[ط۸]: ۳)» یعی وه 9 جس نے و نے لیے 
زمین بچھوۓ کی طرح بچھا دی؛ نقتل وحرکت کے لیے 
اس میں راھیں نکال دیں؛ آسمان سے پانی برسایا اور 


اس کی بدولت هر طرح کی نباتات کے جوڑے پیدا_ 


قرآن 





وهی ذات پرستش تش ک لاق اور ماننے کے قابل 
ے٤‏ جس ده نوع نوع چیزوبت سے زین کو رونق ۱ 
اور بہجت بخشی : و الأرض ددنیا و الٹیتا ها 
رواسی و انشا فیها ن کل زج بهیج ( ۵۰ [ق] : 
2 یعنی .هم د زمین (ی سطح کو) پهیلا دیا 
اور اس میں پہاڑ ڈال دے اور اس میں هر قسم ی 
پر رونق چیزیں آگائیں ۔ اللہ تعا ی ۓ زمین کو رم 
بنایا اور اس.میں ایسی کیفیت پیدا کر دی جس کی 
وجہ ہے وہ انسان کی گرفت میں آ گئی ہے ۔ اب اس 
میں راستے نکالناء اس پر هل چلاناء اس میں کاشت 
کرئا یا اس کو عمارات تعمی رکر_2 کر لیم استعمال 
میں لانا مشکل نہیں رها بلکه لهایت آسان هوگیا _ه- 
یہ سب ا قال هی ی قدرت کامله کا تتیجه _ه که 
اس ہے زمین کو انی اس مخلوق کے صحیح صحیح 
مصرف کے قابل بنا دبا جو اس پر آباد ےھ 
دوسرے مقام ارشاد فرمایا ۽ هو اذى حعل لک 
لارش دنولا تاسشوا ف متا کها و کنو من رز و 
یه النشور ( 42 [المنک] : ۵ ,)» یعنی (انته) وهی 
تو ےے جس ے تمھاررے ا زین کو ارم کر دیا؛ 
سوتم اس کی راهون میں چلو پھرو اور خدا کا دیا 
هوا رزق کهاژ اور (بالاخر) اسی کی طرف زنده هو 
کر اٹھنا ہے , ٠.‏ 

تو ر الەؤەن میں فرمایا ء ھالئی جعل لکم 
الأرض قرارا راتا نت 


۵ س۔ وک فك م 


) 3 4 نکم من ىَ الط کم اللہ ربکم سے برک ا 


رب العلمین (.م [المومن] : مد)» یعنی اه وه .ه 
/ زین کو ت»هار ی لیم قرار کاه اور آسمال 
9 چھت بنایا اور تمهاری صورندی بنائی اور 
صورتیں بھی اچھی بنائیں اور ئا کف وق د 
تمھیں روری دی - یه ه الت جو تمهارا پرورد کار 
ے ۔ سو برکت والاے الہ جو جہانوں کا 


ترآن 


پروردکار ھے ۔ 

ا زمین جو میوے اگلتی اور لقع بخش ج چیزیں 
اپنے بطن ہے پکالی ے؛ دی ای کر 
سے هم اور یه سب چیزین اس کے وجود کا کھلا 
ھوا ‏ وت ھن : والارض وضعھا ا 0 فیها 
اكه الخ ات لا كنام © واب ذوالْمَمٰٔف 
والزیخان (۵ه [الرحمن] : : ۰ تا ۲)» یعی اسی 
ے وکوت یز زمین بچهانی؛ اس من میوه 
هین» اور خوشر والی کھجوریں اور بھس والا غله 
ھے اور خوشبو دار پهول هن . 

دن اور رات کی آمد و رفت سب لت کے وجود 
۰ پر دال میں : گور الیل لی النهار ویگور هار ی 
الیل (وم [الزہر] : ۵)ء یعنی وهی.رات کو دن 
پر ۲ رح اب اج 
دوسری جگه فرمایا بولج الل ف لنهار و 
بونج اهاز ی ی و مو عَليْم/ بات اللصدور 
(ءه [لحدید] : د)» یعنی رات کو دن میں داخل 
کرتا ے اور دن کو رات میں داغل کرتا ے اور 
وہ سینوں میں چھہی ھوئی ہباتوں کو جالتا ے . 

زمن و آسه‌ال ی پیدائش؛ لول و ہار کااختلاف؛ 
سمندروں اور دریاؤں میں جہازوں اور کشتیون کا 
چلنا؛ هواژد کی روانی اور زەین نا کے درمیان 
بادلون کی بھاگ دوڑ؛ سب اس حقیقت کی دلیل ہیں 
کہ اللہ تعالی موجود هه اور اس ی اطاعت ضروری 
ے: ل بل لي مت اس یل 


۵ 


و ۳ 00 اا باو ا ار بن 
io. wO‏ 6 . ۾ گم مس 

موتها و بث فیها من کل داب و تصریف لییج 
والسحاب ا بین الستاء والارض لایت لقو 
عون (م [البقرة] :۰۸ ۱)» یعنی بلاشبهه آسمانون 
اور زمین کے پیدا کرۓ میں اور رات اور دن کے 
ایک دوسرے کے پیچھے آےۓے جاے میں اور جہاز 


ٰ 
ٰ 


۲ 
۱ . 
۰ 
۱ 


۳ 


تر آن 





میں: جو انسان کے فائدره کر نیم سمندر میں چلتا 
هه. اور پرسات میی» جسے اللہ آسمان سے ہرساتا 
ےء اور اس (کی آب پاشی) سے زمین کو مرۓ کے 
بعد زلدہ کر دیا ھے اوران بات مس که هر قسم 
کے جانور زمین میں پھیلا دے ھیں اور ھواؤں کے 
چلاے میں اور بادلوں میں جو آسمان و زسین کے 
درمیان (اپبی مقرره جکة که اندر) بندے ھوے 
ہیں؛ عقلمددوں کے لیے (اللہ ی هستی اور اس کی 
قدرت ی) بڑی هی شائیان هین . 

وجود باری تعای کا مضمون انتهای اش ے 


۱ اور قرآن مجید میں اس کو بڑی وضاحت ہے بیان 


۰ 
7 ۲ ر تست ہے ہہ 


کیا گیا ہے ۔ یه آیات اللہ کے وجود اور اس ی سی 
پر بوری طرح دلالت کرتی ہیں . 

۲- توحید : نضامین قرآن بجید 1 سے 
ایک اهم اور بنیادی مضمون توحید _ه ‏ توحید کا 
مطلب ولا و عاد اللہ تعالی کو ایک مانناء اسی کی 
عبادت کرنا؛ اسی کے سامنے جهکنا» اسی ہے مدد 
مانگناء | اسی سے لفع و لقصان کی توقع زرکھناء اسی کے 
حضور عاجزی و التجا کرنا اور اسی ی بارگاہ میں 
دست سوال دراز کرلنا ے : ء ابا مد و یاک 
لستمین (, [الفاتحة] : م)» بعنی (خدایا!) هم صرف 
تیری ھی بندگ کرۓ ہیں اور صرف تو ںی ے 
جس ہے (اپنی ساری احتیاجود.مین) مدد. 


الگ 2 1 


الوهیت کو صرف اسي ک ( ذات پلند و بالا میں 
محدود کر دیا کیا 2 + و الهکم ال واحدت لاله 
الا هو الرهمن الزحیم ( ژالبترة] : : 1۳ ]ء یعنی 
تمهارا معبود ایک هی معبود ه) - اس رحمن اور 
فو "اور کوئی عبادت کے لائق نہی؛ لیز 


٦۔۵‏ و 


رحیم کے 
فرمايا ۽ آله لآ اله إلا هو 
[البقرة] : ۵۵ ۲)» یعی اللہ کے سواکوئی مخبود نہیں ۔ 
وه «الحی» ه ریعنی زنده .هی اور اس کی زنندی 


یم 


ےجحھ 


٭ آلحی الوم ری 


قرآن 





کے لے فناوزوال نہیں)؛ ”القیوم“ ے (یعنی هر چیز 
اس کے حکم سے سائم ےہ د وہ اپنے قیسام کے لیے 
کسی کا محتاج نہیں) . 

سورۂ ۂ آل مرن میں فرسایا : 7 ٥‏ اھ 
لا زا هو ألحی الوم (م [ال عمرن] 22 
افیا لام مرج اھ کے سوا کول مید یی 
جو همیشه زندہ اور ھمیشه قائم رمنے والا ہے , 

اللہ کی وحدانیت اور اس کی توحید کو قرآن 
مجید مين متعدد مقامات پر بیان فرمایا گیا ے۔ سورۂ 
ھود میں اس مضمون کو ان الفاظ میں ادا کیا گیا 
۹ الم استجہوا کم قاعلا ۳ از بعلم اله 
و آن لا له الا هو * هل الم مس ب [هودا]: 
۱)» یعی پهر اگر(تمهارت ٹھیراے هوے معہود) 
تمهاری پکار کا جواب له دین (اور تم اہی کوشش میں 
کامیاب له هو سکو) لو سمجه لوکه فرآن مجید ال 
ھی کے علم ہے اتارا گا ھے اور یہ کہ اس کے 


سوا کوئی معہود لہیں ۔ اب تو تمہیں بھی اسلام . 


لے آلا چاھے ۔ 

لوحید پر زور دیتے هوه اورالوهیت خداوندی 

پر قطعیت کی سهر ثبت کرے هوه تبرآن مجید کہتا 
ره :أن اندرا انه 5 الا و تون (+, [النحل]: 
۱ یعنی (اے پیغمبر) لوگوں کو اس حقیقت سے 
خبردار کز دو که میرے سوا کوئی معبود نہیں 
غزاہ یس نزو زو ۱ 
لوحید ی تمليم صرف رسول القه صلی اش علیه و 
الله وسلم اوز امت محمدیه ھی کو نہیں دی کی 
ہے بلکه تمام انبیاس کرام" اور ان کی امتو نکو اسي 
کی تا کید کی کی تھی اور الھیں پوره زور عه حکم 
دیا گیا ہے که اللہ کو ایک مائیں اور لوگوں کو 
اس کی تبلیغ و تلقین کریں ۔ توحید ایک عالمگیر 


تعلیم ہے اور بلا استٹنا سب کے لے ایک عام کم" 


رگ ند د حضرت موسی علیه السلام کا وائءه سوره طه 


۱ : یش 


حم 


ترآن 
میں خاصی تفصیل ہے بیان کیا گیا ھے ۔ جب وہ 
اپی بیوی کے ساتھ مدین ی بستی سے واپسی پر وادی 
سینا کے قرب و جوار سے گزر ے تو آگ کی تلاش میں 
ایک جگه گثر - وهان اللہ تعا یٰ ۓ انھیں مخاطب ۵ 
کرک جو پبلا حکم دیا وه توحید کا اور اس کک 
نقاضون کو بانئےاور ان پر کار بند رهنی ک ا 
هیں: و اتا اخترتک فاعم یوحی ٥‏ ال ا 2 
3 له رل آنا دی" واآتم الصاوة لذ کری (۰ ۲ 
: ۱۳ -م)» یعنی (اے سوسی٣)‏ میں ۓ تجھے 


(اپی رسالت کے لیے) چن لیا ره پس جو کچھ وحی 


کی جاتی ہے اہ ےکان لگا کر سن ۔ بیشک میں ھی التہ 
ھوں ۔ مھرے سوا کوئی معبود نہیں ۔ پس میری 


هی بددی کر اور میری هی یاد کے .لے لماز 


تالم کر . ۱ 
E,‏ هی هکره سب نگ رظ 
توحید خداولدی ی ایک ام تعلیم دیش مرے 
فرمایا ۰ :ارم زلهکم ال الذی لا له الا هو ۷ وسم کل 
شیء لا ( - 1 1)0 می سرد تو تمهارا 
بس الله ھی ره ۔ اس کے سوا کوئی معبود نہیں ۔ 
وهی _ش جوهر چیز پر اپنے علم ہے چھایا ہوا ھے . 

رسول اه صلی اللہ عليه وآله وسلم سے پیشخر 
اللہ 2 جتتر پیغمبر مبعوث فرما_» ان س بکو یہی 
حکم دیا که وه ابنی انی قوم کو توحید ی راه پر 
لگائیں اور اللہ کی عبادت سک زاستے کو رت هعوه 
تلقین کریں : وما اسنا من تیک من رول 
0 از اله إل انا فاعسدون )١م‏ 
(الانبیاء]: ۵))؛ بعنی (اه پی‌بر) هم نے آپ سے 
پہلے کوئی پیغمبر ایسا نہیں بھیجا جس پر اس 
بات ی وحی هم ه نه بهجی هو که میری 
عبادت کرو - اللہ تعال ی کی توحید کا اقرار کرنا اور 
اس ی تسبیح و تنزیه بیان کرنا السان کو بڑی سے 
بزی مصیبتول بس اجات دلاه» غم و اندوه ک 





۳٣٣ 


قرآن 





ظلمات ہے محفوظ کر لینے اور رنج و سلال ی | نمی - می ذرتا هون که ایک بژا هی (هولداک) 


تاریکیوں سے بچا لیے کا موجب بنتا رھے اور اس کا 
ثبوت حضرت یونس علیه السلام ی واقم سے ملتا ہے؛ 
جس کا ذکر قرآن مید ہے ان الفاظ میں کیا 


ی وا اون رد ذب مقانّا نآ ندز 


. O» 


۶ وم ا 


ا 
1 


کشر نت اش ٹچ 


وی ‌ و ح 8ھ ےب ٹاہ س ح e‏ ے وروگ ۵۵ 


ی کنت من الظلیین 6 فاستجینا له و نجینه ین الم 
و کذلک ننجی امین ( ¦ ۽ [الانبماع] : عم» ۸۸)» 
یعنی ذوالنون (یونس*) کو یاد کرو جب وه ابنی 
قوم عم خفا هوکر چل ده اور یه خبال کیا که هم 
ان پر قابو نہیں پا سکیں گ؛ آخر اندهیرون میی پکار 
اٹھے : خدایا | تیره سوا کونی معبود نی - 
تو پاک _ه - حقیقت یه هی که می 2 (اپنر اوپر 
بژا هی) ظلم کیا- تب هم ے اس کی پکار سن 
لی اور اس شم س اجات دی - (دیکهو) هم 
اسی طرح ایمان والون کو نجات دیا کر 2 هی - 
مطلب يه ره که لا ال الا آنت سیجنک کے ی 
ی من الطدین پڑھنے هی سے انھیں کرب و الم 
اور بشقت مشقت و مایوسی به اه ی جات دی - اس ی 
وحه یه _ه که ای یی ای توحید کا اعلان کیا 
گیا ے؛ اس کی تسبیح بیان کی گی ہے اور اپنے آپ 
کو گناەکار ظاهر کیا گیا سے . ۱ 


حضرت آسوح علیه السلام ے بھی اپی 
قوم کو اللہ تعالی ی توحید ی تعلیم دی - 
توحید پر عمل نه کر 2 والا اللہ تعالی کی طرف 
سے عذاب عظیم ی کرات ES‏ هوک : 


ey‏ م هس 4۵ .ت 


و سد رک و ی ۵ ہسےے۔ d~‏ 


ال کم من له یرہ 2 اف م عذاب یوم 
عظیم (ء [الاعراف] : »)۵٩‏ یعنی یه. واقعبه 
ے که هم _ه نوح" کو اس ی قوم ی طرف 
بهیجا تو اس 2 کما: اه میری قوم ! الق ی 
عبادت کرو اس ک سوا تمهارا کونی معبود 


ارسلنا لوا اى وله تال یدوم 9 وا ۱ ۱ 


س مد 


ی جگه 
وی رھ وسلتا نوا ۳ قوبه تال یقوم دا 


دن کا عذاب تمھیں پیش نآ جاے - دوسری 


اھیالنکے ا ا بوه فاد تقون (م م 
[المسنون] : ۲۲)» یعی حتیقت .ه که‌هم ده 
نوح" کو اس ی قوم ی طرف (راه حق دکھاۓ 
کے لیے) بهیجا تو اس ۓ کہا : بھائیو: !اھ ک 
بندگی کرو ۔ اس کے سوا تمھارا کوئی معبود نہیں 
کیا تم (بد عملی کے نتائج سے) ڈرے نہیں ؟ 
حضرت هود عليه السلام EE‏ قوم 
فا و توحید کی تلیغ ک ۔ ا ربانی ےل ۰ 
و إلى عاد و آغاهمٍ هوا تال دقوم تو ۳ 
2 
۵) اور (اسی طرح ہم نۓ) قوم عاد کی طرف ان 
کہ بھائی ھود کو بھیجا ۔ اس ہے کہا : اے قوم ! 
الله ھی کی عبادت کرو - اس ک سوا تمهارا کوئی 
بعبود نمی - کیا تم (انکار و بد عملی کے 


۰ 4 ۰ ۰ 
دم درسه - انہی 


ن اله ا افلا تشقون ( ء[الاعراف] ؛ 


نتائج سے 
الفعاظ میں قرب قرلب (می 
مفہوم سورۂ ھود میں بهی ادا کیا گیا ه (۱ 
: ۵۰) ۰ ۵ 


حضر ت صالح علیه ا E‏ اوی ابی "وع 


[هود] 


مود کو مان بغار ر دیا ۰ و آل مود امم 
مایا تال یتوم و ما اللہ ۳ سن ن اله 
یرہ (, , [هود] : بد)» بعی قوم مود ی طرف 
ان کے بھائی صالح کو بهیجا - صالح ے ان سے 
کہا: اے میری قوم! تم صرف اله ھی ق 
بندق کرو ۔ اس کے سوا تمھارا کوی معبود 
بدین والون ی طرف اه ہے حضرت ا 
کو رسول بنا كر بهيجا' انھ۔وں ے بھی 
اپنی قوم کو توحید پر عل کی دیواریں استوار 
کے اوز اللہ کی توحید کو مانے کی تلقن کی ٠‏ 


۳۴ 


قرآن 
و الي سدین آضا هم نی تال یتوم اعبدوا ان 
ما کم من | له غبره ۴ (,, [هودا : مم)» یعی 
مدین کی طرف شعیب کو بھیجا u‏ 
بھائیرو ! اللہ ک ق اس کے سوا تمهارا 
کوئی معبود لہیں . 

حضرت لوح عليه السلام کے بعد پیغمبروں 
کی آمد کا ایک . طویل ساسله شروع هوا. اور 
یکے بعد دیگرے ےشمار پیغبر دنیا میں تشریف 


لاۓ ۔ ایک ھی وقت اور ایک ھی زمائنۓ میں 


مختلف .بستیون اور علاتون میں بہت ہے پیغمرہ 
سر ہہ سو مت وت 


ھی پکار تهی اور وه تهی توحید - سب نے الله 
ی وحدانیت ک اعلا نکیا اور حبان تک مک هوا» 
اللہ کے اس پیغام کو عام کر کی جد و جمد ک - 
قرآن مچید ہے اس حقیقت کو ان الفاظ میں بیان فرمایا 
ھے :م آلشانا من بعد هم رن رن ۵ ترس 
ركو و ول و بت وق 


بت منهم آن اعبدوا اه ما تکم 2 من ن اله یر اقا 
۵( [المومتون] e‏ یعی پهر هم 
ے قوم لوح کے بعد ایک اور امت پیدا کر دی اور 
ان میں بھی اپنا رسول بھیجاء جو ان ھی میں ہے تھا 
اور جس کی دعوت بھی یہی تھی که اللہ ک بندی 
کرو اس کے سوا تمھارے لیے کوئی ھستی عبادت 
کے لائق نہیں ۔ کیا تم (انکار و فساد کے نتائج بد 
ہے) خوف زدہ نہیں ہو ؟ ) 
9 ھی ای 
اولاد کو توحید پر کاربند رهنر کی وصیت کی اور 


انھوں ۓ اس پر عمل پیرا هو ده ک اقرار کیا - 


اش باب ہیں قرآن مچید ک الفاظ یه هین : 


ہم وي س o‏ 


07 ا اذ خر یوب اون" اِذْ 

و 2و ہت گے 2 
تال لبدیه ما تجدون بعدیط تالوا تعد الھک 
له آبانک رجيم و اميل و اسحق ۳ ان 


7 رن ( ۳ [البقرة] : ۱۳۳)»یعی کیا 


۸ 


قرآن 





تم اس وقت موجود تھے جب یعقوب علیسه السلام 
کے سرھاۓ سوت آ کھڑی ہوئی تھی اور انھوں نے 
اپنے بیڈوں کو وصیت کرے ھوے پوچھا تھا که 
میرے بعد تم کس کی عبادت کرو کے ؟ انھوں ے 
جواب دیا ۲ اسی خداے واحد کی جس ی آپ 2 
عبادت کی ہے اور آپ کے بز ر گوں؛ آبراھیم “۰ ا 
اور اسحق" ےکی ہے اور هم اسی کے فرمانبردار هی. 
قرآن مجید میں توحیند کے مضمون کی هر 
نقطۂ نظر ہے وضاحت کی گی ہے اور اس ک 
کسی پہل وکو بھی تشنھ نہیں رھنے دیا گیا ۔ فرمایا: 
اللہ کے ساتھ نھ کوئی دوسرا معبود ہے اور نه 
اس کی اولاد ھے کھ اس کی شریک اور ساجھی 
هو : : ما اتضد اظ من ولد و ماکان اف إله ' 


سے سو ےر ےھ دو ۱ 
رد ذب کل الم با اق و تاد تضم على 


بعض* سبحن اللہ عم ایصفون (++[الەؤمنون]: ۹۱)؛ 
یعنٰی نھ تو اللہ ۓ کسی کو اپنا بیٹا بنایا اور نہ 
امن صاقه کون دؤوسرا مود قے'اگر ھوکا 
تو هر معبود اپنی اپنی مخلوق کو ل کر چل دیتا 
اگ 
ذات ان باتوں ہے پاک ه حو یه لوگ اس ی 


اور ایک بعسود» دوسره پر چ۔ڑھ دوڑتا 


لسبت ییان کرے میں 
کی توحید ی ہورے زور 
قرآن مجید اس کو ان الفاظ میں بیان کر تا 


سے شمہادت دییتے ھیں ۔ 
۱ هه : آشکم تتشیدون | آن الت اة اشری» قل له 
آشهده قل انما حو اله واماد نی ی برق £ مما 
تا مھ دوسرے معبود ہت 
هی ؟ (راے پیغممر) آپ کمیر که مس اس کی گواهی 
نہیں دیتا ۔ بیری گواهی یه ھے که صرف وهی 
ایک معب۔ود ۵و اور جن کو نم ( الته کے ساته) 
شریک ٹھیراے ھو؛ میں ان ہے بیزار هوں . 





قران 





قرآن مجید میں مختلف متاسات پر «ختاف 
انداز نم توحید کا مضمون بیان‌کیا گیا ے اور ثابت 
کیا گیا ے کہ ذات خداوندی کے معاملے میں کوئی 
دوسرا شریک نہیں ۔ وہ شراکت سے منزہ ے اور جن 
اوصاف کا حاسل ے وہ کسی اور میں قطعا نہیں 
پا جاے ٤‏ چنانچه امختلف قسم کے سوال کر کے 
فربایا : ء له مم اد ...ل تم صدقین (ے ۲ 
[النەل] : ٠.‏ تا م+))؛ یع ی کیا اللہ کے ساتھ کوئی 
اور بھی معبود ےہ ؟ 

دوسری جگه اس مضمون کو ان الفاظ میں ادا کیا 
: آم اهم اله غر انه من ان عا يش رکون 
(۵۲ [الطور] : جم)» یع ی کیا ان ے لیے اللہ کے سوا 
کوئی اور بھی معبود ہے ؟ اللہ اس چیز سۓے پاک ھے 
جو وہ (اس کے ساتھ) شریک ٹھیراۓ ہیں . 

اس کے علاوه ارشاد ہے : وک از 
ا إله إلا هو الرحمن الرحیم ( [البقرة] : مد ب)» 
یعنی (ل وگو !) تہمھارا معہود خداے واحد ہے ۔ اس 
بڑے مہربان اور رحم کرے والے کے سوا کہوئی 
عہبادت کے لائق نہیں . 

و | النساء میں نصاری کو مخاطب کر ر 
فرمایا :ٍ + و لا 7 تتولوا لیلد انهوا خیرا لکم ط 
تما اه اه واحذ سبعنه آن کون نه ود لے 
باق السموت و ما ق الرضد و کی باه و کیبل 
(م [النسآء]: ہے )؛ یعنی (اے اھ لکتاب!) یه بات 
نه کی که خا کی ھی دیکھو ایسی بات 
کہنے سے باز آ جاؤ که یه تمهاره حق میں بہتر 

- اللہ ھی اکیلا معبود علق کنو کوی 
نہیں) ۔ وہ اس ہے پاک عےہ کہ امس کے لیے کوئی 
بیٹا هو ۔ جو کچھ آسمانوں میں اور زمین میں ے؛ 
سب اسی کا _ه - خدا هی کارساز کاقی ے . 
اھل کتاب میں سے حو لوگ تثلیث کے قائل 


دی اور خدا 1ج توحید سے الکار کرے دیں ان ۳ 


۹ 


۱ 


۱ 





حصہ مہ مت مر مم جب سحسں حم لص .لوت سس پ 


1 
i 


قرآن 


بارے میں سوره و الم انده مب فربایا ۰ + تقد كفر 
بين ا 7 الہ ثالت اك ومان ده 11 


3 
۔ ہی 


iim مس‎ 


له کک و إن تم تنیز عما دون E‏ 
7 قینا وه نی u‏ سے( منکر ھوے جنهون 
ے کہا : خدا تین میں ک ایک ہے (یعی باپ» 





ات اور روح الق دس)» حالانکه کونی معبود نہیں ۱ 


مگر وهی خداه واحد؛ اور (دیکهو) حوکچه یه 
کہتے ہیں؛ اگر اس سے باز نہ آۓ تو ان میں سے 
جن لوگوں ہۓ انکار جق کیا ہے؛ انھیں درد ناک 
عذاب پیش آے گا , 

توحید ے مضمون کو مزید وا 


۱ 9 ضح کرے 


هوه قرآن مجید ميی مذکور ہے: هذا بارخ لاس و 


کے 


پیش روابه و للم وا سا هو له واجد وید گر 


اولوا الا لباب (م, [ابرهیم] : ۲ یعنی یه 
(قرآن مجید) السادوں کے لیے (خدا ک) پیغام 
ره اور اس لے بھیجا گیا ھے کہ لوگوں کو 
خبردار کیا جاۓ اور وہ معلوم کر لیں که وهی 
اکیلا معبود سے ؟ نیز اس لیے که ت‌جه بوجه 
والے اس سے نصی۔حت پکڑیں ۔ دوسری جگہ 
فرنایا ال یکم زلم رانک( (افسل)۶:م) 
یعنی (لوگو) تمھارا معبود صرف خداے واحد ہے . 

جو لوگ اللہ کی توحید سے کسی صورت میں 
بهی انکار کر_2 هی اور اس کے ساتھ دوسرے کو 
شریک ٹھیراے هیں؛ اللہ ان کو اس بارے میں سخت 
الفیاظ میں ان پاتا ادر اس ہے رو کتا - 
فرمایا : + وال اش ِِ تتخنوا المین اين“ اننا 
مو ال واحد فایای فارم ون (+, [التحل] : 
۵۱) یعی اللہ ۓ فرنایا: اپنے لیے دو دو معبود زه 
بناؤ۔ حقیقت یه ے که معبود وهی ایک ے ۔ 
پس صرف مجھی ہے ڈرےۓ رمو . 

ایک متام پر الله ۓ قس مکھا کر آور بات کو 


َ 


ل‫ 
قر ال 





زیادہ زور دار بنااۓ کے لیر کچه چیزون کو شاهد بنا 
کر فرمایاکِہ صرف الله ھی ایک محبود ے اورلوگوں 
کا فرف .هه کہ اس کی توحید اور وح-دانیت. کو 


٥‏ لا م لهه 


تان و ات ما ۵ الزچرت زجرا ۵ قالتلیت 


تکرام إن اليك نواحد (ءم [الصفت] : ١‏ تا 
م)» یعی قسم .ه قطار باندهز والون کی پھر ڈائٹ 
ده کر جهژکن والود» پھر یاد کرنۓ کے لیے 
پڑھنے والوں ک؛ ينا تمھارا معبود ایک ھی ے . 
جب قرآن مجید ازل ھوا تو اس ک سامنر 
اکال یھ نہیں تھا که لوگ ا تالق ود 
اقدس کو نہیں مانتے یا اس کی فیض رسانیسوں 
سے انکار کربۓ ہیں ۔ قرآن مجید ناطق ہے اور اس 
بات کا وضاعت کنال ے که وہ انته کو نالش تهر 
اور صاف لفظوں مین یم اعترافت کر 2 تھے کہ تمام 
مصائب ی نجات دلا 2 والاء هر قسم ی مشکلات 
کو رفع کرۓ؛ دنیسا کی پیچید گیون اور مایوسیون 
سے خلاصی عطا کرۓ والا: صرف اللہ هر - اشکال 
یه تها که بعاشره ی شرک اور بت پرستی 


کی گمراہیوں میں مبتلا تها اور اس حقیقت سس آشناء 


نہیں هونا چاهتا تها که اس بوقلم‌ون" کانات کو 
ایک هی پروردکار ے جنم دیا _ه اور به ایک هی 
خالق ی حکمت تخلیق کا نتيجه _ه ؛ اس لیم کہ 
اس صداقت اور قطعی حقیقت کو بان لیثر عم ان 
کے اس عقیدےکوگزند پہنچتا تھا جس نۓٗ صدیون 
ہے ان کی عقل و فکر پر قبضه کر رکها تها اور 
ان روایات کو تکذیب لازم آتی تھی جو ان کے 
آباو اجداد کی قائم کردہ تھیں اور جن پر ان کو 
بہت ناز تھا ۔ یہی وجه که جب رسول الہ صلی 
اه علیه واله وسلم نۓ قرآن مجید کی زبان میں 
توحید کا اعلان کیا اور یه کها که انّه ک سوا 
کوئی ذات عبادت اور پرستش کے لائق نہیں ھے تو 


وہ اس پر سخت متعجب هوے اور اچنبھے کا اظہار 


ہے۳ 


' 
ٰ 


ان کے دلوں کی گہرائیوں میں را 


قرآن 

کیا ۔ اعلان توحید کے مقابلے میں قرآن مجید ان 
رد عمل کا ان الفاظ میں ذکر کرتا ہے : ۶ اخعل 
الالهة الها واحدا 5 ان هذا E)‏ ا )۳۸ 
7 ۵ یعنی کیا (ایسا شخص سچا هو سکتا 
عے کھ) جس نے بہت ہے معبودوں کی جکه ایک 
ھی خدا کو سانئے کی تلقین ی ے۔ یه تو بڑی 
عجیب بات ہے , ٠‏ 

قرآن مجید کے مطالعے ہے پتا چلتا ے کہ یہ 
اشکال صرف رسول اللہ صلی اللہ عليه واله وسلم ھی کا 
نھ تھا بلکه تمام انبیا“ کا اشکال تھا ۔ ان کے لیے یه 
مسئله بای اهمیت کا حاسل تها که جو لوگ ایک 
خدا یم عقیدت و نیاز کا رشته منقطع کرک مختاف 
اصنام اور معبودون کے سامت جهک ره هی ؛ 
انهی کیونکر توحید ی طرف مائل کیا جاره اور کس 
طرح اس شرک کا استیصال کیا جا ے جو صدیوں ہے 
سخ اور طبیعتون 
میں رچ بس چکا تها - انبیاه کرام" کا موقف یه 
تھا کہ یه کائنات اللہ ھی کے حکم و اشارہ سے 
عرض وجود میں آئی ےے اور جو کچھ اس میں 
جلوہ ریز _ه وه اسی ک پیدا کرده ے ۔ کیا اس 
کے وجود گرامی کے بارے میں بھی شک و ریب 
کی کوئی صورت هو سکی ہے ا 

ات - آفی انتہ ی فاطر السموت و 
الارضف* (ج, [ابرهيم]: ۰ یعی (ان قوموں اور 
اتوں ہے) ان کے رسودوں ۓ کہا: :+ کیا الہ کے 
متعلق بھی شک و شببه هوسکتا هه جو آسماذدوں 
اور زمین کو پیدا کرے والا ش . 

یه ایسا مسئله ے جو دل کی گہرائیوں میں 
اتر چکا اور ذ هن و فکر کے تمام گوشودٍ میں ابت 
مو چکا ه : : وق ای افلا تة 
(الڈریت] . 27 یعی خود تمهارره نفوس می (یه 
حقیقت نقش ھے) کیا تم دیکھتے نہیں ؟ 


قرآن 

کائنات ک ذره ذُره اور زمین و آسمان ک ھر شے؛ 
اللہ کے وجود اور اس ی توحید کی شہادت دے رمی 
ہے ورلهکم لد واحدة لاله الا هو و الرحەن 
ارجیم 0 ان نی خی اسموت و الارض و اختلاف 
4 ۔ هه سم وٹھ ت ۵ مه ۵ ۵ ماو مر ورگ 
ای 92 و ار وق 


سس مق 


الناس وبا انول ا من ن الستاء * من ساء فاحیا به 


سس ٹا خی ور 
دابة 


ê‏ تی 


الارض بعد سوتھاوبث ایها من کل و 
تصریف الریح و السحاب اسر ین اه والارض 
ایت لقوم ینتلون (ر [البقرقا : ۳در » موی) 
یعی نوگو ! تمهارا معبود خداے واحد ھے - اس 
بڑے مہربان (اور) رجو ول سوا ٣ق‏ 
عبادت کے لائق نہیں ۔ ے شک آسمالوں اور زبین 
کے پیدا کرۓ میں اور رات اور دن کے ایک دوسرے 
کے پیچھے آے جاے اورکشتیوں (اور جہازوں) میں 
جو دریا میں دوگوں کے فادے کے لیے رواں هیں 
اور بارش میں؛ ج سکو خدا آسمان سے برساتا اور اس 
سے زمین کو سرنےۓ کے بعد زلدہ (یعی خشک ھوے 
۹1۳ بعد مرسپز) کر دیتا ه اور زین پر هر قسم 
کے جالور پھیلاۓ میں اور ھواؤں کے چلاےۓ میں اور 
بادلوں میں جو آسمان اور زمین کے درمیان گھورے 
رھتے میں عقل مندوں کے لیے (خدا کی قدرت کی ) 
لشالیاں ھی . 

توحید الہی کے مضمون کو قرآنْ مجید میں 
بڑی اھمیت دی ۳3 رهم اور اس کو مکی اور 
سدنی سورتوں میں مختلف مقامات پر وضاحت کے 
ساتھ بیان کیا گیا ے ۔ قرآن مجید کا یه ایک بنیادی 
اور اساسی مضمون ىے اور یه ایک عالم گیر مسثلہ 
ے؛ جس کی ضرورت هميشه اور هر دور می رهی _ه 
اور تمام پیغمبروں 2 اپنی امتون کو اس کی تبلیغ 
کی ے بلکه اپنی بعشت و رسالت کا مقصد اسی کو 
قرار دیا - توحید ایک خاص نصبالعین کا نام ے 
اور ایک خاص تصور حیات سے تعبیر ےہ ۔ اس سے 


۱ ء ۳ 


بے ب تسس تست تسس تون و توا یم تفت باس اس اک تخس ری ټ ي 


قران 
فرد و معاشرہ کے لیے ایک خاص نوعیت ک ذهنی 
اور روحانی غذا حاصل هوتی _ه اور اس تصور کو 
مان کر انسان یه محسوس کرتا ه که اس _ن 
فکر و عقل کے لطائف گوناگوں سے لے کر عمل و 
کردار کے متنوع اور روح پرور لطائلف ات رسائی 
حاصل کر لی ے . 
تنزیه باری تعا ی : تئزیه باری تمالی بھی 
قرآن مجید کا ایک اہم مضمون ھےء یعنی اللہ تعا ی 
پاک بقدس» اعل اور بلند و بالا هستی .ه - وه 
ھر قسم کے عیوب یس منزه اور هر نوع که نقائص 
سے مبرا هی ۔لہ اس کے علم میں کوئی کمی ره 
نہ اس کے خزاۓ میں کسی ثے کی قلت ہے ۔ اس کا 
دائرۂ معلومات هر چیز کا احاطه کیر هھوے ع اور 
زمین وآسمان کا هر گوشه اس کی نظر اور گرفت مبی 
رهم - وه پا کیزی هی پاکیزی هم - ارض و سبما کا ذره 
ذره اپئی انداز و اسلوب مین تسبیح کے لغمے کانا هه - 
اسی لیے تخلیق آدم کے بعد جب اللہ تعا یٰ نۓ اس کو 
ضروری چیزوں کا علم عظا کیا اور ا سے ملالکه کے 
سامنے پیش فرمایا تو بلائکه ۓ اپنی معلومات کے 
محدود هو 2 اور اللہ تعالٰی کے مدزه و پاک هوری ک 
اعتراف کرے ھوے کہا ها ۰ : لو جنگ ل عم 
لنا الا ما علشنا" اک آلت المليم اكيم 
(ہ [البقر8] : ۲م)ء؛ یعنی فرشتوں ۓ عرض کہا 
خدایا! ساری پاکیزگیاں اور بڑائیاں تیرے ھی لیے 
هن - هم تو آتدا هی جالم هی جتدا تو ے ہمیں 
سکها دیا _ه - تو هی علم و حکمت کا مالک .ہے . 
تمام داعیان حق اور پیف‌برود ے اپنے 
مخاطہوں اور اہی امتوں کو خدا پرسی اور توحید 
کی تعلیم دی؛ لیکن ان کے بعض پیرووں ے خود 
انھیں کی پرستش شروع کر دی ۔ ان میں حضرت 
سسیح کے وہ پیرو بھی شامل ہیں جنھوں نے ان کو 
خدا کا درجه دیا اور توحید کی اس تعلیم کو بھول 





قرآن 


گئے جو حضرت سمیح ٣‏ ۓ ا ن کو دی تھی ۔ قیامت 
کو اللہ تعال یل حضرت مسیح " سے اس کے بارے میں 
پوچھے گا تو وہ جواب میں اپنے عجز و انکسار کا 
اعتراف کریں گے اور اللہ کی تسبیح و تنزیه بیان 
کر! ں گے ۔ اس کا ذکر قرآن مجید ۓ ان الفاظ میں 


کیا ھے ۲ اذ قال اله بيس أبن سريم ء أت قلت 


لاس جذونی 1 2 إلهين من دون آ فال 


3ھوہ؛۔ے۔ ۔ہ ۳ 


سبحنگ سایکون ِى آن اقول 7 ای 


ھگ و وی ت6۵ 


٠‏ إن کت قله قذ له تلم ای نمی ولآ اعام 
ما ق سک إِئک أت علام ات (ه [الماندن]: 
۹۹ء یعی جب الله کہے گا : اے مریم٣‏ کے ہمٹے 
عیسی۱۳ کیا تو نۓ لوگوں سے یھ کہا تھا کہ 
خدا کو چھوڑ کر مجھے اور سیری ساں کو خدا 
بنا لو ؟ عیسی " جواب میں عرض کربں گے : نو 
پاک ے ۔ مجھےکب شایاں تھا کہ ایسی بات کہتا 
جس کے کہنے کا مجھے کچھ حق نہیں ۔ اگر میں 
ہے په کا ھوکاتو ضرور تجھے معلوم هوگا۔ تو 
میره دل کی بات جالتا هه - مجهی تبرت فض جر کا 
علم لہیں - تو هی غیب کی ساری بای جالنی والا 
ہے . 0 
حضرت موسی" _ کوه طور پر جب اللہ تعالی 
کے جما لکو دیکھنے کی خواہش ظاہر کی تو الہ تعالی 
ۓ فرمایا: تو ذات باری تعا ی کا مشاهدہ و ادراک لمیں 
کر سکتا۔ السان میں یہ سکت مس که اس ی ذات 
اعلی و ارئع پر نظر ڈال سکے ۔ اس پہاڑ کی طرف 
دیکھ ۔ هم اس پر اہی تجلی ڈالتے هی - اگر یه پہاڑ 
تجلی حق کی تاب لے آیا اور اپی جگہ ٹکا رھا تو 
سمجھ لر که تجھے بھی میرے نظارے کی تاب ے 
اور تو مجھے دیکھ سکے گا؛ٴ مگر جب اہ قال ۓ 
اہی قدرت کامله سے اس پر نمود کی تو پہاڑ ربزہ ریزہ 
هوگیا اور حضرت موسی" جو الّه تعالی کے اولوالعزم 
پیغہر تھے غش کھا 2 گر پڑے ۔ پھر جب وہ 


یی سین خر سس سس میب رس تج سس اس لے لے سس وس تس ہوم سس سس ہے 


قران 





ھوش میں آۓ تو نہایت عاجزی کے ساتھ اللہ تعا ی 
کی تقدیس اور تسبیع بیان کرۓ لگے ۔ قرآن مجید 
اس کو ان لفاظ میں بیان کرتا ہے : فلما آفاق قال 


ص‫ ۵ ات ے۔ 


سو رت اھ و ات ول نت 2 
[الاعراف] ۳ یی جب موسی" هوش میں آے 
تو بو : خدایا ! تو پاک _ه - می (اپنی جسارت 
یے) تہرے حضور توبه کرتا هود - می آن من 
پپلا شخص هون جو (اس حقیقت پر) ایمان رکهتم 
هی , 

قرآن مجید میں اللہ تعالٰی کے بارے میں سب 
یسح اور سح کر الفاظ متعدد مقامات پر استعمال 
هوه هی - ان ک مطلب به ےہ که وهی لائؤ 
تسبیح اور هر قسم ی تئزیه کا صحیح حق دار .هش ۔ 
اس که سوا کسی اور کو کار ساز قرار دینا بھی اسر 


اب 


کی تنزیه کو له مالئے کے مترادف ہے ؛ چنالچا 


ت 


۱ 
| 


بوم بجشر کو جهووه معبود بهی اه تما د٦‏ 
حضور اس کا اقرار کریں اور کم : : قار 
مینک ما کان ۳ دیا آن اتخ ر 
دونک مسن اولیاء, . . (ه ۳ [الفرقان]: ۸ ,)»› يعو 
(قیامت کے دن جھوے معہود) ک ہیں گے (اے اللہ! 

تو پاک ے ۔ ھمارے لیے به لاثق لب ی که هم تهب 
سوا دوسرے کو کار ساز بنائیں . 

أ فال و صاحب اولاد تهیراا بهی اس 7 
تثزیه ک مدای .ش : آن كت لے 7 
(م [النساع]: , ۱)» یی وه اس ہے پاک ھے که ا٠‏ 
ک ےکوئی پیٹا هو سورة البقرة ہیں عیسائیوں کے بار۔ 
میں رثا ۰ + و الوا اتد اله ودا و بل 
ما في السموت و الد رض کل له عون ) 
[البقرة]: در ب)» یعنی (عیسائیون کو دیکهو) الهر 
ۓ کہا : خدا 2 (مسیح کو) لپا بیلا بدایا حالان؟ 
خدا کی ذات اس سے پاک ھے (وه کپون اس بات 
محتاج هو که کسی کو اپنا بیثا باه ؟) - زمی ! 


ترآن 


آسمان میں ج و کچھ ے؛ سب اسی کا ٹے اور سب 
اس کے فرمان بردار هیں . ۱ 

کس یکو اللہ تعا ی کا شریک ٹھیراناء اس کی طرف 
بیش یا بیئی منسوبکرنا اور اسکی بیوی قراز دینا سب 
اس ق تنزیه ہے منای هه اور وه رہ ان تمام چیزوں سے 


پاک ھے و جعلوا نله شرتاء الجن و خلقھم و خرقوا 


لہ ين و نتم بقبر یلم سعنه و تملی 
نا سفزن »نیع السموت و الَرضط نی یکون 


١ّ‏ ای 


نه ولد ونم نکن له ماه و اق کل فى ع 


و هو ببکل بیع لیم (ب و 
یعنی ان لوگوں نۓ خدا کے ساتھ جنو ں کو (طاقت و 
تصرف میں) شریک ٹھ۔یرا لیا ے حالالکه (تسام 
مخلوقات کی طرح) الهی بهی خدا هی ۓے پیدا کیا 
ه» اور الهون ۓ بغیر اس کے کہ علم کی کوئی 
روشنی اپنے سامنے رکھٹے ھوں؛ خدا کے لیے بیٹے 
ہہٹہاں بھی تراش لی ہیں ۔ خدا کے لیے پاکیزگی ہو ۔ 
اس کی ذات ڈو ان تمام باتوں ہے پاک اور بلند ۓے 
جو به لوگ اس کی لسبت ببان کرت هن - وه 
آسمالون اور زمین کا موجد .هه (یءنی بغب رکسی سابل 
مدال کے محض اپئے عا۔م و تدرت ہے ناه والا 
ے) یہ کیسے ہو سکتا ے کہ کوئی اس کا بیٹا هو 
جب کہ کوئٹی اس کی ببوی نہیں ۔ اس ے تمام 
چیزس پیدا کیں اور وہ هر چیز کا عام رکھنے والا 
غه ۰ ۱ 

سور مریم میں الہ تعالی کی تنزیه بیان کر 2 
م 7 زوردار اہ ہین ِ + و ار 


ق الوت تفن بن و نق EF‏ 
1 
انال هدا آن وا رن و نها + و نا یی 


للرحمن انْ سض و نذا (۱۹ [مریم ] : ۸۸ تا 
۰ بعنی آن لوگون ۓ (یعنی عیسائیوں ۓ) کہا 


۳ ۳ 


سس س ر ا س س س مد ل سد 5 


قراں 





خداے رحمن ۓ اپدا ایک بیٹا بنا رکھا ے ۔ بڑی 
هی سخت بات _ه جو تم گھڑ لاۓ هو۔ قریب 
که آسمان پوٹ پڑیں؛ زمین کا سیئہ چاک ہو جاۓ 
پہاڑ جنبش میں آ کر گر پڑیں کھ لوگ اتہ تعالی 
کے لیے بیثا دور کا دعوی کر ره هی ۔ اللہ تعا یی 
کے شایان نہیں کہ اپنے لیے کوئی بیٹا بناۓ . 

فور ال بن ارفا ےہ | 
بنا سا اتَْحْذً صَاحبة و لا و لدا (مے [الجن] : 
)٣‏ یعٰی ھمارے پروردگار کی عزت و عظمت بہت 
بڑی ے ۔ وه له ببوی رکهتا _ه نه اولاد . 

قرآن مجید میں اللہ تعا ی کی تنزیہ کے سلسلے 
میں یہ وضاحت کی کی ے کہ اللہ تعا یٰ کی ده 
کا اقرار کرئا» اس کو ے لیاز مالنا اور یه مالنا که 
؛٭ اس کی کوئی اولاد ے؛ له وەکسی کی اولاد ے؛ 
اور اہ کوئی اس کے براہر ے ؛ ہایت ضروری 

سے اور ایمان کی بیادی شرط سے ۔ ارشاد ال ہی 
ے؛ لو اه اللہ الک لیم بل و لم 


و“ 


بو لہد 


گے 


ولم یکن له کشوا آخذ ( ¡ ,[الاخلاص]: 
, ٹا م) یعلٰی (اے پینبر) آپ که دیجے وه اللہ 
ایک ہے ۔ اللہ ے نماز سے ۔ لەکسی کا باپ ہے اور 
لھ کسی کا بیٹا؛ اور کوئی اس کا ھمسر لہہیں : 
زسین و آسەان اور ان کی ھر شے الہ ٹعالی کی 
تسس 9 اور اس ق زيه بیان کرٹی سے . 
تسبح له سوت اسب از و و سن 
لین و ان سن شی ل سدح بحنده وکین 
هون تسبیحهم" (ء , [بنی اسرآعیل] : م) 
یعی ساتون آسمان اور زمین اور جو کوئی ان میں 
سےء اس کی پاکیزی و کبربانی کا زمزمه باند کر ره 
هی - یمان کونی چیز نی جو اس ی حمد و ثنا 
میں زمزمه سنج نه هو» مگر تم ان کی زمزمه سنجیان 


سمجھتے نہیں . 


قران 


اللہ کی تنزیه کا اقرار کرنا اور اس ی پا کیزی و 
کہریائی بیان کرنا هر شخص کے فرائض میں داخل 

اس کی تخلیق کے کسی ساسل ی کو ے فائدہ اور 
عبث ۳۳ دینا بھی اس کی تنزیه اور تعریف کے منافی 

سے ب ê‏ 

: آتبتم انما که ٹا و "نک الا 
ترمون (۳ ۲ [الموننوتا] : ۱۵ ب) یعی کیا 
نم خیال 9 هو که هم ره تمس ے کار لیلد | 
کیا ره اور یه که تم هماری طرف لور والے نہیں ۔ 

مي ص ل کے مراب مس مق مه 
سوره 7 میں و 2 السماء ۰ 
ص‫ یت کو تہ یت ان 
چیزوں کو جو ان کے درمیان هیں؛ رائیگاں پیدا نہیں 
کیا ۔ یھ تو صرف ان لوگوں کا خیال .هه جو کافذر 
فیں ۔ پھر فرمایا : و ما خلتنا السموت و الأرض 


سم ت 


ي سا فق تت 


و لکن اکترهم لا E‏ ( مم [الدخان] , 
۸ ۲۹) یعنی ہم نۓ آسمانوں اور زمین کو اور 
ان چیزوں کو جو ان دونوں کے درمیان ہیں؛ 
(محض) دل لگی کرےۓے هوبه پیدا آمین کیا ۔ 
کو کسی بڑے مقصد کے لے بالکل توازن و حتیقت 
کے ساتھ پیدا کیا ے؛ لیکن ان میں ہے اکثر اس 
بات کو نہیں چالتے . 
لته تعالی کو نیند اور اونگھ ہے منزہ قرار دینا 
بھی ضروری _ه»کیونکه نه اس ک آنکھ دیکھنے سے 
ی مکی اور له سوچنی سے دہاغ : 
لا تماخده سر ولا وا (+ [البة-رة] : ۵۵) 
نی نه اس کو اونگه آنی هه اور نه نیند - مزید برآں 
که زسین کی کسی چیز کی حفاظت و نگرانی سے اس 
کو تھکاوٹ بهی محسوس نہیں هوق : 
90پ وم العل اْعظیم ( م [البقرة] ؛ 


Lr 


قرآن 





۵ یعنی آسمانوں اور زمین کی حفاظت اس کو 
تھکاتی نہیں اور وہ بڑا ھی بلشد مرتبه اور عظمت 
والا اےے . 

اه تمالی 2 حشر و نشر اور چبزا وسزا کر 
سلسلے میں جو ومدے کے ہیں ان ی خلاف 
ورزی بھی ممکن نہیں : ان ا ٩‏ بان المیعاد 
۱۳ [الرعد] : , م) يعى ر وعدہ سچا ے وہ 
کبهی وعدہ خلاق نہیں کرتا . 

دوسری حگه فرمایا : فا تحسین ات ار 
وعده سان ال غزیز ذوالتقسام 7 
[ابرهيم] ؛ےم) یعنی انشا حال ے۶ رئا که ات 


اپنے رسولوں سے جو وعد کر چکا هے؛ اس کے خلاف 


کره ؟ - (ایسا هونا ممکن لمیی) - اه (سب پر) 


۲ ہا کت لين 4 خلننی؟ ر بالحق ۱ 


ماو ره لو 9 ll‏ 
يه بھی ارشاد 2 : پ8 بالعذاب و لن 
كُ 7 وگ رھ 
ی۔خلف الہ ود و زن ونا عند ریک کلف 


مه ما مره خی شش( 
پیغبر) یه لوگ آپ ہے عذاب کے لیے جلدی 
کر رے ہیں (بعنی کہتے ہیں اگر سچ مچ 
عصذاب آۓ والا ے تو کیوں نہیں آ چکتا) ؟ اور 
الہ کبھی وعدہ خلاق نہیں کرے گا ۔ اور یشک 
تمھارے پرودگار > لزدیک ایک روز تمھارے 
حساب ى رو ہے هزار برس کے براہر ے (لیز دیکھیے 
۰ [الروم] : .)٦‏ 

الله کی ذات بھول اور لسیان ہے بھی مدزہ و 
ببرا _ه : و ما کان ریک ا (۹, [(مریم]:مہ) یعی 
(اور پیغعر) تمهارا پرودکار ایسا نمی که بهول حاه 
والا هو - پهر حضرت موسی علیه السلام کی زبان ہے 
ٹرمایا : : لا مل ربی ولایسی (.ء[طفا:ء۵) 
یعنی (حضرت موسی٣‏ ے کہا) میرا پروردگار ایسا 
هی که کھویا جاۓ یا بھول میں پڑ جاے . 


۳ 


ترآن 
ذات خداوندیکسی پر ظلم ڈھاۓ او رکسی 
کو۔ نشائة ستم بناے کی بھی روادار نہیں ۔ يه فعل 


اس ی شان تازیہی کے :ماقی _ه ۰ + تلک یت اللہ 
تَنْدوْها عَلَیْکَ پالْحقي* و ىا اللہ يد ظَلْما 


لَسْلہینَ (م[آل عمرن] : ۰۸) یغنی (اے پیمغبر) 
یه اللہ کی آیتی هی جو هم آي* کو صحت کے 
ساته پژه کر سنا ره هی اور خدا دنبا پر ظام 
نہیں کرنا چاهتا - اس ہے جند آیات ۶ جل کر 
9٣‏ 
يلون (م [أل عمرن] : ۶ ۱۱) یعی اللہ ۓ ان 
پ رکچھ ظلم نہیں کیاء بلکه جانوں پر خود 
ھی ظلم کر رے ہیں . 

انسانون کو جو سزا بلتی ہے وہ اس کی 
بد اعمالیوں کا جد ھا کے ی طرف سس اس 


س سے 6 


پر پر کوئی یم نہیں کیا حاتا: ذلیک ہے۔ا قدت 


پ 3 ت 


آیند تک وا ن اللہ أو یظلام لدعبید (ہ 


وہ اپی 


۳۶ ۵ 


[الانفال] : رم) یعی یه آن اعمال ی سزا ره جو 


تمهاره هاتهون 2 آگ بهیجر هی اور یه جان 
ر کھو کہ اللہ اپنے بندوں پر ظلم نہیں کرتا . 


قران 





[الروم] : ۹) یعٰی ھرگز ایسا نہیں ھو سکتا کہ اللہ 
ان پر ظلم کرتاء مگر وه خود ھ5 ی اپنے اوپر طدم 
کر تهر . 

یه بھی اه ی تنزیه بیی داخل ے که وه زیادتی 
کرت. وادون اور حد ہے بڑھنے والوں کو قطعی 
طور ہے پسند نہیں کرتا ۔ قرآن مجید میں ارشاد 
ے و إِن ال لا یجب الْمَمْعَدیْی (ہ (الترتا: 
۵٥ ۰‏ [المابدق] : ےہ) یعنی اللہ زیادتیق کرۓ 
والدوں کو دوست نہیں رکھتا ۔ حکه 
: ادصوا ریک ا 
دایم ندیه سی 
(لوگو) اپنے پروردگار ہے عاجسزی اور چپکے چپکر 
دعائی بانگ کرو - وه حد ہے بڑھنے والوںکؤ پسند 


فرمایا 


نہیں کرتا. 

قرآن مجید میں اس مضمون کی بہت سی آیات 
هایس ی ای ان ان گی رف اور 
واضح کیا گیا ہے که اس کی ذات بلند و بالاء ظام و 


ستم اور طغیان و تعدی» وعدے کی خلاف ورزی اور 


یہی بات سوره الحچ کی آیت تمرم ٠‏ میں إفی ٠‏ 


بیان فرمائی گئی ہے ۔ و صرف یھ ہے کہ ۳۳ 


نیکم ۳ بجاسه قدت یدک فرمایا گیا ھے ۔ 
ان ا ل 87 مشقال ذ رو (م[النساء]: . م) 
یعنی (یاد رکهو) النّه (جزاه عمل بی) ذره 
برابر بهی کسی پر ظلم نہیں کرتا (که عسل ک 
بدا میں کسی طرح ی کمی هو جا_ه يا کونی بدلر 
رو رها و 

انسان خود اپنر آبکو ظلم کا نشانه بناتا ے؛ 


الله تعالٰی قطما کسی پر کسی اقسم کا ظام نہیں 


: فما سا کا الله کت و لک ن انوا 


ا و 


عدم صدق وغیرہ عیوب ہے قطعا پاک اورمنزہ عے - 
ور اھر ی ا وا کو ار ای ا 
حمد و نا اور هر قسم ق تسہیح اسی کو زدیا رش , 

م عم یسب ۰ مضاسسن قرآن مجید میں 
سے ایک نمایت اهم» اصولی اوربنیادی مضمون علم 
غیب _ه ‏ اس کا مطاب یه ه که آسمان و زین 
کی ان تمام چیزون کا عاسم» جو انسان کی نظر عم 
اوجھل اور اس کے دارۂ معلوسات ہے باھر میں 
نقط اللہ تعال یکو ے ۔ اس کے سوا کوئی نہیں جانتا 
که کل کیا ھوے والا ے اور پردۂ غیب میں کیا 
چسز چھپی ھوئی نے - السان کی نیٹ اور ان کے 
نہاں خانة دماغ میں مسٹور چیزوں کا علم بھی اسی 
کو عے اور ته ارض مين چهین ھوے هر قسم کے 


ہے 
٠ٔ‏ 


تران 
خزائن و معادن ی تفضیلات و جزئیات کا احاطه بهی 
وهی کی هوره .هم اس که سوا آن دیکهی اور 
ان سنی باتوں کا کس یکو پتا نہیں ۔ یه ایک اساسی 
بی ھ اوقم سرن ٣‏ علق مات ۶ 
عقیدے سے ہے ۔ قرآن مجیسد ان لوگوں کو متقی 
اور پرھیز گار قرار دیتا ے؛ جو اس عقیدے کو 
مانتم هی اور اس حقیقت پر یقین رکھتے هی ؛ 
چنانچہ وہ آغاز ھی میں واضح الفاظ میں اعلان کرتا 
ره ألذين و بالیسب و وت 
تملوة و نما رقنهم بلفقون (م یقرت : 
۳) یعی متفی انسان وہ ھیں؛ جو غیب (ق حقیقتوں 
پر) ایمان رکھتے ھیں؛ لماز تالم کر هی اور هم 
ۓ جو کچه روزی انهی ده رکهی ه» اه 
(لیکی کی راہ میں) خرچ کرت هی . 

تمام پیغسبر ود کا یہی عقیدہ تھا که 
عالم الغیب صرف اه تعالی کی ذات .ه - چنانچه 
قیاست کے روز جب وه الله تعا ی کے حضور حاضر 
ہوں کے اور ان ہے ان کی امتوں کے ہارے میں 
سوال کیا جاۓ گا تو ان کا یھی جواب هوک که 





۵ مر 


اے اللہ تو هی غیب ک بات جانتم والا ه - 
ھمیں تو کچھ زعم نمی : يوم جم اھ الرِصل 
لیکرل ماذا اجبعم؛ ۳ ألم زا 
انک انت علام 2 ۱7 ۰ (۵ [المایدة] : ۱۰۹( 
یمنی جس دن اللہ تعا ی تمام رسولول کو جمع 
کرے گا پھر پوچھے گا؛ تمھیں (تمھاری امت۔وں کی 
طرف ہے دعوت حق کا) کیا جواب ملا ؟ (یعنی 
انھوں ۓ کہاں تک اس پر عمل کیا ؟) وہ کبی 
گر همین کچھ علم نہیں - یه تو تیری هی هستی 
ےہ جو غیب کا باتی جانم وا ی ۓے 

حضرت عیسی علیه السلام بھی حو اللہ سال 
گی عظیم الشان پیغمبر هی» اپی تمام عظمتود ے 
باوجود نہایت انکسار کے ساته اله تعاللی کو - 


۳ ۶ ٩ 
۱ 


ز 


قرآن 
جواب دس 2 + و اد تال الله يعي یات رب 


مس 6 


ء لت قسلت لاس اتخذو د دای (ده-یین من 

دون آ2 قال ی ایکون 1 آن ول 
ی چا 

ل پحق ت3 7 تیه نقد 


ê 


۶ .هس 


ی اك 


ملم لم یا فی اغى و ۳ اعدم 3 


فی نفسک" الک نت علام الغفیوپ ٥‏ (ه 
[المآبدة] : ٦‏ , ) یعنی اللہ تعالی کیےگا: اے مریم 
کہ بیٹے عیسی ۳ کیا تو ۓ لوگوں ہے یە کہا تھا 
کہ اللہ کے سوا مجھے او برق ماں کو خدا بنا 
دو ؟ عیسی* ایی غ کک × اے اللہ! 
تو پاک _ه - بھلا یھ کیسے ممکن ع کہ میں ایسی 
بات کہوں جس کے کہنے کا مجھے کسوئی 
نہیں ۔ اگر میں ۓ یه کہا ھوگا تو ضرور تجھے 
معلوم هوک - تو مره دل کی بات جانتا ے ۔ 
مجھے تیرے ضمبر کا کوئی عام نہیں ۔ تو ھی ےہ 
که غیب کی ساری باتیں جاننے والاے . 

خود اللہ تع ٰی ۓ رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله 
وسلم کو حکم د کا لوگون سے که 7 
۰ جاندا _ه ۰ 


حق 


که غیب کی باتی صرف اللہ تسالی هی 
ق ما ۵ 5 بو ۰ 


قل ا0 رن يقذف با ۔حق 5 علام الغیوب ۱ 
(مم [سبا] : ۸م)ء یعنی اے نبی صلی اللہ علیه و آله 
وسلم که دیجے که بلا شبہه میرا پروردگار ح قکو 
پھیلاتا ے اور وہ غیب کی بات۔وں کا جالشی والا 
۳ 

ظاهر و باطن اور شہادت و غیب کے علم کو 
اللہ ۓ صرف اپنی طرف منسوب فرمایا ہے : 
صلم لت اا و ا 
اک > ( [اانعام] : 2۳) یعنی وه پوشیده اور 
ظاهر سب کا جاننے والا _ه» اور وهی حکمت والا 
پوری خمر رکهنر والا ے ۔ غیب و شہادت کا پورا 
علم بھی اللہ ھی کو ہے اور قیسامت کے روز وہ ھر 


قران 





شخص کے اعمال کے متعلق بھی بتاۓ گا که دنیا میں 
کون کیا ک چھکرتا رها _ه اور آس کے اعمال و افعال 
کی عم پت کی اف نس 
و الشهادة نکم 7 کم تلو ن 
(و [التوبقا ؛ مو۹؛ ۲ہ [الجمعة] : )»ءي یعی پھر ٹم 
اس ذات (ارفع و اعلی) کی طرف لوٹاۓ جاؤ گے جس 
کو پوشیده اور ظاهر سب کا عام ره - پھر وه تم 
کو (ٹھیک ٹھیک) بتاه 5 جو کچھ تم کرے 


دعا مانگتر وقت الہ کی صفت عام غریب کو 
ذهن میں ر چاھہ پم اور ده کبھی ز4 بھولنا 


چاهیر کھ اه تال عالم الغیب سے اور ھر شے 
اس کے سامنے هه - اي تعلوم هی که هم 
کن کن باتوں میں کیا اختلاف کر .2 هی اور اس 
علم ی بنا پر وهی 
د ن ات ال 


اپنے 


کر کا؛ حنال<-4 قرآن 


کا صحیح فیصله بھی 
ات کو حکم دیا عے : قل اف فاطر 
السموت و الأرض علم الغيب و الشهادة 


ع ۵ مرو ف E‏ و 


اعت تور بمن عبادک ی ا انوا سيه 
لوک (وم [الزسر]: ۹م)ء یعنی (اے رسول 
اکرم!) آپ* که دیجی که اے اللہ خو اسان وزمن 
کا پیدا کرنۓ والاء غیب اور ظامر کا جاننے والااے؛ 
تو ھی اپنے بندوں کے درمیان ان امور میں فیصله 
کرے گا جن می وه باهم اختلاف کر تهر .. 
غیب کا عام صرف الہ ھی کو زیبا _ه - 
2چ سر گی مس مات تک 
پردے میں کیا جهیا هوا ے اور کل کیا هو_ه 
والا ھے: اتب فلا دور ملی به 
احذاه الا من ارتضی من رسول ( ہے [الجن]: ۲؛ 
ء ۲)» یعی وهی غیب ک جاننے والا ے ۔ سو وہ اپنے 


ا 


غیب پر کسی کو سطلع نہیں کرتاء ھاں جس 


٣ ےھ‎ 


قرآن 





کو پسند فرماے تو اس کو غیب کی باتیں بدا 
دیتا ے . 

رسول اللہ صلی اللہ عليه واله وسلم کو باری تعالی 
بر حکم دیا که آپ 7 لوگوں میں ره اعلان کر 
دیجیر که ند. میں غیب جانتا دون» نه مجر ے پاس 
زین ی ده هوه اور چهی هوه خزاه دس 
اور نه بیی فرشته هود؛ مبی تو صرف اتی بات جانتا 
هوي جو مجے دحی کے اد پا 7 حایی هي ۰ 
قل ل 


لا اقول نکم عندی راہن 1 ولا 


عم الب 9 1 1 ٠‏ کا ی ملک ان 


فص سے ہر 


۰ يع 


یی ید ۳29 


اقم ا کس 07 الی ر لا 7 
ارم پیغمبر ! که دیجی ےکھ نھ تو میں تم 
هون که رم پاس خدا کے خزاه هس اور نه 


میں غیب کی باتیں جانتا ھوں اور لھ مین تم ہے یھ 


کمتا هون که میں فرشته هون - میں تو صرف اسی 


7ئ کرتا ھوں جو کچھ میرے پاس وحی آق 
مو 

دوسری حگه اپنے اه واوالعزم پیغەەر حضرت نوح 
وی ا کی زہان ہے رس .ول اقول تک 


سے عار کک وک 


عندی زان اللہ ولا افلج الغیب ولا اقول 
El‏ 

ی لک و و ٩‏ اقول 7 ا تزدری اعممنکم 
و اق و ت9 لے ع 
لن "80ئ0 الله خ مرا“ الہ ا بما کی 


اتفسه مگ رل إِذا لین القَلِینَ (, , [هود] : 


د 


۵ وگ 


ہ-ہس ى۵ اب ۳ 


١)ء؛‏ یعنی میں تم ہے یه نہیں کہتا که میرے پاس! 
ہیں غیب .کی باتیں جانتا هون اور نه ميی یه کمتا 
هون کہ میں فرق هون اور حو اوک تءهاری 
نکاھوں میں حشر هون» بی ان ی ہت (تمهاری 
طر ح) یه نمی که سکنا که انته تعای هرگز ان کو 
اجر و واب نہیں عطا کرے گا۔ ان کے دل می 


حو کچھ لی هی 6 اس کو الله هی حانشا - من 


۔ 
- 


فران 


(اگر کہوئی ای سی بات کہوں) آتو ظالمدوں میں سے 
هو جاژد مزلد و رمایا : : وه اتح ال میت 


دا یلها الا ها دحلم ناف الوا ره 
راط و نةا َحْلمیا ولا حبۃ 
ی طلست مت رطب ولا ابس إلا فی 

۰ û 





ا ا شزا ب ا الله 


کے کونی نبی جانتا اور وه ان تمام چیزوں کو 


جانتا ے جو خشی می هس اور دریاژد می دی - 


اور جو دانه زین > تاریک حصون مس گرتا هه 


اور حو خشک اور تر جي گرق هي 6 یه سب کتاب 
مہ میں میں . 
4 و ت َ‫ 
موره الا راف میں فرمایا: اک و 
الساعة ان سرنها* رانا لا عند رنی 


1 ۱ 2 


۰ : يجي لوقچھا ا 5 سے E‏ و 


نت و 


حف و ۲ انا ملمها عند اللہ ولکن 
۳۹ ر انا لایملمون » قل ۳ تی 


م۵ ۰ 


۲ ماو ضا 1 با با شاء اه" ولو کنت: ۳ الاب 


استکفرت من او وت تی اس 
ن آنا إلا لا نشب ونر ننوم بویترن ۳ 

[الاعراف] :ھ۱۸ ۱۸۸ ) یعی اے پیغمبر ! !وہ لوگ 
آپ* عم قياست کے بارے میں پوچھتے هی که اس 
کا وقوع کب ھوک آپ * که دیجی رکه اس کا علم 
تو بس میرے پروردگار ھ یکو ہے ۔ اس کو اس کے 
وقت پر ظاه رکرے گا۔ وہ آسمانوں اور زمین میں بذا 
بھاری حادثہ هوگا ۔ وہ تم پر اچانک آ پڑے گی ۔ 
7 لوگ آپ* سے اس طرح پوچهتر هس که گویا 
آپ* : اس کے متعلق پوری تحقیق کر چکے ھی ۔ 
که ۵ دیجیر که اس کا اعام صرف اللہ ھی کے پاس ے؛ 


۳ 2 ۸ 








"که کل اه 


.قران 


لیکن اکثر لوگ نہیں جانتے ۔ آپ” لوگوں ہے کھ 
دب که می خود اپنی ذات کے لیے کسی نشع 
اور نقصان کا اختیار نمی رکهتا هول» گر اتنا 
ی جتنا که انّه تعالی چاے اور اگر میں غیب کی 
باتی جانتا هوتا تو بہت ہے منافع حاصل کر لیتا اور 
مجھے کولی تکلیف نه پپنچی - مين تو مض النه 
کے عذاب س) دراه والا اور (احکام شرعیه بتا کر 
ثواب ی) بشارت دینے والا هود» ان لوگو نکو جو 
ایمان قہول کر چکے ہیں , ٠‏ 

آسمان و زین میں رھنے والوں میں کہوئی 
بھی غیب کا عللم نہیں رکا قران مجيد 
واضح الفاظ میں کہتا ہے کے اس کا علم 
صرف الہ کو ہے کسی مخلوق کو نمس : 
تل يدم فی السموت و الارض 
للا ا و ما E‏ انان es‏ ( 2+ 
[التمل] : ۵)؛ یعنی یعنی امه لبی اکرم صلی الله علیہ 
و آله وسلم | که دیجیی که ج و کچه آسمانون اور زمین 
میں ہے؛ ان میں اللہ کے سوا کوئی بھی غیب لمی 


۱ حتت 


۶ و د7- 


جازتا اور انهی یه بھی خبر نبی که وه‌کب الهاسه 
جائیں کے . 

۴ قد‎ ۰۹ é ۱ 

سورۂ لسن میں 4 فرمایا ۰ ور 1 ده 


َ‫ م 


و يعدم مسا 


لم الساعة؟ و ينز زل الغیتة 
إل رحامط و با تدری HS E‏ تکیت 


ا١‏ و 


دا یسا ندری رو بای آرض تآموت ا رن 
اھ علیم e:‏ (رم [لقمن ]:۳)» یی 
ہلا شہہه اھ ھی کو قی۔امت کا علم ے اور وهی 
مینه پرساتا ھے اور اس یکو علم ہے جو کچھ (ماؤں 
کے) رحموں میں ے اور کوئی شخص یھ نہیں جانتا 
کیا پیش آے گا اور کوئی شخص نہیں 
حانستا که و ہکس زسن می مره گا۔ یقینا اله ھی 


جاننے والا خبردار .هي . 








قرآن 


رسول اللہ صلی الہ علیه و آله وسلم یم بخالفین 
اسلام مختاف سوالات کرت تهی اور کہتے تھے کہ 
اگر آپ* والفی.سچ هی اور القه. ک بی میں تو 
بتائیے مستقبل می ںکیا هوۓ والا ے اور یه جو آپ7 
قیامت کا ذ ک زکرتۓ اور اللہ کے عذاب.ے لوگو ںکو 
ڈراۓ ہیں تو یہ کب آئے وا لی ے؟ قرآن مجید میں 
باری تعالٰی آنحضرت صلى اللہ عليه وآله وسلم ی فرداتا 
ےکہ قیام قیامت کے بارے میں ان کے سوال کا یھ 
جواب دیجیر که اس کا علم ا الله کو ے؛ کسی 
انسان کو نہیں ہھے: ی عن الماع ةا قل 
انم امو عشد اللہ (م [الاحزاب ] : ۹۳۰)؛ 
نی (اسه پیغمیر ۱) لوگ آپ* سم قیامت کی ات 
پوچھتے هین» آپ*.ان سم که دیجیم اس کا علم تو 
بس الله کے پاس ہے , 
مستقبل کا عدم کسی السان کو نہیں ےہ 
اور لہ کسوئی غیب کی ہائیں جالتا ے۔ جب 
حضرت ھود" ۓ اہی قوم کو برے اعال کے لتااج 
ہے ڈرایا تو قوم ے ان سے کہا کہ اگر دم غ۔اط 
کردار ہیں اور تم سچے ہو اور ہرائی کا ترجه عذاب 
ال کی صورت میں ظاهر ہوتا ھے تو هم پر عذاب 
نازل کرو ۔ اس کے جواب میں حضرت هود" کے 


بے ی 


هی ؛ : قال انما اا عنداله وا م 
ةة ٔ “۰٠‏ 


ماارسلت بەولکٹی ارنکم قوددا ET‏ 
(دم [الاحقاف] : +م) ء یعنی (هود" -ه) ما : 
(کیا هوة والا ے) اس کا عام تو فقط الله کو ہے ۔ 
مجھے (اللہ کی طرف یس ) جو کچه ده کر پهیجا 
گیا ےے؛ میں وه تمّھیں پہنچا رھا هوں ؛ لیکن ہیں 
تمهی دیکهتا هون" که تم خاهل لوگ هو» یی اس 
قسم کے سوالات کڑے اور غیب کی باتین پوچهنا 
حمالت کی دلیل 5 ۰ 


۳ > 9 





كت 


ے اس تسم 29 سوالات کر نا شروع کی 
تہ تعالی ۓ آپ؟ ے آزدایا ا ا ن 
و انا ۳ مسبین (ء+ [الملک] : ۰ ۲) » 
(اے پیخحممر) که دیجے که اس ک علم اللہ 
ی نے 

ذ والا هون اور سأ و لھ غنیسب: السموت 





ے اور میں تہو مرت واضح طىور سے 


ڈراۓ 
سے 


اس 


و الا رض و اليه برجم ستحتہ فقاعمہدہ 


ua a> 


و وکل علید؟ ف ا Ey‏ "بغانل 0 
کا اون (ر, [هود) : ۲۳ ,)» یمی ) آساننون 
اور زەبن کی چھہیٴچیزوں کا علم اللہ ھی کو ے 
اور تمام امور کا رجوع اسی کی طرف نی 
(اے پیف‌بر) آپ* اسی ک عبادت میں لگے رھیں 
اوز اسی پر بھروسا کریں اور جو کچھ تم کر 
رے هو تمھارا پروردکار اس سے سے ے خہر نہیں . 
حضرت ابراخیم عاییه ااسلام سه اه سے دا 
کے ھوہے اقرا ر کیا کہ تام پوشیده اور ظاهرچ: بژون 
کا عام نقط اللہ دوف اور وه ھمارے هر پا 
اهر اور باطن اعمال کو وال ے؛: : ریت 
اک تلم ای و سا نینط و با 7 
ی اه بسن شسیء نی الارضي و لاف الستء (م, 
[ابرهیم ] : ۳۸) یعی اه هماره پروردکار ! هم 
جو کچھ چهپا 2 هی» وه ای تو جانتا سے اور جو 
کچھ ظاعر کرے ہیں وہ بھی تیرے عام میں ہے ۔ 
آسمان اور زین ک کونی چیز ہین جو اال عه 
(وشیده هو - اتحضرت 2 لته علیہ وآله وسلم سے 
فربایا که جو کوئی آسمانوں اور زمین میں ہے اس 
۶5 اللہ هھ ی کو ؛ : ردک اعلم بنمن ف 


السموت و الارض رع بني اسراعیل] 2 (aa:‏ ۱ 


"1 اھ بی آسمان و ز, ین‌میں جوکوئی (اے نبیا کرم 17( 


اپ" کا پرورد کار نسب کا حال شوب جال والا ره , 


قر ق آن جرد می بہت سے مقاسات پر تاف 


س 
- 


تر ان 


TA o 


قرآن 





اسلوب و انداز سے یه وضاحت کی گی ه که غیب 
کا علم صرف اللہ تعا ی کو ہے اور جو کچھ آسمان 
. اور زسین کی تبون میں چھہا ھوا ے یا مماری 
نظروں سے اوجھل ے؛ اس کو اللہ تعالی کے سوا 
کوئی نہیں جانتا ۔ 

شرک : قرآن مجید کا ایک نمایت اهم اور 
بنیادی مضمون : شرک ھے ۔ شرک کا مطاب یه ی 
که اللہ تعا ی کے ساته کسی دوسرے کہو شریک 
ٹھیرایا جاۓ اور اس کے سوا کسی اور دو بھی 
۱ ۱ اس کسو شرک 


مستحق عبادت گردانا جاے ۔ 
العبادت کہا جاتا ے - قرآن مجید ۓ اس ی شدید 
مخالفت کی ےے اوراس ہے انسان کو پوری سخی 
اور زور کے ساتھ روکا ے ۔ ارشاد ربانی ہے : 
نلا تجعلواة آندادا و آلتم تسلمون ه 
(ہ [الیقرف] : بب)» یمی اللہ ک ساته کسی 
دوسری هستی کو شریک اور هم پاینه سه بناژ 
اور تدم جااشی هو که اس ہے سوا د.ولی 
ا ا اه 
:۰ م)؛ یعنی اللہ ھی ی بد 
چیز کو اس ک ساته شریک اة 


ہیں ۵ ؛ 
شیفا (م [السآء 
کرو اور کسی 
تهیراژ . 

اہ نال ره رسول اه و الله عليه وآله 7 م 
کو حکم ڈیا کاب * لوگوں میں اعلان کر دین که 


میں اس بات پر ناش وو هون که صرف ات تعالی ک 


عبادت رود اور اس ے ساتھ کی ی کو ر زد 


اب 


اب 


ازن :قل إا اسرت آن اغد ات و 5 ارک ۹ 
ا 2 | و الیه ماب (۳, [الرعد ] ۰ 

+م))ء یعنی (اے پیغمبر!) آپ 7 کھ دیجیے کہ مجھے 
تو بس یہی حکم دیا گیا_ه که اللہ فال کی نیدی 
کروں اورکسی ہس یکو اس کا شریک نە ٹھیراؤں ۔ 
اسی کی طرف تمھیں بلاتا هوں اور اسی کی طرف 


مجھے لوئنا _ه . 

پھر جو شخص الہ تعالی _ک نزدیک اپدا مرتبه 
بڑھانا جاهتا ےش اور اس سے قیاست گے رور ملنے کا 
خواهان ے؛ اسے اپنے پروردگار کی عبادت کے لیے 
"کمر بسته هو جانا چاهیی اور یه فیصله کر لینا چاھیے 
وه کسی کو اس کا شریک هی بساۓ گا ٠‏ 


d~ ¢} 


فمن کان جو ۱ لقاع رہ به لل ع 


حبص م 


سالجا و٩‏ یشرک بعبادة ره ادا ( ۸و 
[الکہف]: . ,ب) » یعی جو کونی اپنے پروردگر 
سے بلر ی آرزو رکهتا _ه» اس چاهیی که عمسل 
صالح کرت اور اپز پروردکار ی بندی مين کسی 
دوسری هستی کو شریک نه کرسه . 
حضرت ابراهیم علیه السلام اه تعالی کے 
اولوالء۔زم پیغمبر تھے۔ ان کو بھی یہی حکم تھا 
که وه الّه ک سانه کسی کو شریک له ژویرائی ؛ 
ڈیر ا اعم سان لیت ان لا سرک 
ہی شیا ( ہم (الحج] : ۹م))؛ یعنی (وہ وقت یاد 
کر تشه د ارا کے کر غاد تی 
چگه مقرر کر دی (اور حکم دیا) که مره سانه 
کسی چیز کو شریک نه کرو . 
اه تعالی رد شرک کے ار کاب 
یئ ۓٗ ت0" رو 
و کین (ہ [الانعام] ؛ م ۰ , [یونس] : 
١‏ ۲ [التصص] : م)» یعی نم مش رکون میں 
سے کرک ای ؛ و لا تدم منم اه اله 


سے انشہائی 


کرد سن 
۵ ۰ 


¢ (ARA ` ] (مم [ التصص‎ FEET 


ھی اد کات کسی د وی کو ود ت ازو 
اس کے سوا کوئی معبود نہیں ہے . 

یه سال جو ساتھ کسی«دوسرته کو معبود 
قرار دپنا اور اس کا شریک تهبراناء قرآن مجید کے 


a‏ و ۶ و 


نزدیک ظلم ہے عجر ھے ٠‏ ولا تدع من دون 


قرآن 
ال هک ریت کا نا سے 
فاد ی ای را ای 
یعی (مجھے حکم دیا گیا ھے کہ) الہ کو چھوڑ 
کر ایسی چیز کو له پکارنا جو نه تمهارا کچه بیلا 
کر سکے اور نہ کچھ بگاڑ سکے ۔ اگر ایسا کرو گے 
تو ظالموں میں ہو جاؤ کے ۔ 

حضرت لقمان ۓ بھی اپنے بیٹے کو شرک ہے 


بچز ی تلامن کره هروه اه ظلم هی قرار د دیا 


تھا : ولد تال لقمنٍ لابنه و ۵ بمله 


وک هم 


تی لا نشرک باش رن الشرک لظلم 


عظی۔م )۳ [لشٰن] e‏ سعیی اور (وه وقت 


یاد کرو) حب لتەان ے ے اپنے یسٹے کسو لصیحت 
ف ی رت ! اللہ کے سانه 
شرک نه کرنا ؛ ed‏ ظام .هه . 

اللہ کے ساتھ کسی اور کو معبود ٹھیرانا 
سخت قابل نفرت اور ذلت آمیز فعل ے ۔ قرآن بجید 


۵ u ص‎ 


مه اس 5 دبک ان الفاظ میں کیا ہے : لا تجء۔ل 


al oa هه و‎ 


سم الله و ها | خر نتم 9 3 بایرد ولا 


[۱2 [بنی اسرآعیل] : : ۲۲ بعی یعنی اللہ کہ ساتوکوئی 
دوسرا بعبود له تهیراژ» وراه ملامتس سن کر اور 
ے کس ہو کر بیٹھے رہ جاؤ کے . 

اسی سورت ببی آلگ چ ل کر فرمایا که اه .کر 
ساتھ دوسرے کو معبود بنانا اپنے آپ کو جہنم 
میں گرا دینے کے مغرادف سے اور شدید ملامت کا 
باعث هر : : ولا تغل مع الله لها آخرفسلتی 


ق ۔ھ۔ےجے ا ہے تج 


فی جھنم IEE‏ ۳ اسرآءیل] : 
۹))ء یعی اللہ کے 
ٹھیراؤ؛ ورنه دوزخ میں ڈالے جاؤ >٣‏ ملارت: کر 
مستوجب اور تهکراه ھوے . 

مان باپ ک فربان برداری فرض .هء» لیکن اگر 
وہ شرک کی تاقین کریں تو ان ک یه بات هرگز نه 


ساتھ کوئی دوسرا معبود زه 


گر 


قرآن 





مائئی چاهیم اور صاف لفنظون مس که دیا چاهیر کد 
اللہ کے ساتع کسی کو شریک نہیں ٹھیرایا جائۓ کا : 


و وصیتا الانسان بوالسدیه اه و ِن حاد رگ 


.تشر ک ایس لک 1 عا فلا ۲ 1پ 


ب زر هم ك ره و و ا 


ال سر جعکم ۂ و و با کنتم تعملدو ن 
1 ۲ [العنکبوت] : م) + یعی حم ے انسان کو 
والدین کے ساتھ حسن سلوک کرۓ کا حکم دیا اور 
اگر وه تجھ ہے اس بات ک لیم کوشان هون کد 
تو میرے ساتھ اس چیز کو شریک ٹھیراۓ جس 
کا تجھے علم نہیں تو اس سلسلے میں ان کی بات نه ‏ 
مان ۔ تم میری ہی طرف لوٹاۓ جاؤ گے ۔ پھر میں 
تمھیں اس کی خبر دوں کا جو تم کیا کرۓ تھے , 
دوسری حگه فرماپا ؛ وان جاهدک عل 3 
تشر بک بی مالیس لک به ما فلا نی 
واه الا 
۵ ,)» یعی اگر مان باپ تجھ سے اس بات کے لیے 
کوشش 
ترار ده جس کا تجهی علم آمی هی لو آن ی ید 
بات لہ مان اور دیا میں ان ک سائه پسندیده 
طور پر ره . ۵ 
وتران ل نے اللہ پر افتراے: اثم 
عظیم سے تعبھر کیا ہے اور فرمایا ہے که مشر 
ی بغفرت ده هوق کیونکےه اس نے یز اللہ سے ایسی 
چیز وابسته کر دی ہے؛ جس کا اس سے هرگز کونی 
تعلق نہیں ہے : زان اه لا سر آن شک رہ و 


0 سا ان 2ه 


ا ادق ذیک 6 با ومن 0 
بان ققد ری انا عظیما 9 [ السئساء ] : 


کرس که ندر اس چیز کو مبرا شریک 


۸ ) یعی الہ ره بات ھی بخشنے وال هی که 
اس کے ساته کسی دوسری هستی کو شریک هیرایا 
جاۓ ۔ ہاں اس کے سوا اور جتنےگناہ هیں؛ وہ چاۓ 
تو بخش دے اور جو کوئی اللہ کے ساتھ کسی کو 


ترآن 


شریک ثهیرا_ 2 تو اس 2 بژا افترا باندها , 

. قرآن مجید ہیں ھ ےکھ عقل سلیم اور فطرت السانی 
کی شہادت شرک کو صاف طور پر رد کرتی ے ۔ 
لوگوں کے پاس کوئی ایسی حجت اور سند نہیں جو 
بتاتیق هو که خدا کی خدائی میں دوسرے بھی اس 
کے شریک ہیں ۔ اگر نہیں ہیں تو الهین معبود 
بناۓ اور بنئے کا استحقاق کبان سے حاصل هوا : 
ام م آنزلنا عَليهم سلطا فهو بام انوا 
سه یش رکون( ,۳ [الروم] : ۳۵)؛ یعی کیا هم 
ےآ ور کول ایسی دلیل نازل ی ے که ال دو 
اللہ کے ساتھ شریک کرنا بتاتی .۵ . 

جن لوگوں ۓ اپنے آپ کو شرک 
رکھا ے؛ وه ایسے معہودوں کا سہارا ڈھونڈھتے میں 
جو نھ تو ان کی پکار سن سکتے ہیں اور نھ ان کی طرف 
کون توجه مبذول کر سکتم هس بلکه قیامت کے دن 
وہ ان کی مشرکاله حرکات ی ہہزاری کا اظہا رکریں گے 
اور بجاه: سددگار انش کے دشمن ثابت ھوں رک 
قرآن مجید میں مش رکسین سے ا هو کر کم 
کی ۰۵ وین دون من دزیم ما کو 
من 3ھ ان ندعو یز هم لأبت‌موا ده نم و لو 
سمعواما استجابوا کم ۲ یدوم القیمة 
یکنرون پشرککم* ولا بنبنک مشل خبیر 
(و۳ [ناطر] : ۰۱۳ یعی جن لوگون کو تم 
الله کے وا کار هو (ان ی حیثیت یه ک7 
وہ کھجور کی گٹھلی کے ایک چھلکے > مالک 
بھی نہیں؟ اگر 
سنیں گے اور اگر سن بھی لیں تو تمھاری فریاد رسی 
نہیں کر سکیں گے؛؟ وہ قہامت کے دن اس ہے 
انکار کریں کے کہ تم الهین شریک نهيراسة تھے 
اور کوئی تمهس اس طرح نہیں بشاۓ گا جس 
طرح کہ پوری غہر رکھنے والا بتاتا ے (یعنی 
صحنع صحیح معاملے کا الله ھی کو علم ہے اور وھی 


سے آلوده کر 


TAY 


تم ان کو پکارو تو تمھاری پکار نه , 


سے 


قران 





ٹھیک طرح ہے کسی بات کی خبر ده سکتا ه » 
اس کے علاوہ اور کوئی بھی حقیقت حال کو لہیں 
پہنچ و 
قران لین ارشاد رش که جن لوگوں کو تم 
الله کے شریک قرار دیتےھو اور جن سے ابی ضرورتی 
اور حاجتیں طلب کرت هو » کیا زمین و آسمان ی 
تخلیق میں ان کا کوئی حصہ ے یا کوئی اور چیز 
انھوں سے کبھی يدا ک: نل ل َرهَيْحمْ شر کم 
1 لیذین ندعون 7 دن اه ا مادا اغلتوا 
س ارش ام هم شوک ف السموت؟ ام 


۲ "۹" 


کت ھم على بسنت نه بل اِنْ ا ادن 
َو من ۱ 
یععی (اه پیغ‌بر) ان سے کہہے بھلا تم نے اپنے . 
ان ٹھیراۓ هوے شریکوں پر بھی نظر کی جدهی 
تسم اللہ کے سوا پکارۓ ھو۔ مجھے دکھاؤ که 
الهون ے کون سی زسپن پیدا کی؛ یا ان کا 
آسمالوں میں کچھ حصه ے؛ یاھم ے الهی 
کوئی کناب دی ھے که وه اس ای وجه ہے کسی 
کی سند کا سہارا لیے ھ٭وے هی ؟ اس کے سوا اور 
کون کا ال و ایک ووسر کو ودد 
ے ہیں ٭حضں فریب ہے . 

بات یه هی که تمام پیغمبروں ے توحید ک 
دعوت دی ۔ کسی بی 2 کبهی کسی لو شرب کی 
تعلیم نہیں دی ۔ جب واقعه یه ے تو انھوں ے یه 
فنرکی راہ کان سے نکال لی اور اه کے سوا درون 


سے 


dA 


٭ے 


” کی عبادت کے لیے ان کے پاس کیا دلیل ے2 ۲ قرآن 


م dd‏ .~0 
ES‏ ارشاد ۳ ز وسئل ن 7 من تا 


سے ص س 


3۳ متا أا | من دون الع الهة 


ا (م [الزخرف] : ۰/۳۵ یعی (اه نمی" 


رحمت) جو پیغہبر هم ے آپ٣‏ ہے پہاے 
بھیجے تھے ان سے پوچھے ؛ کیا عم ے رحەن 


ترآن 





کے سوا دوسرے معبود ۔قرر کے ہیں کهە ان ی 
عبادت کی حاۓٔ؟ ھرگز نہیں _ 

قرآن مجید ده مختف متاسات پر مختاف 
انداز بیان اختیار کر ک لؤگو ںکو شرک سے روکا ۵ 
اور اس میں ٦‏ و ۱ 
میں نشان ہی کی سے . 

٦ہ‏ تقوی: مضامین قرآن‌می ایک ارایت عظیم 
اور بنیادی مضمون تقوی _ه - تقوی کے معنی هیں اللہ 
سے ڈرنا اور اس ہے اس انداز ہے ذهنی» قلبی اور 
فکری وابستگی اختیار کر لینا کە اس کے سوا دنیا 
ی تمام چیزیں هیچ هول؛ اس ک سوانه کسی مه 
کوئی خطره محسو سکیا جاه؛ ذه خوف کهایا جا 2 
نه اپی زو رن اور حاجتی طلب ی حائیں اور نه 
کی و ن 
ہار بار تا کید کی گبٔی که تةوی صرف الہ کا اختیار 
کا ا و امای امت فا ان مر 
یعی صرف مجھی سے ڈرو ۰ 

دنیوی اور اخروی فلاح و کاسرانی کا راز صرف 
تتوی مبی مضمر عے اور سعادت ی طاب نوی 
اختیار کرت سے پیدا هو سکتی 
۳1 تسلکم. تدحو )۱ [البقرة] : ۸٩‏ ۳ 
[ال عمرن] (yr.‏ یعی 
کامرانی اور فلاح پاژ . 


وگ ١‏ 
هھ ° و اتنتوا الله 


یی الله سے ڈرو تا که تم 

هدایت کی راهون پر وهی لوگ کام فرسا 

هو سکتے ہیں جن کے دلوں میں اللہ کا خوف هو 

اور وه تقوی ی نعمت عه ببژّه ور هون : هدی 

لتقن (۽ [البقرة] : :)۸ یعی (قرآن مجید) منقی 
لوگوں پر سعادت کی راہ کھولنے والا 2 . 

اه تعالی ک معیت اور نصرت ستتی لوگوں 

کو حاصل ھوتی ہے + و انوا اللہ و سی ار ان اللہ 

مع ان 7 2 [البقرہا : ۹۳ ۱ یعنی (ھر حال 

میں) اللہ ہے ڈرے رھو اور یہ بات نھ بھو لو 


FAY‏ قرآن 


کے ال اذوهی ک ساتھی ره جو (اپنے ام ابو 
میں) پرھیزگار ہیں ۔ 

ھر عبادت میں تقوی اختیا رکرنا ضروری ے ۔ 
اس کا اندازہ اس ہے کیجے کہ حج ببت اللہ؛ اسلام 
کے بنیادی ارکان میں سے ے؛ لیکن اس کے لے بھی 
ات تن شرط عائد کی که اصل شے تقوی ہھے اور 
اسی پر حج ی مقبولبت و مبروریت کا داروبدار _ه - 
فرمایا تم اس کے لیم زاد راه تیار لرو» مگر یاد رکهو 
بنیادی چیز نتوی اور پرهیز کاری ی نعمست سے 
بہرہ مند هونا ے : و تَرَوَدوا فان خیر الژاد 
رت وھ 
ع۱9۹)؛ يعنیٗ (حج کرو تو اس کے) سروسامان 
ی تیاری بھی کرو اور سب سے بر (دل کا) 
سروسامان هم اور وه تقتوی ے . 

اگر روز جزا کا کچھ خیال ھے اور یه یتین ۓے 
که یوم حشر کو اللہ کہ سامنے حاضر هونا ے اور 
اپنے اعمال کی جواب دہی کرنا ے تو اللہ کا تتوی 
اختیار کرنا چاهیی که فلاح کا ذریعه یبی .ه - | ۳ 
نتوی ی کوئی مقدار نه پافی جاے کی تو پهر سارا 
بعابله اسی کے سامنے پیش مود اور وه حقیقت حال 
کو خوب جانتا ه + و انوا الق و اعلمژا اکم 
ال تحشرون (ج [الیقرة] : ۲۰۳ یعی ان 
سے ڈرے رهو اور يه بات ھمیشه یاد رکھو کە تم 
سب کو (ایک دن برنا اور پهر) اس ک 
جمع هوا ۵ . ٠‏ 

اللہ کے حضور خوش و خرم وهی لوگ هون 
گے جو ایمان کی دولت سے بالا مال هوں گے اور وہ 
هون گ جن کے دلوں میں تقوی؛ پرھیزگاری اور اللہ 
کا خوف و خشیت موجود ے اور جن پر هر معاملے 


حضور 


میں اللہ کا ڈر طاری رھتا _ه - قرآن مجید میں اس کا 
ذکر ان الفاظ میں آیا ہے,: و اتتوا لته و اعل‌توا 


جک و نے راوگ باق 


نکم سلتوهو یش السستین (»[البقرتا:۲۲۳)» 


تران 


یعنی (ھر آن) اللہ سے رت رهو اور اس (حقیقت) 
کو باد رکھو کھ (ایک دن تہھیں مرنا اور) اس کے 
سامنے حاضر ھونا ھے اور (اے پیغ‌بر) جو لوگ 
(الہ پر) ایمان رکهتر هیی». ان کو خوش غبری 
سنا دو . ) 

وک یکره توت مور کیان 
که اب تک جو تم لے چکے؛ لے چکے؛ آئندہ اس کو 
قطعی روھ رکا کر دو اور ای کی ھن ات 
نقوی اختیار کرو اور اس کے عذاب ہے ڈرو 
کیونکه اس بپت بژی برای سے وهی لوگ اینا 
داسن محفوظ رکھ سکتے ہیں جن کے دلوں میں 
تقوی کا جوھر پایا جاۓ گا : یا تھا انذین ا 


2 


و بش و 


ائقوا اللہ و ڈروا ما بقی من الربوا زن کنتم سومنین 

(م [البترہ]: ہے ء)؛ یعنی اے ایمان والو ! الہ سے 

ڈرو اور اگر تم 

بتروضودک دس باق رہ گیا ےے؛ ا سے 

قرآن مجید میں تقوی کا ذکر بار بار آیا ے اور 

تاکید کی کی ہے که تمویی ھر حال میں الہ ا 
4 الذین دہ 


۸ 
حهوز دو , 


دی اتقوا النہ حی 


د 


اے ے ب 


د رهنا چاهیر 


۳2 ۾“ a‏ کے 


مد وة 


تقته ولا تموتن إلا و الم لو ون ( ۳ 


[ال عمرن] ۰ ۲ صعی ایمان دارو! نون ذرو» 
حیسا که اس سم درد کا حق ه اور برنا تو 
مسلمانل هی مرا . 

اللہ کا شکر گزار هو_ 2 > سک یم بی تتوی ضروری 
ےے اور اس کی تون 5 0 در دان مدی هی 


سط ۳ 


کرون (۳ 


مد 


ہو سکتا مہ : کو ا E‏ 
[ال عمرن ] + ۱۳۳): پس الت ہے ڈرو تاکه تم 
شکر گزار بن جاؤ . 

قرآں مجید میں مختلف مقامات پراللہ ک نوع بنوع 
نعمتوں کا ذک, کر کے اس کا تقوی اختیار کریۓ کی 


ناکید فرمنی کنی .هه - انسان کی پبدانش اور لوگوں 


FAR 


ترآن 





کا یه پھیلاؤ اس بات کا متقاضی ہے کہ الہ تعا لی سے 
ڈرا جاۓ اور خشہت اہی کی راہ پر گام زن ہوا جاےۓ: 
ابيا الاس اقرا رکم لذی ی کم بن یں 


ای سي حبص ےس ھھ اس سے 


واحدة ‏ و خاق مها زوجها و تح ھا رجالا 
تبرت سام و اتقو اه الزی اون وه 
TE‏ ۳ ت 092 ٠‏ 
و الارحام اِن اله كان علیکم رقیبا (م[السا]: 
۰۱ بعیی اه افراد نسل انسانی ! اپنر پروردکار ی 
تافریایی 9 نتالج سے دُرو؛ وه پروردگاں جس E‏ 
تمھیں اکیلی جان ہے پیدا کیا (یعنی باپ ہے پیدا 
کیا) اور اس ہے اس کا جوڑا بھی پیدا کر دیاء پھر 
ان دونوں کی لسل ہے مردود اور عورتود ی بڑی 
تعداد (دنیا می) پهیلا دی (اور اس طرح تن تنها 
بستیون ی شکل اختیار کر لی اور رشتون» قرابتون 
کا پہٹ دنه ظطمهور Ea‏ الله سے ڈرو › 
کے هو» نیز قرابت داری ے معاملے میں ے پروا 
وت نگران حال ے ره , 0 
عظہ ا رای ذکر ایا تس ات تعالی ۓ انسان۔ 
1 تخلیق اور E‏ سملسلہ کجه اس طرح کا بنا 
دیا که پہلے وه ایک فرد واحد ہے پیمدا ھوتا ے؛ 
پھر اس کی نسل' سے ے شمار افراد پیدا هو ہیں؛ 
پهر به سلسلے دلیا می پهیلتر ھی اور رفته رفتہهھ 
خاندانون» قبیلون» گروهود اور بستیون ی صورت 
اختیاز کر لیے هی - اس صورت حال 2 افراد ک 
باهمی اجتماع واتحاد کے لے له رحمی» یعی سر 
قرابت» کا رشتھ پیدا کر دیا ھے اور معاشر ی کا نظا 
»£ راچد ۱ 9 أت 
اسی پر قائم _ھے ۔ اگر اس رشتے کے عوامل و مؤلر 
ظہور میں نہ آۓ تو السانی زندگ میں اجتماعیۃ 


و 
ک شکل پیدا نه هوق بلکە اس میں انفرادیت ھی 
۰ جو بو لرگ دون ی مال کے نگران اور متولی 

بنتے هیں؛ انھیں اس میں خیانت کرنه سس روک 


گیا ھے ۔ اس ضمن میں بھی قرآن ۓ الہ کہ در اور 


ere.‏ ق 
رت 


۶ ت؟+" 


حا 


ي 
.0 چ سیپ 


1 اله وشوو ولا ی و 
(م [التاء] :۹۰) یَعنی لوگوں کو اس بات ہے ڈرنا 
چاهیم که.( کسی حقدار کے حق میں نا انصاق ی 


ص و 


2 0-12 وہ اپنے پہچھے اتوان اولاد چھوڑ: 


جائیں تو انھیں ان کی لسبت کیسا کچه انديشه 


ھوگا (ایسا ھی دوسروں کے لیے بھی سمجھیں) ۔ 


0 پس چام ےکم اللہ ہے ڈریں اور معقول بات کہیں . 
اف بلکه یه ایک عال مگیں حکم ره مسلمانون 
سے و امتیں گزریں ان کو بهی یه حکم 
دیا گیا تھا ۔ اللہ کا ڈر سب کے لیے ضروری ره » 
مسلمانوں کے لیے بھی اور اهل کتاب کے لیے بھی ۔ 
فرمایا: و لقد وصیت این اوتوا الک شف 
قبلكم و إياكم ان 7 توا ال (م [النساء] : 
۱۳۱)» یی هم ے یقینا ان لوگوں کو جنھیں 
تم سے پہلے کتاب دی گنی» اور زامن طرح) 
خود تم کو بهی یه حکم دیا که اللہ (کی نافرمافی 
کے ف 
کرو). ` 
7 حکیم میں 


ھے - تقوی اور سمع سے ھٹ :7 میں 


فسق کا اندیشه سے ۔ ارشاد باری تعالی ه : 


ای و ها يهي ق وگ ڪه ۵ با و 


قوی کا حکم صرف مسلمانول ھی کو نہیں _ 


سے درو (اور احکام جق کی پیروی 


E تقوی‎ 


۳۸۵ 


ترآن 


۰ القضقين 0 (۵ [المائدۃ] : ؛ ۱۰۸ یعی الله ری 


نافرمانی کے نتائج) سے ار رهوء اور اس کا حکم 

سنو (اور یاد رکهو) که اللہ ائرمان لوگوں پر 

(کامیابی ک) راہ نہیں کهولتا . - 
یام نماز که ساته بهی قرآن مجید ۓ تقتوی پر 


کاربند ره کا حکم دیا : :و آن تسوا الصلو و اتتویط 


و هو النذی اسیه تحشرون ۵ (ب. [الانعام] : 

۲) یعبی (نیز همبی حکم دیا گیا _ هه که) نماز قائم 

کرو اور (ھر حال میں) خدا (ک ا فرمانی که نتائج) 
ذرسة رهو» اور ی کی طرف (بالاخر) تم سب 


اکھٹے کیے جاؤ کے ۱ ۱ 
انبیاسه کرام بھی اپنی استوں 
کو تتوی.کا حکم دیا تها: چنانچه حضرت 


ابراهیم عليهالسلام کے متعلق قرآن مجید میی ارشاد 
جو ابرهیم إذ قال لقومه اعبدوا ان 
EEF‏ ذیکم م یر للکم ِنْ کنتم تون 6 
9 ۽ [العنکب۔وت] : ۹ر) اور (اے ‏ بی اکرم۱7!)۔ 
حضرت ابرا ھیم کو یاد کرو؛ جب انھوں ۓ انی 


قوم سے کہا که اللہ کی عباد تکرو اور اس ہے ڈرو۔۔ 


اگر تم (واقعات کی رفتار کا) علم وہ 
تمھارے حق میں بہپٹر ے . 


قرآن مجید میں خود رسول اللہ صلی انته وآله 


وسلم کو بهی الہ کا تتری اختیا رکرنۓے کا حکم دیا 


گیا ھے ٠‏ 

یا ھا ابی اق ال ولا تن نیشن 
و الْمنفٹین ان اتمه کان لیا حکُیما 0 (مم 
[الاحزاب] : )١‏ یعنی اے نبی * اللہ ہے ڈرۓ رھنا 
اور کافروں اور منافقوں کا کہا نھ مانا ۔ یقینا اللہ 
جائنم والا حکمت والاے . 

قرآن مجید ی رو سے تقوی انسانی زندگی کی 
ایک بہت بڑی قدر ے اور اس کو اختیار کرے کا 


ترآن 

الله بار بار حکم دیا هم ۔ یه ایک عالم گیں قدر 
کے اور اس پر عمل پیرا هوۓ ی سب کو تاکید 
کی گئی ھے ۔ اس سے کوئی بھی ستثنیٰ نہیں؛ نہ 
کوئی پیغمبر؛ نہ کوئی امتی . 

٠‏ " ء- رسالت : قرآن مجید میں رسالت کا بار بار 
ذکر آیاے؛ اس کی وجه یھ که تذکیر و موعنلت 
اور دعنوت و هدایت کا ساسله رسالت هی یه 
متعلق هم ۔ مختلف قوموں اور مختلف ملکوں میں 
الله تعْالی ۓ مختلف رسولوں کو مبعوث فرمایا اور 
انھوں ےۓے لوگوں کو راہ ھدایت کی تلقین کی اور 
حق و باطل میں تمیز پیسدا کرنۓ کا درس دیا ۔ ید 
حقیقت هر که سب پیغمبرون کے مخاطب انسان هی 
تهر‌چونکه انسان ی خصوصیات اوژ.اسلوب حیات ہے 
انسان هی بخوبی واقف هو سکثا_هء آس ليم انبیا بھی 
سب کے سب انسان هی تهس- قرآن مجید اس کا بار بار 
۱ ذک رکرتاے ۔ مگر بات یه که انبیا ی مخالفت 

کر والاگروه یه مانتر کے لیےآمادہ نھ تھا کە کوئی 
انسان بھی پ پیغمبر اور بی هو سکتا مے ۔ البیاے 
کرام مخالف لوگ اس بات پر حمرانی و تعجب 
که اظهار کر_ 2 ته که ایک انسان اور بش رکیونکر 
رسول کا ره - قرآن مجید میں ارشاد المی 





گے سح ی 


ےھ :وہنا > ال ا ان يوينوا إِفْجَاء هم 


ااهدی إلا ان ۶7 ابعث اھ بشرا ON‏ 
ہنی ا: سرآءیل] : م۹) یعنی جب لوگوں کے پاس 
ا تو ان کو ایماں لاۓ ہے اس کے سوا 
کوئی چیز مائم نہ ہوئی کە کہنے لگ کد E‏ 
ے ایک آدمی کو رسول بنا کر بھیجا ھے ۔ اس کا 
واضح مطلب یھ ہے که کفار کو نبی کا انسان هونا 
گوارا نھ تھا ۔ 


کە دنیا میں انسان پستر هی» لپذا ان ک هدایت 


قرآن مجید _ه اس کا جواب یه دیا 


اور راهنمائی 8 لے اسان هی مورونل هو مک تا 


TAT“ 





س ن ن ننم س س ضا س ا سے م ل اا ااا ا سه امول ع لے 


قرآن 


r 








ہے اور اگر زسین پر بسنے والے فرشتے ہوتۓ تو پھر 
ان کی ہصدایت اور راہنمائی کے لیے اللہ تعا ی کسی 
فرشتے ت رسول بنا کر بھیجتا ۔ دنیا میں تو اولاد 
۔ اس لے حضرت انسان ی ددایت 
کے لے سرد اور نبی بهی انسان ه ی هو؟ ۔فرمایا: 


o 4 ۹-0‏ ما کے هر با و 


قل کی کان ق الأرضب ملىكة سر ء طمننبین 


آد إا 2 


تزا 0 اه سا سو و 
نی اسر آءیل] : )٩۵‏ - دوسری حگه پهر توضیح فرما 
دی که اھل شہر میں ہے هی پیغمبری کے لیے کسی 
کچ سا 000 


راس a‏ ل 


E‏ ۳ تا : 0 زی 


.(اے پیغمبر!) ھم ۓ آپ؟ سے پہلے جس کو بھی 


رسول بنا کر بھیجاء وہ باشندگان شہر ھی میں سے 
ایک آدہی تھا اور ھم ے اس پر وحی اتاری تھی . 

جب البیاه کرام" ک مخالفین ے انہیا سے 
کہا که تم بهی هماری طرح بشر اور انسان هو › 
الىته تم هم پر اس بہاۓ حکومت کرنا چاهتم هو» 
اگر تمهاره پاس صداقت ک دلیل _ه تو پی شکرو - 
اس پر اللہ تعالٰی ہے پیغہہروں کی طرف ہے جواب 
دیا که ے شک ھم اور تم بشریت میں برابر 
فان> لکن اه ال همین تبوت ف وسالت: ے 
هت 

انبیاے کرام ے اہی بشریوت پر فشک اما 5 
اور وحی و رسال تکو اپ پنے اوپر اله کا احسان قرار دیا 
فالا إن انتم 1 r‏ ترینون ۱ 


ے وان چم ام و و ١وسے‏ ؤ۔ ے و+۶ھ"۔ # و 


نوا کان بمب اباوا قاتوتا سلط 


و ع و 


ت 


رای ها و ص ے ۰ 
مین O‏ قالت عم ر وت ۱ ان بت ۱ 
بر بتلکم و لسکنن اه بی على من بشاء . ہے 


۳ 
4 


عا و ان ان اتیک ۳ إلا پاد 


غران 





اللہ و على 21ھ تدیتوکل السومنون0(م۱ 
[ابراهیم] ‏ 
ۓ ان سے کہا :ٍ تم اس ک سوا کیا هو که هماری 
‌ ی طرح کر ایک آدمی هو اور پهر چاهتز هو که 


جن معبودون کو ھہارے باپ دادا پوجتے هس 
ان ی پوجا کرنےۓے ہے عمیں روک دو ۔ (اگر بات 
یہی عے تو) کوئی واضح دلیل پیش کرو ۔ ان کے 


رسولوں 2 جواب من کسا: هان» هم تجھارے 


چاھتا ے؛ اپنے فضل و احسان ہے لیے 


اور یھ بات ھمارے اختیار میں نہیں کہ تمھیں 


کوئی معجزہ دکھائیں؛ مگر هاں یدکە اللہ کے حکم 
ی پر بھروسا 


سے هو » اور اهل ایمان کو ان ۵ 


سک 


کرنا جاهی 2 
۵ قرآن واضح الفاظ مس بتاتا هش 


پلک 1 شال ا الهم فلو اه لد کر 
ان کنتم لا 1 5 تنلمونه ؛ بالبینت ورر زیر" و انزلتا 
الیک الد کر لتبی لتاس ۴ نل اينهم وَلعلیم 


ھسےے قگ 


یعفکرؤن0()۔ ,[النجل] : (ers err:‏ یعی (أه 


سول ۳ ۰ آپ* * سے پہلے ہم ۓ جتنے رسولون . 


کو بھیجاء وہ سب آدمی تھے - + ال پر هم وحی 
بهیجتر تهم - (ایسا کبهی نمی هوا که آسان ک 
فرشتے اتر آۓ هوں)؛ پس (اه منکرین حق !) اگر 
خود تہھیں یھ (بات) معلوم نہیں تو ان لوگوں ہے 
دریافت کر لوہ جو (آسمانی کتابوں کی) سمجھ ہوجھ 
رکهتر هی (یعتی اھل کتاب ہے) ۔ ھم ے ان 
رسولون کو روشن دلیلون اور نون 
بھیچا تھا اور اسی طرح (اے 
بھی ”ال ذکر“ ( = قرآن) نازل کیاء تاکه جو لیم 


و کوں ی ی کے وه آپ ان ا 


۰ ۱3 ,) یعتی (ان رسولون ک) قومول . 


چن لیتا عے 





تو ته‌هارره حیسا آدمی هود : قل ل انتا آنا يقر 


واک و ى و چ 
بشلکم یوحی 1 ام الهکم الد واج فمن کان 


مه ۶ ۵ ۽ تم طو 


یرجوا لقاء ربه فليعمل عم صالحا ولا یشرک 


قف اد ربه أحدا0ہ (ہ,[الکہف] : ٤و‏ ۰۱ یعی 


۰ داے سو الہ صلی اللہ عليه و آله وسام) آ پکه. دیی 


کە میں تو اس کے سوا کچھ نہیںکە تمھارے ھی 
جیسا ایک آذمی ہوں البستہ اللہ نۓ مجھ پر یە وحیٰ 
کی هم که تمهارا مبعبود وهی ایک _ه؛ اس کے سوا 
کوئی نہیں پس جو کوئی اپنر پروردکار سے ملنے 
سے چاهیر که اچھے کام انجام 


دے کت پنے پروردکارری عبادت میں کسی دوسری 


سی ور کر 


کفار کے نزدیک پیغمیر کو فوق البشر ھونا 
چاہیے - ند تو وہ بازاروں میں عام لوگوں کی طرح. 
چلے پھرے اور نه کچھ کھاۓ ہے . - انهی اس بات 
پر بڑی حیرت ھوتی تھ یک ٭کوئی پیغمہبر هو کر بھی 
کھاے پینے کی احتیاج بحسوس کرے اور بازاروں 
میں چلتا پھزتا نظر آۓ۔ قرآن مجید ۓ ان کا یە 
استعجاب ود تقل کیا ے: وقا لوا مال هدا 


الا ج0 بای الطعام و بب ي وان " (۵ ۲ 


ژالفرقان] : ع)» یعنیکفار کہتےھیں که په کیسا پیغممر ۰ 
ہے جو کهانا کُهاتا _ه اور بازارون می چلتا پهرتا 


ےہ - قرآن مجید ۓ ان کے اس خیال ک تردید کر 2 


هوره بتایا که پیغبر انسان هوتا .ه - اس ی 
ہیویاں بھی ھوتی ہیں اور اولاد بھی۔ اور وهکها رد پینی 
ہے بھی ے نیاز نہیں جو سکتا ۔ اللہ تعالی سے فرمایا که 


آنحضرت صلی الله علیھ و آله وسلم عے قبل جتۓ پیغہر 


آے وہ صرف یہی نہیں کھ آدمی تھے باکھ وہ ببویاں 


قرآن 
اور اولاد بھی رکھتے تھے ۔ ترآن مجید میں اس کا 


ذکر ان لفط ی آیا ش : + و لقد ارسنلتا رسلا سن 


یگ و جنشت وم ازواجا و را اٹ 
لرسول آن نی باة لا ان اه کج کتاسوه 
(۱۳ [الرعد] :۳۸« یعی (اے رسول اک 
یه واقعه _ه که هم _ آپ* سس هل بهی (ه شمار) 
پیغمبر قوسوں میں پیدا کیے - هم 2 انهیی بیویان 
بھی دیں اور اولاد بھی دی اور کسی پیغمبر کے 
اختیار ی بات نه تهی که وه خود کوئی نشانی 
لا دکھاتاء مگر اسی وقت ج ب که الّه کا حکم هوا 
هو ۳ (حکم) قضا ( کتاب می) مر قوم ےہ . 

اللہ کے یھ پیفس پوری طرح انسانی زندی 


بسر کرة تهر» کهانا کهاه اور ضرورت کے لے 


بازاروں میں خرید و فروخت کرت تهی - ایسی بات 
هرگز نه تھی که وہ کھانا کھاۓ بغیر زندہ ره 
هون ا تعالی کا ارشاد بلاحظه هو : وسا ارسلنا 
لک ین امین ال اهم ا عون الطْعام و 


يشون ف الاسواق* (ه ۲ [الفرقان] : . )» عنی هم 
_ه آپ؟ عم پهل جتنےپیغمبر بھیے؛ سب کهانا بهی 
کھاے تھے اور بازاروں میں بھی چلتے پھر ے تھے ۔ 
ایک دوسری حخه ارشاد که هم ۓ ان رسولوں 
کو جو آنحضرت٭* ہے پہلےگزر چکےە انسان بنا کر 
بهیجا تهاء لیکن وہ ایس نه ته که جسم تو انسانون 
حیسا هوء مگر کهانا ن هکها 2 هود» یعیی انسان ی 
شکل میں کوئی اور مخلوق ھول - وہ انسان تھے 
اور بقاعنگ . سے کھانا کھاے تھے : و وم مَلدهم 
ر العام و علدین 6 
 ,(‏ [الانییاء] : بر)» یعی ھم ے ان پیغمہروں 
ین ارس و یا ی کو کا 
کھاے ھوں اور نه وه هميشه زنده رهثر والر تهر . 

اللہ کے پیغھمجرو 


ل کے کچھ اوصاف تھےء وہ 


۳ ۸۸ 


ترآن 





خالص توحید ک تبلیغ کرۓ اور لوگوں کو اللہ ک 
عبادت کی دعوت دیتر تھے؛ و کر ضوا کی 
ہے ڈرے بھی نه تهر» وه بغیر کسی خوف اور 
لالچ کے التہ کر احکام لوگون تک پہنچاتۓے تھے ۔ 
قرآن ہے اس حقیقت کا بار بار ذ کر کیا .ه» اور 
متعدد مقاماتر پر اس کی وضاحت فرمائی ھے : الین 


گم یگ وه 


یبلغون رسلتِ اللہ و یخشوئه ۳ يشون احدا ل 
اہ و کنی بات حسیبا 0 (سم [الاحزاب] ea‏ 


ایعنی جو لوگ اللہ کا پیغام پہنچاے اور اسی ہے 


ڈرے اور اللہ کے سوا کسی ہے نہیں ڈرے تھے اور 
اللہ ھی کافی ہے حساب لینے والا . 

قرآن مجید ےۓ رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم 
ک رسالت کے دلائل بھی دے هیں اور بتایا ے کھ 
آپ۴ اللہ کے سچے نبی توے اور آپ* کا پیغام اللہ کا پیغام 
تھاء جس کی صداقت اور حقائیت میں قطعا کوئی شبہھ 
نہیں ے ۔ اھل کتاب کو بھی اس کا اعتراف تھا 
اور وه آپ* کو سچا اور آخری نبی مانح تھے »کیونکھ 
ان ک یکتابون میں اسی طرح مرقوم تھا ۔ یھ الگ بات 
_ که یه لوگ اس حقبقت کا اظهار بناسب له سمجهی 


و ارو و ص و 


تھے : : آلذین اتینهم الکسب َو کت 
یعرف ون ناء هم و 0 فریتا وت 


ہے ەگ 8~ 5 


لیکتمون الیو ۰ 2 ir:‏ 
یعنی جن لوگوں کو ھم ے کتاب دی ھے (= 
اھل کتاب کے علما)» وه پیغمبر اسلا مکو اسی طرح 
جالتے پہنچانتے ھیں؛ جس طرح انی اولاد کو جانتے 
پم‌چانتم هیں؛ لیکن اس کے باوج:ود ان میں ایک 
گروہ ایسا ے؛ جو جان بوجھ کر سچائی کو چھپاتا 
رن 0 ۰ ۵ 
02 9 رسول اش صلی ا الله مد ا 


۱ گھہرانۓے صر ورت نہیں - 


ترآن 
ضداقت اور تمهار یکذب بیانی کا شاهد خود ا تعالی 

کوک ولوت داقو رھ ےہ فو و کک 
اه : و یتول ی ER‏ 


f 


إ1 س س ۵ 


۳۸ ۹ 





PKC‏ ت وكوت کار و وت 


یی و موب و پوس و روق و سس و 


۱ انیا داود 0 (م N‏ اه ٦‏ یعی 


کے ی نله ودا | کی ینم و سن عنده ` 


علم الکلب (۳, [الرعد] : ۳م) یی (له 
لبی اکرم *۱) کافر کهتر هی یکه آپ خداک بهیجر 
ھوے نہیں ہیں ۔ آپ* که دی میرے اور تمھارے 
درمیان اللہ کی گواهی کای ه 7 اس کی جس 
کے پاس کتاب کا علم .هه (یعتی اهل کتاب ک علما 
بھی آنحضرت۶ کی رسالت کی گواھی دیتے ھیں) ۔ 
اس آیت میں واضح کیا گیا ہے کہ حق و باطل ی 
موجوده آویزش کا نقطة نزاع کیا _ه ؟ قرآن مجید 
ہے آنحضرت” ہے فرمایاکھ آپ کا دعوی توید ےک 
. آپ اللہ ک طرف سے بھیجے ھوے ہیں ۔ اور مخاننین: 
کا کہنا یہ ہے کہ آپ التہ کی طرف ہے بھیچے ھموے 
نہیں۔ اب قائون قضا کےمظابق فیصلہ اللہ کے ھاتھ میں 
اود اس باب میں اس کی شہادت کی هھ جو يه 
۳ :و له یشم آرسوله" (م»[الفتون]: ,)۷ " 
یعنی اللہ جانتا ےکھ آپ اس کے رسول میں ۔ ًب 
ل وم كبر شاد قلي ارقف 
مود نى و بينكم ( + [لانعام] : ۹,) 
یی (اے پیغمبر !) که دیجے ٤‏ سب سے بڑھ کر 
(قرین انصاف) کس کی شھادت ہے ۔ کھ دیجے خدا 
هی میرے اور تمھارے درمیان گواه هی (که می 
دعوی رسالت میں سچا هود) . 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وآل وس ی رسالت اسی 
طرح صحیح اور برحق تھی جس طرح دیگر انبیا ی 
تھی اور آپ" * کو اسی طرح وحي ک جاتی تهی» جس 
طرح دوسره ائبیا کو ق جاتی تھی۔ قرآن سجید میں 
ارشاد ے : انا آوحینا انگ تب آوحینا 
SY‏ من بمدہ؟ ان 


erd ©“ ‫َ هه مر و‎ ٤ 


2 


(اسے رسول اکرم۶!) هم ے آپ کی طرف اسی ‏ 
۰ طرح وحی بهیجی» جس طرح توح" اور ان ک بعد 2 
وال نبیود 5 کی طرف بھیجی تھی اور جس طرح ابراهيم" 1 
اسمعیل"» اسحق* یعتوب ۲۳ اولاد یمقوب ۴ عی ی 
ایوپ" ؛ یولس"» هارون" اور سلیدن " کی طرف بھیجی 
اور جس طرح ہم ے داؤد" کو زبوز عطا ی . 
پیغام حق _کے سلسلی میں رسول اللہ صلی الله 
علیه وآله وسلم کی تعلیم وهی تهی جو البیاه 0 
”سابقین کی تھی اس لیے منکرین حق . آپ* ی 
مخالفت می وهی بات یکپیی» جو پبل پیغبرون 
کے مخالفون ۓ کہی تھیں۔ قرآن مجید میں اس کا 
ذکر ان الفاظ میں ےے + ا يمال لک ل ا قد 
تیْل پارسل من قبلگ" (,م [حم السجدة] : 
۲م) » یعی آپ مه ومی باتی کبی جاتی ہیں جو ۱ 
آپ ہے پہلے اور پیغمبرون سے کہی گی تھیں . 

۰ رسول الله صلی اللہ عليه وآله وسل مکی اسی طرح 
لوگوں کی طرف پیغمبر بنا کر بهیجا گیاء جس طرح 
که و عليه السلا مکو فرعون ک ی طرف بهیجا گیا 
تھا ۔ قرآن میں ه : انا ارسلتا الیکم رسولا ۵ 
شاهدا علیکم کم آرسلتا ال فر رو 
(مء [المرمل] : ۵:)؛ یعنی (لوگو!) بر شک هم 
ہے تمهاری طرف ایک رسول بهیجا» جو تم پر گواه 
ے؛ چیسا که هم ے فرعون کی طرف ایک رسول 
بھیجا تھا ۔ دوسری جکه فربایا : لکن اللہ يشهد 


ہج" 4 


با انل آلیک بعلمه والمد کا یشھد ون 
و کی بان شهدا 0 (م [النسآء] : ب د ) یعنی اللہ 
نے جو کچھ تم پر نازل کیا هے؛ وہ اس کی نسبت 
گواھی دیتا ےا کھ اس نۓ اسے اپنے علم سے نازل 


| کیا ره اور فرشتے بھی اس کی گواهی دیتم دی» 


- کاق .هه‎ E E 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم ٍ اور آپ؟ .یئ‎ 


بعثت و رسالت کا ذ کر تور ترات اور اتجیل می بھی 


موحود شم ۔ ترآن ےید اس َ6 تذ کره ان الفاظ 


میں کر تا ھے : 


الدی یجدوله 7 سکتوبا عند ھ ف التوراة ولاڈ 
یاسرهم المسروف و بنهیم عن الشکر و بحل 


تک ۱ و ای ےو و لا ناج 


لهم ايت و يحرم عم الخبت و يض عنم 
ره والاغلل التی کانت علیهم" قالذین 


عو 


۵ ۰ سا ت 


بے وه مش که هس ت 8 ۰ 
: الددن 0 الرسول النیی الامی 


ار و سی ےم م 


امنوا نہ وہ ۱ تسوا الشوو البذی 


ازل مه ۶ اول a,‏ م الْسْلعوْكَ٥‏ (ے ١)‏ اعراف] 


ہی ےے۔۔ يټ 


ج- ١)؛‏ یعنی وہ لوگ جو رسول اللہ (صلی انه عليه 
وآله وسلم) ی جو نبی امی هیی» پیروی کرد هین» : 


ان کے اوصا ف کو وه اپثم دای تورات اور انجیل می 
لکها هوا پات هی که وه انوس نیقی کا حکم دے 
ان کے لیر 
حلال کرے گا؛ گندی چیزیں حرام ٹھمراے 


سے۔ ۶ سر 
5 برای یم روک 5 پسندیدہ چیڑیں 


اس بوجه ہے نجات دلایه 5 جس کے تلے 
ھوں گے؛ ان پھندوں ہے 


دره 
کے کا چس ہی کار 
فون کک پس و و ان ی انان دو نک 
رفاقت ی اور انھس مدد دی اور حو ور ان ک ساته 
نازل ھوا اس کی پروی ی - یہی وہ لوگ یں جو 
کامیابی پاۓ والے ھیں . 

اس کے ساتھ هی 
حکم دیتا ے که آپ؟ 


اتال آلنحضرت* :کیو 
ابی رسالت کا مت 

ہس 8ھ ل 
تل دارها اش ی 0 E E ٦‏ جمیع ۳ 


دی 
٥ 2‏ ع۶ 
الدی E‏ الس‌وت والارش؟ لا إله 1 -- 
ی اف 2 ہو۶ م 
ی و موب فامٹدوا ہائتہ ۳ رو ال بی ۱ 


وم عو و ت كوف بھی E‏ 


۱ الذی یؤسن باللہ و کلمته واتب‌عوه لعلکم تهتدون © 
(ے [الاعراف] : ۵۸ب)؛» یعی (اه پیغسر؟ !) آپ* 


(لوگوں سے) کہس : اے انساہ ا می تم سب گ 


قر ال 





طرف» خدا کا بهیحا هوا رسول آیا دون» وه خدا 


کے لیے ره هب اس کے سوا کوی معبود تہی ٤‏ 


وهی جلاتا ے ؛ وهی مارتا ےے؛ پس اللہ پر 'یمان 
لاؤ اور اس کے وسول بی امی پر »ء حر که 
الله اور اس کے کلمات (یعی اس ی تمام کتا 
پر ایمان تی ره اور اس کی پیروی کرو تاکه تم 


بود) 


له ۳ نہایت جامع ت هھ جس ۳ _د دعوت 


اسلام ی 
آتحضرت صبلی ۳ عليه و آله وسام ےے اسلام 1ج ارت 


پوری حفرشغت واخج ک5 ر دی ۔ اس مس 


اپی دعوت عانه کا اعادن کیا ے _ یه کے 
خاص قوم اور ملک کے لہ 2 ہی ہے بلکه پور 
نوس انسایی کے لیر .هه - اس دعوت کا بقصد ید هو 
کہ ایک هی خدا آے جس ور سوا کوی معبود 
نہی؛ سب کے سر جھکے دوری هون - اس مين واضح 
کیا کیا رهش که اس رسول پر ایمان لاؤ جس کا خود 
اپنا و "ایمان بانته و کلماته» کے 6 یعی ا پر 


ہر ایمال - آنحضرت 


صلن اللہ عليه وآله ّ ےۓ فرمایا کہ خدا ے مجھے 
تم سب ی کی ط رف بهیجا _ه » وه خدا که آسمان و 
رجن 1 کے لیے ے) یی 


ساری بادشاهت اسی 


ے تو ضروری هوا که اس کا پیغام بهی ایک هی ده 
ار نمیا کر لیر هو: 

پور فرمایا که حضرت عیسی* نی اسر ائيل 
کو آنحضرت ی دی ٤و‏ اہ تال 


8“ ۾ که و ا ہس و ۰ را ود 
کم ت u‏ ے ان مگ 


و مصدقا تما بن 1 بدی من ن التوربة و متیر ۱ 
۶ 0 ت٥‏ 


پرسول یا ہم 7 " بمدی اه 5 ( و۹ الا 


٦)ء‏ یعنی (اے رسول | کرم *! وه وقت یادکرو) جب 


عیسی* ابن مریم ے ہی اسرائیل سے کہا تھا : 


ترآن 

اے بی اسرائیل ! میں تمھازی طرف الله کا بھیجا هوا 
رسول ھول؛ تورات کی جو مجھ سے پہلے اتاری 
گئٔی؛ تصدیق کرتا هون اور اینک پیغبر کی جو 


میرے بعد آے گ» بشارت دیتا هول» اس (پیغمبر) ‏ 


کا نام احمد هوگ , ۰ : 

" رسول الله صلی اله عليه وآله وسلّ م کو اللہ فا 
مدایت اور دین حق > مناته مبعوث فرمایا تا که 
وه ات دئیا کے باق سر ادیان پر غالب کرے۔ ارشا 
اہی ہے: موالذق ارسل باهدی ين ,الحق 
۱ ۳ عل الندین دہ و کے بان شهیداه 
محمد 02 اللہ ہم [الفتح] : : ۲۸ و ٩‏ ۲ یعی 


القہ هی ے اپنے پیش * کو هدایت اور دین حق 
ده کر بهیجا تاکه وه ات تمام دینون پر غالب 


کرے اور اس پر اللہ کی گوامی بس کرتی .هه - وه 


محمد (ضَلی اللہ عليه و آله وسلم) ہیں جو اللہ کے رسول 


هی - جر لیر 7 از : وسا ال ئن 


23 م‎ ê 


قد ات سن قبله ال یرل (م [ ال غسرن]:: 
مم )؛ یعنی محمد ( صلی الله عليه وآله وسلّم)تو القه کے 
رسول میں؛ ان عه ! پہلے بھی بہت تی رسول گزر چکے 


S2‏ سے ہے “e‏ رم 


هی. دوسری حگه فر مایاه ماکان محمد اہا احد من 
E‏ م ولسکن / رسول اله و شام السنیسین ط(ےمم 
[الاحزاب] (e.‏ یعنی محمّد (صلی اللہ علیہ و آله 
وسلم) تہھارے مردوں میں سے سن کے باپ نہیں 
هی» لیکن وه اللہ کے رسول اور خاتم البین هی . 
قرآن رف میں متعدد مقامات پر آنحضرت* کی 
رسالت کا ڈ کن کیا گیا ے+ اور آپ ے پہلے 
پیغمہروں کا بھی تذکرہ موجود .۵ . 
۸۔ اطاعت رسول: هر زماۓ غر قوم اور 
ھر ملک میں بوقت ضرورت پیغم‌بر 2 اور ان ی 
معرفت اله ے لوگوں میں نور هدایت پهیلایا - 


قرآن میں رکه دنیا ک کوئیگوشہ ایسا نہی؛ يان 


E ۳۹‏ قران 


1 
۱ 
/ 
۱ 


۱ 
۱ 
7 
۱ 
٢ 
۱ 
۱ 
۱ 


۰ مخاطب کرۓ ھوے فرمایا : 
کل قوم ماد O‏ (۳, [الرعد] : 2): یعنی (اه 





نسل انسانی آباد ھوئی هو» اور خدا کا کوئی رسول 


۲ ۵ یب ۵ وت اس ص @ س ۲ 


نذیر ۵ (هس[فاطر]: م۲)»یعتی کونی وم دنیا ی 


۰ ایسی نہیں جس میں (بدعملیوں کے نتائچ س) 


متتبه کرد والا (خدا کا کوئی رسول) نه گزرا هو - 


سا رت مدرو 


پیغ‌عر ۶( آپ* ' تو صرف ڈراۓ وال هبی اور (واقعه 
یه ه که) دئیا ی هر قوم کے لیے ایک هدایت 


یی . کرت والا هوا ۵ . 


صمح صورت پیدا کر دی دقان خد س 
۱ ۱ ارشاد ره ه و ر لکل ان رسول* فاذا جاع 0020 


قوموں کے ایض بت حق و انصاف کے ساتھ 
انه فیصل کا الجصار انبیا ی آمد پر هوتا تھا۔ 


آپ ٣‏ کی بشت سے قبل کنوئی قوم اور کوئی 


علاقفه اس وقت تک اللہ کے عذاب سے دوچار:. 


نہیں ھوا جب تک اس جگھ انبباے کرام کو 


نہیں بهیجا گیا- انبیا ی آسد کے بعد ھی ان 


قوموں کے عمل 2 تتالج حصا وج طور سے 
سامتے آگئی تو ان کے بارے میں الہ نۓ فیصلے 


سے ی و مه لو ی 


تیم باز قسط و ل یشامون۰(۵ ۱ 
[یونس] : ےم) یعنی (یاد رکھو) ہر :امت کہ لے 


۱ ایک رسول. عے (جو ان میں پندا هو تا ات 


٩!‏ #ر 


دین حق کی طرف بلاتا ے) زور می یس امت 
میں اس کا رسول هو گیا تو (همارا قانون یھ ے 


که) آن ک درمیان انصاف ک ساته فیصله کر دیا 


حاتا ے اور ایسا نہی هوتا که کسی پر ظام کیا 


جاے . 
اللہ تعالی ہۓ اس وقت تک کسی قوم کو اس 


کی افربانیون کی وجه س سمبتلاے غذاب نہیں کہا۔۔ 


ای 3 
۱ چم وود کس ا maar Iga‏ نی رس e‏ 


کی ہی ا 5 
۰ ۶ م 28 .8 
4 ۰ 
ت mt n‏ 1 
ا 


ترآن 





جب: تک که پیف‌بر ک ذریعم اس کے سامنے غاط 
اور محیح ک وضاعت لمین کر دی اور یه لی 
پدا دیا که اس قسم کے اعمال کا نتیجھ برا ھوک اور 
اس قسم کے اعمال کا 'اچھا -.قرآن مجید ی رو 
سے ایه بات عدل خدا وندی کے خلاف .هم که ایک 
گروہ کو اپئے:اعمال بد کے لیے جواب ده ٹھیرایا 
جاۓ حالانکه اس کی ھدایت کے لیے کوئی رسول 
له بهيجا کيا هو : :ما گنا معن می تم 
رسولاً © (ء, ا : ۵)» یی 
اور .جب تک هم پیغمبر لھ بھیج لیں ( کسی 

کر و وت 


سے اي فيص دچ م 


alu” - 


اتھا رسوا E‏ علیهم ات گنا وی 


القرى ر واا تبلس ون0( [القصص] : 
۵۹(“ یغعی (یاد رکهو) تمھارے پروردگار کا قانون . 
یھ غ که و هکبهی (انسانود) ی بستیون کو (پاداش 
عمل میں) هلاک نمی کرتا: جب تک کہ ان میں 
کوئی پیغمبر. مبعوث له کر دے اور وہ ان کو 
آهماری آیتی پڑھ کر نه سنا ده اور هم کبهی 
بستیون کو هلاک کر وال نبی» مگر اسی 
خالت ‏ میں که 'ان کے ہاشندوں ے ظلم کا شیوہ 
اختیار کر لیا هو . 

پیغمبرون ک بعثت کا سلسله نسل انسانی کے 
ابتدانی عہد ھی میں شروع هو گیا تها» بلکه دنیا 
کا پهلا انسان» ج سکو آدم کے نام سے موسوم کیا 
جاتا :ے ٤:پہلا‏ پیغمبر :بھی تھا - پهر یک بعد 
دیگررم کتنر هی پیغمبر مبعوث هوے؛ جنھوں_ 

ہے اپی اپی قوم کو پیغام حق پهنچایا : و کم 
اسنا بی ف الَاَلینَ 0 (۳م[الزخرف] و) 
ایعنی کتنے ھی نبی میں جو هم 2 پبلود 


ات 


۰ ترآن 
سے کس ا اک ۵ 
تصصتا علیک ومتهم. من انم تقصمی میک 
(.م [المژمن] : مرم)» یعیی (امه نبی آکرم *1) هم 
ے آپ* * ہے پہلےکتنے هی پیخمبر مبعو ثکیم - ان 
میں ہے کچھ ایے هی که جن کے حالات ہم بے 
آپ* کو سنا ٴدے میں او رکچھ ایسے ہیں جن کے 
حالات هم ے آپ ٣‏ کو نہیں سناے (یعی قران د 7 
مایا وک زیت کیا گال 
جن قوموں کی طرف پیغمبر بھیۓے گر اور ان 
Ce‏ ی 
هس» ان میں قوم نوح» قوم عاد؛ توم تمود وغیره 
۔ ان کے علاوه کتنی هی قوبی هبی جن کا 
7ن محمد میں انکر نیں کی گیا اور ان میں 
کتۓ رسول مبعوث هو چکے هیں؛ اس کا ٹھیک ٹھیک 
E‏ ۱ 


هق 


فوم 


سم ق حم 


: الم بتکم این سب 
۳۹۹ 
نوج و اد و تَمود ٥و‏ الیْنْ ان / بعد هه ط 
ا ا ما تیم رسلهم ؛ بالینت 
(م , [ابراهیم؛ : 4( یعی تم سے پہلے جو قومیں 
گزر چی ہیں کیا تم تک ان ی خمر نپی پمنچی ؟ : 
قوم نوح» قوم عاد» قوم لہود اور وہ قوہیں جو ان 
٠‏ > بعد هوی» جن کی هیک هیک تعداد اه هی 
کو معلوم ے . ال سب میں ان کے پیغمبر کھلے 
جات 7 
ہو یس یسستو 
صلی انته عليه وآله وسلم تک تمام رسولون اور تمام 
نہیوں ه اپی اپی قوم کو یہی پیغ۔ ام دیا که 
ھ واحد 3 عبادت کو اہ سوا "کروی 
معبود و مسجود اور مقصود و مطلوب نہیں 


وت رس لقعداق غہدی یں بیس رس حا وا دی ارعانت لان د 


“4r قرآن‎ 


تمام پیغبر ایک هی راه پر کام زن تهی اور سب. 


خدا کے ایک ھی عالم گیر قانون سعادت ک تعلیم 
دیتے تھے ۔ اس عالمگیر قائون سعاد ت کو دوسرے 


لفتلون مين ایمان اور عمل صااح کے قاذون سے 


موسوم کیا جاتا ے؛ س ایک پروردگار عالم ی 


پرستش کرنا اور نیک عملی ی .زندی بسر کرثا -. 


اس کے علاوه اوز اس کر خلاف جو کچه بھی دین 
کے نام : نے کیا جاتا ے؛ دین حة حقیقی کی تعلیم نہیں ۔ 


سے ہے باچ ےےہ ق تہ 


و لد نا فیک اس رسوا أن ادوا اله 


و اجنوا الطاغوت؟ (+ ,ژالتحل] : بم)» یعی 


بلاشبہھ ھم ے دنیا کی ھر قوم میں ایک پیشسر 


مبعوث کیا» (جس کی تعلیم یھ تھی) که اله کی عبادت 
و طاغوت ہے (یعنی سر کش اور شریر قوتود س) 
اعتناب کرو - ٹیز فرایا: و متا ارستتا ین 
ناک سی سول ال نوم انیه آنه رنه 
و نا عدون © (, م [الانبیاء] : ۵:)ء یعنی 
(اے پیغمبر!) هم نے آپ؟ سے پہلے کوئی پیغمس 
ایسا نہیں بھیجا › جس پر اس بات کی وحی ہم ے 
له بھیجی هو کہ میرے سوا کوئی معہود نہیں؛ 
پس تم میری هی عبادت کرو . 


پھر جتنے بھی رسول بھیج ےگئے؛ ؛ صرف اس لیے 


بھیجے گئے کہ لوگ ان کی اطاع تکریں اور ان کے 
نقش قبدم پر دين :+ وما ارسلخااندن ۳ إل 
ایطاع باڏن انه ( [الساء] : م )ء یمی هم 2 
جو رسول بھی بھیجاء اسی لے بھیجا کھ اللہ کے حکم 
ہے اس کی اطاعت کی جاه - ان قوسون کا یه حال 
تها .که انهود ے ان رسولوں کی رسالت کو مائنر 

سے انکار کیا ۔ ایک تو اس لی مکه تمام رسول» بشر 
اور انسان تھے اور وہ لوگ یه باور نہیں کر سکتے 
ته مک هکسی فرد بش رکو بھی اله کی طرف ہے رسالت 
کا منصب عطا کیا جا سکتا ے.. دوسرے یەکه رسول 


ٰ 
| 


قرآن 
ان کو صرف اللہ کی عبادت کا حکم دیتے تھے اور 
ان قومون سے جس ماحول میں نشو و نما پائی ٹھی؛ 
وه غیر انته ی عبادت کا ماحول .تھا اور اپنے بڑوں: 
کو انھوں نۓ ایسا ھی کرے دیکھا تھاء لیکن یھ 
چیز جو ان کے آباء و اجداد :اور ماحول کی مخالفت 


م مھ وی و ۵ 


بر میتی تهی» ان کو پسند نه تهی : قالت رسلهم 


ین الله مک فاطر السوت و ألارضه باعوکم. 


ض¢è own‏ یگ و ے ق یی رايو 


پیخیرتکم ن 5 دوم و يورم ان . 
تب تالا ان آندم إل بر شد 
تریدون آن تصدونا عما ان يعد باون اتون 
بسللن مین 0 قالث نهم رسلیم ادا بش" 
as‏ لکن این ی ۷ ن شاع من عباذہ 
و ماکان لیا ان نامک بسن إل باان آ2 


و عل الہ فلیتتو کل آسمومتوق ١ e‏ [ابرهیم] : 

۰ ۱ 16 یی ان رسولون ے کہاء کیا تمھیں اس 
الہ کے بارے میں شک ہے جو کھ آسمان و زمین 
کا بناۓ والا ے ؟ وه تمهی بل رها کہ تھمارے 
گناہ بخش دے؛ اوز وه تمهی ایک مقرره وقت تک 
(زندگی وکامرانی ک) سہات دے ۔ (اس پر ان ک) 
قوسدوں ۓ کہا : تم تو محض ہماری ھی طرح کے 
آدمي هوء تمهارا منشایه ه که حن معبودوں کو 
۱ آره ھیں؛ ان کی پوجا کر 
سے همین روک دو- اچها (اگر ایسا ھی ے تو) کوئی, 





ھمارے باپ دادا پوجتے 


واضح دلیل پیش کرو - ان که رسولوں 2 جواب 
میں کہا ۰ هان ! هم تمھاری ھی طرح آدمی هی » 


لیکن اللہ اپنے بندوں میں ہے جس کو چاہتا هےء: 
اپنے فضل واحسان کے لیے چن لیتا ہے اوز یه بات 
ھمارے اختیار میں نہیں که خدا ک حکم کے بغیر 
تم کو (تمھاری فرمائش کے مطابق) معجزہ د کھائیں 
اور ایمان رکھنے واا۔وں کو الله ون پر بھروسا 

کرنا چاهیر ؛ ۱ 


٤‏ ا 


جن قوموں ے اللہ کے رسولوں کی تکذیب کی 


اور ان کے پیغام کو مالنے سے انکار کیاء وہ اللہ کے 


عذاب کے سمتوحب ٹرے اور الله الح رم ان ی 
نافرمانی اور سر کشی ک باداش میں انهس هلاک 


کردیا ”کیٹ تن قوم لوح 5 عاد وفرعون 


عو و 


ج 
نس 


فو کے 


ود ۵ و سود 2ئ لوط و آضخب [ یکی 
اونگ لاحاب 0 ِن کل 1 کلب ا 


۳۹ 





سم تا 2 ہہ ۱ ۱ 
فحق عقاب ۵ (ر۳ ([ص] : ۲ تا م):؛ یعی ان 


07۶0 قوم لوح ؛ قوم عاد اور میخوں والے 
فرعون نے جھٹلایا اور مود اور قوم لوط اور بن 
والوں ے بھی ۔ یه (سب) مکذبین کے گروه هس - 
سبھی ے پیغمبروں کی تکذیب کی تو میرا عذاب 
ان پر واقع هوا , 

اللہ کے رسولوں میں آخری رسول حضرت محمد 
صلی اللہ عليه وآله وسم میں ۔ آپٴ کی تشریف آوری 
کے بصدہ باق تم۔ام پیفہروںل کی تصدیق کرلا اور 
آپ؟ کے هر قول و فعل پر ایمان لانا اور اس پر عمل 
ک دیواریی استوار کرنا ضروری .ه ۔ اگر کوئی 
شخص یه سمجھتا ےکه وه الہ سے محبت کرتا ه 
تو اس کا یه دعوی غلط هوک حب تک اس ے دل 
کی گہرائیوں میں رسول اه صلی الله عليه و آله وسلم 
کی محبت اور آپ* ک اطاعت کا جذبه جاگزین ه هو 
قرآن مجید وافح الفاظ میں اعلان کرتا ہے : قل 


م شاو عو اگ ۰ دم و عي وگ که 


ان کنتم تحبون ا فاتیعونی یحبہکم 


7 7 
ت ۔ ت اک دم م۵ 


۰ 
اڪ هی .وه و وك كوو ت3 


لک م ذنویکم و اه غشور ر 


ت 


N o 

وادرسول؟ 1 فان تول واقان اه ان يحب الکفرین 
۳ [ال عمرن] (rr sri:‏ یعی (اے پیغەجر ٣‏ !) 
ان لوگوں ے. که دیجے ء اگر تم واقعی ۳ ان 
محبت ر رکھتے هو تو تم یں چاهیر که میریٰ پیروی 


1 تحلکم 


a ۳‏ 
پایھما الدین 


کرو ۔ اگر تم 2 ایسا کیا» تو اللہ تم ین محبت 


۳۳ لک کا اور تمهاری خطائی بخش دے گا ۔ ایتہ 


3 


-- 


® 
` ےہ 


بڑا ھی بخشۓے والاء بڑا مہربان ے ۔ (اے 

پیغس ر۱۴) آپ؟ که دیں (فلاح و سعادت کی راه 
ا ایک ھی ره» اور وه یه _ه که) اللہ 
کی اور اس کے رسول' کی اطاعت کرو ۔ پھر اکر یە 
لوگ روگردانی کریں تو اللہ کفر ری والون کو 
دوست نہیں رکھتا . 

اللہ سان ے رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله 
وسلم کی اطاعت و فرماں برداری پر کس قدر زور 
دیا ھے ۔ اس کا اندازہ اس سے کیجیے کھ اس ہے 
اپنی اطاعت کا حکم دیا _ش اور فرمایا ےہ که تم 
پر انته ی رحمت اسی صورت می سایه فگن هو 
سکنی ےہ که تم اللہ اور اس کے رسول کی اطاعت 
کو ابص اوبر لازم قرار ده لو ؛ و آطیعوا ان 
سول تملکم ترحسوق 0 (م [ال عمرن] : 
۲ صعی اه اور اس ک رسول کی فرهان برداری 
کرو تا که تسم پر زحەت کی حاتد- پهر اطاعت 
رسول؟ ک ساته سانه قرآن ءجید ۓ یه بھی 
حکم دیا _ه که اگر آپس مين تمهارا کسی معاءلر 
مس ها و اند اد اف راس 
لے چ اور به دیکهو که اس ستدازع فید ت 
میں اللہ اور اس ک رسول" کا حکم کیا ے۔ 
مانو اور اس فیصلے کو حتمی اور قطء ی قرار دو : 
KR‏ نا اللہ و عو ارول و 


ت اوگ ٠‏ َ‫ وگ ت 
ال 71 کم فان تنارعتم 7 شی ۴ ٤‏ 


تر ی 


2-2 


لأر ڈگ وا ارد 0(ء[الشساء] : : 
٩‏ یعی اه ایمان والو ! ۳ کی اطاعت کرو» 
اور الہ کے رسول کی اور ان لوگوں کی جو تم 
میں صاحب حکومت و اختیار هس اور اگر کسی 
معاملے میں تم باھم جھگڑ پڑو (یعنی 20 و 
نزاع پیدا هو جا2) تو چاهبم کہ اللہ اور اس 


nes‏ و او سوب 


ترآن 


کے رسول کی طرف بت دا (ان کا جو حکم م هو 
ای تسلیم کرو) اگر تم اللہ پر اور آخرٹ کے دن 
پر ایمان رکھتے ھو (تو تمھارے لے راہ عسل 
یہی ے) ۔ اسی میں تمھارے لے بہتری ے اور 
اس میں الجام کار کی خوبی .۵ . 

قران مجید میں آیا ر ےک رسول الله صلی اللہ علید 


وآله وسلم دنیا جہان کی تمام سعادتوں ے ساتھ 


تشریف لاۓ میں ۔ اب خیر و برکت ک راہ یہی 
ےۓ کہ آپ٣‏ پر ایمان لایا جاۓ ۔ اگر لوگ آپ۶؟ کی 
نافرمانی کریں گے تو وہ اللہ تعالی کا تو کچھ بکاڑ 
نہیں سکتے۔ خداے تعا ی تو ان سب افرمانوں اور 
کافروں ہے ے نماز هی - ساری کائنات ارضی و 
سمای اسی کے قبضه قدرت میں ہے ۔ اہے ان 
انرمائون ی کیا ضرورت ہے ۔ اقصان, ان کا اپنا 
ے: EE‏ الشاس ند جا کم سیل ال 


oui o 


بن ربكم ناینوا خیرا لکم* و ان تفر و 
ان للہ ته ما فى السموت أ الارضی* وان الله علس 
کیا ٥‏ (م [السآء] : .ے ؛)؛ یعنی اے لوگو! 


بلا شبسبه ادرسول (یء‌ی پیغه‌بر اسلام) تمهارسه 
پروردکار ی طرف ہے تمھارے پاس سچائی کے ساتھ 


آ گئےھیں (اوران کی سچائی اب کسی کے جھٹلاۓ. 


جھٹلائی نہیں جاسکتی) پس ایمان لاو که تمهار د 
لیے (اسی می) ببتری ه» اور (دیکهو) اگر تم کفر 
کرو گ تو آسمان و زمین میں جو کچھ ے؛ سب اللہ 
ھی کے لے ہے ۔ (تەھاری شقاوت خود تمھارے می 
آگے آۓ گ) اور (یاد رکھو) اللہ (س بکچھ) جاننے 
والاء اور (اپنے تمام کاموں میں) حکمت رکهر والا 
و آطیعوا اه و آطیعوا 
الرسول و اخذروا؟ فان رلم اعتمژا آتنا 
ی رسولتا البلغ سین 0 (ھ [المآندة] : م »)٩‏ 


ره - دوسری جکه فربایا : 


یی انته ی اطاعت کرو» اه رک رسول ی اطاعت : 


قر آن 


کرو اور (نافرمانی ہے) بچتے رهو - پهر اگر تسم 
ہے روگردانی ک تو جان رکهو که هماره پیغمبر 
کے ذم صرف پیغام پپنچا دینا هه اور.بس (عمل 
کرنا یا نه کرنا تمهارا کم .هم اور جیسا تمهارا 
عمل هوگ» ویسا هی نتيجه پاژگ) . ۲ 

قرآن بجید میں یھ بھی حکم دیا گیا کھ الہ 
اور اس کے رسول کی اطاعت اسی طرح کرو جس _ 
طرح که اس ی اطاعت کا حق ے۔ ان کے احکام سے 
رو ی له ۳ : یایب تن انم 
سموت ٥‏ ولا تود اذى الوا سععنا 
وهم ل معو © (م[الافال] ۰ )بمی 
مسلمالو ! اللہ اوراس کے زسول کی اطاعت کرو» اس 
ہے روگردائی لەکرو؛ اور تم (صداے حق) سن رے 
ہو اور (دیکھو) ان لوگوں کی طرح له هو جاو» 
جنھوں ے (زبان ہے) کہا تھا کہ ہم ۓے سنا اور 
واقعہ یه تھا که وه سنتر لھ تھے , ' 

اس سے آگے فرمایا کہ رسول اله صلی الله عليه 
وآله وسلم ی دعوت اسلام سراسر زندی .هه اوز 
یہی حیات ے ؛ لہٰذا تم اللہ اور اس کے رسول کی 
هر بات پر لبیک کہو اور وہ جس چیز کی دعوت 
دیں ء اہے قبول کرو : یایھا الذین امنوا 
می ارہ مت 
(م [الانفال] : م »)» یعنی مسلمانو ! اللہ اور اس کے 
رسول کی پکار کا جواب دو جب کہ وہ تمہیں 
پکاریںء تاکه تمھیں (روحانی موت کی حالت ہے 
نکال کر) زنده کر دے - دوسری جگه فرمایا که 
الہ اور اس کے رسول ک فرسان برداری کو اپنا 
شعار ٹھیرا لو. اور آپس کے جھگڑے اور نزاع ی 


تمام کیفیتوں کو ترک کر دو». کیونکه اس یه 


اختلاف و افتراق پیدا هوتا ق جس ہے مسلمائلوں میں 


قران. 
جین اور بزد که رکرلیی .ه : و آطیعوا اه و وسوله 
ولا تتازعوا شلوا و تذهب ریحکم و اصبروط 
ان ارہ مع الصبرین 0 (م[الانفال] :<( ی ا 
اور اس کے زسول کا کہا مانو؛ اور آپس میں جھگڑا 
نه کرو» ایسا کرو کے تو تمهاری.طاقت سست پڑ 
جا ۓگ اور ھوا اکھڑ جاۓ کی اور (دیکهو جیسی 
۰ بھی۔مشکلیں اور مصیٔبتیں پیش آئیں) ۳ هس کرو » 
اللہ ان صبر کرت وال .کا مددگاززه - سورة النور 
میں اقامت ضلوة اور ادابه و کے ساته اطاعت 
رہ ا کنو ی واجب لهجراپا - ارشاد ا 


ويوا إلصلوة وا توا ال وة درا ابس 


نلکم ا (م [النور] : ۵)؛یعی لماز 
پايينبي کے ساتھ ادا کرو اور زکوة در اور 
رسول اللہ صلی ا الہ عليه وآلدہ ٠‏ وسلسم کا اطماعت 
کرو تکه > تم پر رحبت ک جات - . قرآن مجید 
میں ایک جگه رسول. اللہ صلی اللہ علیہ واله وسام 
ی اطاعت کو اللہ کی اطاعت سے تعہیں کیا گیا 
بهم» فزمایا :من بیع الرسول نقد اد اللہ و 


جر ص تون 


تل فنا آرسلنک عایهم حفیشا ۵ 


(م [النساء] : ۸۰)ء بعنی جس ۓ اللہ ک رسول ی 
اطاعت کی تو اس ے فی الحقیقت اللہ کی اطاعٹ کی 
اوز جس کسی نۓ روگردانی کی تو (اے پیغمبر!) ھم 
ے آپٴ کو ان پر کوئی پاسہان بنا کر نہیں بھیجا 
ه (که ان کے اعمال کے لیے 
اور تا ات اپی اطاعت کرائیں) ۔ نیز فرمایا ٠‏ 


سے ھ 1 7 و ۱ 
و من. بشاتي الرسول من “بعد ما تین لہ الھدی 
۳ 9 مف ى ۵ ْ2 ےد 2: 


و تا ال نبوله ما توی و نصله 


آپ ۴ جواب ده هول» 


ا 


یت "و ساء ت i‏ 0 (م .[الساء] 4 ۱۵ م) 
یی نجس:شخص پر الهیدی (یمتی هدایت ی حقیتی 


راہ) کھل: جاۓ اور اس پر بھی وہ اللہ کے رنول کی 


مخالفت کرے اور:۔ؤمنوں ک راہ چھوڑ کر دوسری 


۳ 


مدینۂ منورہ میں نازل جوا یھ ے 


ترآن 





راہ چلۓے .لگ » تو هم ا سے اسی طرف کو لر جائی گے 
جہن طرف کو جانا اس ۓ پسند:کز لیا ہے اور 
دوزخ مین پہنچا دیں گر (اور جس کے پہنچنے 
کی جگھ دوزخ ہوئی تو) یھ پہنچنے کی کتنی بری 
جکه ۵ . ۱ 
ا 
وله وسلّم ی اطاعت کر اور آپ* ک اسوهُ حسنة 
پر چلر ,کا حکم دیا گیا _ه - اس یی واضح هوتا .هه 
که آنحضرت صلی الله علیه وآله وسلّم ی هر بات کو 
ناننا ضبروري اور شرعی لحاظ یه فرض .هی اور آپ* 
کی افرمانی کنر ب۵ , ۰ 

ا و -.جپاد : مضامین قرآن مجید میں جہاد 
کے مضمون کیو بپت اهمیت حاصل .هه - ید 
شریعت اسلامی میں عبادت کی حیثیت رکھتا ہے ۔ 
مسلمانوں کو :اگر اسلام کے دفاع کے لے اہی جائیں 
پیش کرے کی ضرورت پڑے تو اس میں کسی 
مسلمان کو پیچھے لس رهنا چاهیر - الفرادی اور. 
اجتاعی دولون صورنود مين هر مسلمانکو مایت 
خوشی کے ساتھ اس میں حضه لینا چاهی - جہاد 
ک فرضیت کا حکم آس وقت ازل هوا جب مسلمان 

مکه مگرمہ ہے ھجرت کر کے کہ مدینة طیبہ جا چکے 
تھے؛ لیکن قریش منکه وہاں بھی ظلم و ستم سے باز 
نه آ_ے ۔ قیام مکه کے دوران میں مسلمان تمرہ سال 
تک ان کے ظلم و تشدد کا هدف بنر رے ۔ باللآخر 
ترک وطن پر مجیور هو گم» مگ رکذار قریش _2 اب 
بھی انھیں چین ہے بیٹھنے نه دیا - آن پر حج ی راه 
روک دی کی اور طرح 9 ذھی اور روحانی 
اڈیتیں پہنچاے رے۔ مسلمان واقعة مظلوم تھے ؛ لم ہذا 
الھیں جہاد کا اذن دیا گیا اور مظلوم 
ظالم کے مقابلے میں اپنے بچاؤ کی کوئی صورت پیدا 
کررے۔ فرضیت جبہاد کے سلسلے میں » پہلا حکم جو 


۶-١ 


۰ ان اللہ 5 عن 


کا دق ہے کہ 


ترآن ۱ ۳۹2 


ق فإ و ام ۔ ۶ ف رټ سای ره و 
ہے كو قوف ۶ 0 
ادن اٹ 0 بائھم م یز زین الہ 


علي نصر هم تقدیر :۵ اين ارجا من دیارهم 


کر سی لا آن ولو رك و ولا دنم اللہ 


مم ۳۳ ۳ مصق ق سم 9 
الثباس شیم پعض هد صوامع و بیع و صلوت 
ق و فاو مه ۵ لام و اه 


و سد یکر ها اسم اله یا" و لسن الہ 
ہہ ۰ سے 


من نِنصرہڈ إن اللہ لی مزيز ( ۲۲ [الحج] : 
۸ تا .م)ء یعنی جو لوگ ایمان لاۓ ھیں؛ تین 
اللہ (ظالموں کے ظلم و تشدد ہے) ان کی مدافعت 
کرتا ے ۔ اس میں کوئی شبمہ نہیں کہ اللہ تعالٰی 
امالت میں خیال ت کر وال اورکنران لعمت کره 
والے کو کبھی پسند نہیں کرتا ۔ جن (مومنود) 
کے غخلاف ظالدوں ۓ جنگ کر رکھی ے؛ اب 
الھیں بھی (اس کے جواب میں) جنگ کی اجازت دی 
جانی ہے کیونکه ان پر ظلم هو رھا ے ارر 
اللہ ان کی مدد کرے پر ضرور قادر ے ۔ په وه 
مظلوم میں جو احق اپنے گھروں ہے کال دم 
گئے ۔ ان کا کوئی جرم له تهاء اگر نها تو یه که 
وه کہتے تھ ےکہ همارا پروردگار اللہ ے؛ اور اگر اللہ 
بعض آدمیوں کے هاتھوں بعض آدمیوں کی مدافعت 
نه کراتا رهتا (اور ایک گروه کو دوسره گروه پر 
ظلم و تشدد کرۓ کے لیے ے روک چھوڑ دیتا) تو 
نصاری ک خانقاهیں اور گرجےء یہود کی عبادت‌گاهی 
اور مسلمانون کی مسجدیں؛ جن مبی بکثرت انه کا 
ذکر کیا جاتا ے؛ سب کبھی کے ڈھاۓ جا چکے 
هوة - (یاد رکهو) جو کوئی انّه کی حمایت 
کرے گا؛ ضروری ہے که اللہ بھی اس کی مدد 
فرباه - کچھ شبپه نبی وه بقینا قوت و طاقت 
والا اور سپ پر غالب ہے . 

جنگ و تتال کی حالت کوئی خوش گواری کی 
حالت نہیں ے؛ لیکن اس دنیا کا یھ ایک عام دستور 


قرآن 





چلا آ رها هم که اس کی بہت سی خوش گواریاں ء 
ناگواریوں کے بطن سے پیدا ہوتی هیں اور بہت سی 
ناگواریاں؛ خوش گواریوں کا نتیجہ ھوتی هیں۔ جنگ 
بل شببه ملکون اوز قومون که لیر هللاکت و تباهی 
کا موجب هوتی ھے؛ مگر جب ایک طاغوتی طاقت 
ظلم و فساد میں بہت آگے بڑھ جاۓ اور ایک 
حق پرست اور ایمالدار جماعت کو لیست و ابوه 


کر دیشر پر اتر آے تو ای سی صورت میں جنگ فرض _ 
ا ہت ترآن .جید مين ه : کتب غلیکم 


نیتال ز هو ره کم" وی اَن تکرمزا 


ی ۵ ۶ . ي َ‫ , ê‏ مود یق *۔ 
8 ۳۵۰ 


شر رد وا عام و آلدم ل کت (۲ 
ژالبقرة] : ۱ ۳)» یعی لژانی تم پر فرض ترار دسه 
دی گی ۳3 اور وہ تمھںی اگوار ے؛ لیکن بہت. 
مەکن کہ ایک ہا تکو لمام لاگوار س جھتےھو اور 
وه تمهارره حق میں بپتر هو؛ اور ایک بات تمھیں 
اچهی لگتی ہو اور اسی میں تمھارے لیے برائی هو ۔ 
به سب ہائیں اللہ جالتا ے؛ ٹم نہیں جالتے , 

اس سے آگے ارسایا : ابوا ۲ یل الله 


واعلمتا ان لته سمییع عایم [البقرة] : (ree‏ 
یعی اللہ ی راه می جم‌اد کرو اور حان لو که الہ 
سننے والاء سب کچھ جانئے والا _ه . 
قران سے خود رول ان صلی اللہ عليه 
وآله وسلم کو مخاطب کر کے بات اسلام کے 
ساتھ جنگ پر زور دیتے موے فرمایا: بایها ا 


۔ ٭ ۲ - 


جاهد الکثار و و لمنفتین ۳۳ گے عآیهم "و ماوبوم 


جهنم * و بش المصیر (و [الدویة] : ہے؛ ہہ 
[التحریم]: ۹) یعی اے پیغمبر' ! کافروں اور 
منانقوب یب جہاد کرو اور ان کے ساتھ سختی 
سے پیش آؤ (کیونکه کانرون کی عہد شکنیاں 
اور منانقون کا غدر و فریب اب آسری درچر 


ترآ 
تک پہنچ چکا ے) بالآخر ان کا ٹھکانا دوزخ 
هه (اور جس کا آخری ثهکانا دوزخ هو تو) کیا هی 
بری پہنچ: 5و و اق ا 


و ۵ سر و 


الذیه ن پلونکم من 7 و دو نو غلظ3+: 


با ان لته مح المسقين (9 [التوبة]: ۱۲۳)» 
یعٰی مسلمانو! ان کافروں ہے جنگ کرو» جو 
تمھارے آس پاس (پھیلے ھوے) ہیں اور چاھیے که 
وه (جنگ مین) تمهاری سختی محسومن کرین اور 
یاد رکه وکه اه ان کا ساتهی _ه جو (هر حال میں) 
متفی هی . 

اگر کاذرون ک ساته حالت جنگ هو اور 
فریتین ایک دوسرے کے مقاہلے میں کھڑے هون 
تو کافروں کی کونی بات ہیں مالنی چاہیے اور ان 
پر کسی قسم کا اعتماد یا ہھروسا نہیں کرلا چاھیے؛ 
بلکه اپبی ته‌ام کوششیں ان کے خلاف؛ ترآن مجید 


ی روشی مص) جننگ و جہاد دک لیے وتف کر 


و # 


دیی چاھییں : > فلا نله لع النکفرین و جاهد هم به 


جپسادا کر | (۵ ۲ [الفرانا ؛ ۵۲)» یعی اه 
پیغم ر* ٠‏ نا " کاشروں کا کمپنا نه مالس» اور اس 
(قرآن مجید کی روشنی میں) ان کا مقابده زور شور 
.ترفن ۰ 

اق ات سن ۓ رہ نگ سال ا 
03 اھ ا و آله وسلم پر انمان لس انم تھے جو 
علم میں دسٹرس ر 0 تھے اور کتب سماوی 
نی الہامی کتابوں کے 
ذریم یھ معلوم تھا که آخری نبی آے والا 
نهد جنب سول اه صل اه علیه وآلسه وسلم ك 
ظهور هوا تو انهود _2 آپ* ک اوصاف و کردار هم 
اندازه کر لیا تها که آخری نبی جن کی آبد کا وعده 
کیا گیا ے؛ یہی هین» لیکن کچھ لوگوں نۓ آپ۶ 
کو ماننے اور آپ" کی نبوتکو تسلی م کرد بی انکار 


ہے واقف تھے اور جنھیں اپ 


۳۹۸ 


قرال 





کردیا تھا۔ وہ اسلام دشمنی پر اتر آے اور آنحضرت 
صلی اللہ عليه وآلە وسلّم اور مسلمانوں کو سخت 
پریشان کیا اورجہاں تک سمکن هو سکاء اهل اسلام 
کو تکلیفی پبنچائی - جب جباد کا حکم هوا تو 
مسلمانون کو اهل کتاب کے اس گروه سم بهی له 
کا حکم دیا گیا تھا جو سسلمانوں کی ایڈا رسانی کے 
درے تھا اور ان ہے اس وقت تک لڑائی کا حکم دیا 
گیا جب تک که وه جزیه دینا قبول نه کر لی اور 
ان کے غرورو نخوت کی گردن نیچی نہ ہو جاۓ : 


7 ۔ 


تاندوا الذين ل یؤمنون انته ولا بالی۔وم لاحر 


ر a‏ دی ی و وه 


ولا یرون سا حرم الہ و رسوال٭ ول وو 


دين الحق سن الذين اوتوا الکتب د سی ظا 


عم ۰ 5ق ۶۸ ۰ 


الجزية عن ید وهم ارون (و [التویه] : ۹ )ء 
یمنی اهل کتاب می سے جن لوگوں کا يہ حال .هه 
که له تو غدا پر (سچسا) ایم۔ان رکھتے هیں؛ اسه 
آخرت کے دن پر» له ان چہزوں کو حرام سمجھتے 
ہیں جنھیں اللہ اور اس کے رسول ے (ان کی 'کتاب 
میں) حرام ٹھمرا دیا _ه» اور له سچر دین ھی کو 
قبول کرنۓ ہیں تو (مسلالو!) ان ہے بھی جنگ 
کرو یبان تک که وه ابی خوشی سے جزیه دیا 
تبول کر لبی اور حالت ایسی هو جاٌ که ان ک 
سرکشی ٹوٹ چکی هو . 

قرآن مجید کہتا ےہ کہ جن لوگوں نۓ دنیا 
ی زندی کا آغخرت کی زندی ۓ سودا کر لیا اے؛ 
اتشن اشک را می ارات فا تو سال سی ”وو 
نچهاور کر دینا چاهیر اور اپنے کمزور اور اتواں 
مسلمان بھائیوں کے لیے اور عورتوں اور بچوں کے 
لیے جنھیں ان کی بستیوں ہے جبرا نکال دیا گیا ے؛ 
مدان میں اترنا چاھے اور ان لوگوں ہے لڑنا 
چاهیی جو ان کو انور میں میتاه کر رے 


‫َ eê ج‎ 


هس ؛ تلق اتل فی سبیل الہ نه الذين رون الحيوة 


قرآن 


و . ۱ کو a‏ 


الدئیا بالاخرةه من يقَاتل في سيل ال یتتل 
و و 


2 َ‫ 0 كە 


لوق 2 1 ا من 
هذه القرية سیم ی واععل نا من دنک 

ولا وال ل نال رن اا 
سے3 ۵ءے)؛ یعنی(دیکھو!) جو لوگ آغرت کے بدلےء 
دنیا کی زندگ (اللّہ کے هاته). فروخت کر چکر هس» 
انھیں چاہیے کہ اللہ کی راہ میں جنگ کریں اور جو 
کوئی اللہ ى راہ میں جنگ کرتا ے تو خواہ قتل 
هو جاۓ خواہ غالب آے (هر حال میں) ھم ا سے 
بہت بڑا اجر عطا فرمائیں گر اور مسلمائو ! تهمی 
کا هک اهر که امک راہ میں جنگ ہی 
کرے ؟ حالانکە کتنے هی ے بس مرد ھیں؛ کتنی 
هی عورتی هس» کتز ھی بچے هی» جو (ظالہوں 
کے ظلم سے عاجز آ کر) فریاد کر رے هیں؛ خدایا 


والنساء وتان ۱ ال 


ھمیں اس ؛ بستی ہے؛ جہاں کے باشندوں ہے ظلم پر 


کمر باندھ ‏ ی ے؛ نجات دلا اور اپی طرف سے 
کرس مار راہ اید سس تو 
مددگاری کے لیے کھڑا کر دے . ۵ 
قرآن مجید جنگ کرنۓ والوں کو دو حصوں 
میں تقسیم کرتا ه؛ ایک وه هی» جیو اه ک راہ 
میں لڑے ہیں؛ وہ مسلمان ہیں دوسرے وہ ھیں 
جو طاغوت ک راہ میں دره ھیں؛. وہ شیطان ے 
ساتهی هی : سین نت رتاتلوت و سل ا 
واننین کنرزا : یقاتلون یسل الطاغوت 
اتد ۱ اولیاء الط ِن کید الشيطن کان 
ضعیفا (م [النساء] جو لوگ ایمان 
رک هیں؛ ان کالڑنا اللہ کی راہ میں ھوتا ہے 
(کیونکھ وہ نفسانی خواھشوں کے لیے نہیں لڑے 
حق و انصاف ی حمایت میں لڑے ہیں) اور جن 


مت ہی ۱ 


۹ 


۹ 


قرآن 
لوگوں نۓ کفر ی راه اختیار ی _ه وه طاغوت کی 
راہ میں لڑے ہیں (یعنی شر و فساد ی شیظانی 
طاقتوں کی راء میں لڑے هیں)ء سو (اگر تم ایمان 
رکهتم ہو تو چاھیے که) شیطان ک حمایتیود ہے 
لڑو (اور ان کی طاقت و کثرت کی کچه پروا نه 
کرو) - شیطان کا مکر دیکھنے می ںکتنا ھی مضبوط 
دکھائی دے (لیکن حق کے مقابلے تر ہن 
والا نہیں . 

چند آیات > بعد اله تال ے رسول اللہ 
مى اللہ عليه و آله وسلم عم ارشاد فرمایا که آب* 
خود بھی اھ یىی راہ میں مخالفین اسلام سے جنگ 
کریں اور مسلمانوں کو بھی اس کی ترغیب دیں 
الف ل اة تف الاش گروق 


۳ 





م o‏ ۵ ي 


لموسیین» سی الان ر الذين 
کفرواط د اس اون می ہم 
(الساء]: مہ) یعنی (اے پیغ‌مر! آپ* اس بات ی 
بالکل پروا نھ کریں کہ یھ لوگ آپ* کا ساتھ دیتے 
ہیں یا نہیں ۔) آپ” اللہ کی راہ میں جنگ کریں کہ 
آپ* پر اپنی ذات > سوا اور کسی کی ذسے داری 
نہیں اور مومنوں کو بھی جنگ کی ترغیب دیس - 
عجب نہیں کہ بہت جلد اللہ منکرین حسق کا زور 
اور تشدد روک دے اور اللہ بڑا هی زور والا ےء 
2 

قرآن مجید یه بھی تاکیدکرتا که جو لوگ 
کے ا هی تم بھی ان ہے لڑوء لیکن یه یاد 
ر کهو که کسی پر زیادی نه کرو : : وقاتلوا في سيل 


کو 


اللہ الذي ا ولا تیوه ان الہ و 
الشتدین (م [البتر:]: .و ,)»یی جو لوگ تم 
سے لڑائی ل رش ھی) چاھیے که انه ک راه میں تم 
بھی ان ہے لزژو» البتمه کسی قسم کی زیادتی نہیں 
کرنی چاہیے.۔ اللہ ان لوگوں کو پسند نہیں کرتا 





یم 


ل 


کت 


جو زیادتی کرے والے ھوں . 

جب تک دیا میں ظلم و فساد 5 جرالیم 
موجود ھیں؛ مسلہائوں کو ھتیار نہیں رکھے 
چاهییی» کیونکه ان کا اصل کام ظلم ک جڑ 
کاٹنا اور فساد کو ختم کرنا ے : E‏ 


مر و 


لاتکوت 
مدوان إلا عل الطلیین (م [البترة] : ۱۹۳)؛ 
یعی ان لوگوں ہے لڑائی جاری رکھو؛ پہان ت ککد 
فتنه (یعنی ظلم و فساد) باق له ره اور دین صرف 
لته هی که لیر هو جامٌ- پهر اگر یه لوگ دژای 
سے باز آ چائیں تو (ان پرکسی طرے کی زیادتی نہیں 
کرن چاهیر کمونکه) زیادئی تو ظالموں کے سوا 
کسی پر (جائز هی) نبی - یبی مضمون دوسری 
جگه (م [الانفال] : +۳) می بهی تاکیدا آیا _ش . 


۶ و و رق اه لد مھ 
فننة و يكون الدين به" فان التهوا فلا 


جنگ کہ ساتھ ساتھ 2 ذکر بھی ضروری 


ے : یایها الذي ا اذا لیم شة فالیتوا 


اا اه کشیرا ہک تفلحون (ہ [الانفال] ٠‏ 
۵ یعنی اے مسلمانو! جب (حمله آورون کی) 
کسی جماعت ہے تمهارا مقابله هو اه تو لژایی 
میں ثابت قدم رهو اور زیاده سے زیادہ الله کو یاد 
کرو تا که تم کامیاب هو جاژ . 

مسلمان مجاھد کو حکم دیا گیا که ابت تدم 
ره اور میدان جنگ سے نہ بھ۔اگے ۔ فرمایاء 
۷ این 0 لقیتم الذین کفروا رُحفا فلا 
تولومم الأدبار (م [لاننال] : ۵,)» یعنی اے 
ایمان والو !: جب کافروں کے لشکر ہے تمھازی لڑائی 
5جرواغ هو جاے تو انھیں پیڈھ نه دکھاؤ 
(سیده سیی هو کر بقابله کرو)۔ جو لوگ میدان 
کت جائیی» ان .که لیے اللہ ک ناراضگی اور 


جہنم کی وعید سنائیء فرمایا* فقد بہاء بغضب من الله 


۔س ق س ww‏ ص 


< قرآن 





و ساونه چهتم* و شین النصیر (م [الانفال] : 
٩‏ ۱)» یعی جس ۓ میدان جنگ میں پیٹھ دکھائی وہ 
اللہ تع ی کے غضب اور عداب کا مستوجب ٹھیرا 
اور اس کا ٹھکانا جہنم ے اور یه بہت ھی برا 
ٹھکانا ے . ۵ 

قرآن دای آن لو گزن ٣‏ ارو واب کا 
مقابله بھی کیا گیا عے جو جہاد میں شریک ہوۓے 
ہیں اور جو کسی وجھ ے شریک نہیں هو سکتر - 
فرمایاء شریک حہاد و والوں کا درجه بہت 


ي٠‏ وا ت وگ 


بلند _ه : لا یستوی الشيدو ين المؤييين غير 
اولی الضسرر والمجو دون ینبل اللہ م باموالهم و ۱ 


انفسههه فضل اه اجهیین باموالوم 7۹ آنیوم 


على لقیدین درحط و سیا و الله نمی و 
نت ان المجهدین عل القعدین ۰ نیا ۵ 


مق 0 را و 


درجت مه و مغفره و رحمسة ۲ وکن انه غفورا 


می 68 و 


رحیما (م (النساء] : ۹۵ و ۹)؛ یعنی مسلمانوں 
میں ہے جو لوگ بلا عذر بیٹھے رۓ ھیں (یعنی 
تاد میں شریک نہیں هھوے) وہ ان لوگوں کے 
براہر نہیں هو سکتے جو اپنےمال ہے اور اپی جان عه 
اللہ کی راہ میں جہادکرۓ والےھیں ۔ 
جان ہے جہاد کرنۓ والوں کو بیٹھے رھنے والوں 
پر بە اعتہار درجے کے فضیلت دی ے اور (یوں تو) 
خدا کا وعدۂ لیک سب کے لیے ےے؛ (کسی کا بھی 
عمل لیک ضائع نہیں هو سکتاء ایکن درجے کے 
اعتبار ہے سب برابر نہیں) اور (اس لیے) بیٹھے رھنے 
والوں کے مقابلے میں جہاد کرے والوں کو ان کے 
بڑے اجر میں بھی اللہ 2 فضیات عطا فرمائی ۔ یھ 
اس کی طرف ے (مقررکیی هوه) .درجم دیں ۔ اس 
کی بخشش اور رحمت ھےء اور وہ بڑا ھی بخشۓ والا 


قرآن مجید ۓ اندھوں؛ لنگڑوں اور بیماروں 


ترآن 


کو جہاد ہے مسنٹی قرار دیا ے (مم [الفتح] : 
ے1 ۰ 

قرآن مجیه ے جہاد کی تیاری_ پر زور دیتے 
هھوے فرمایا که جس طرح بن پڑے دشەن کے مقابلے 
کے لیے هر وقت تیار رھنا چاھیے اور ھر قسم کی 
تیاری .میں کوئٹی کسر اٹھا لھ رکھی جاۓ ۔ ارشاد 
باری تعالی هر ؛ واعدوا لهم ما اسطعتم من 
نو وین ربا سل ربو به عدو التو و عدو کم 
وآغرین: سن ن دولهم » ل 1 اله نه یله 
(ہ [الانفال] : ۹۰)ء ؛سنی اے (مسلمانو !) جہاں 
تک هو مکی قوت پیدا کرکے اور گھوڑے 
تیار کرک دشمنول کے مُقابلے کے لیے هر وقت 
مستعد رھو تاکه اس سے اللہ کے دشمنون پر اور 
تمھارے دشمنوں پر اور ان کے سوا دوسروں پر جن 
کو تم نہیں جانے؛ اللہ ان کو جانتا ے؛ وف 
چھایا رے ۔ [مختصر یھ کە جہاد کے مضمون کو 
قرآن مجید ہے مختلف مقامات پر تفیل یم بیان 
کیا ھے اور مسلمائوں کو اس ابر ی بژی تاکید 
ی ه که وه جہاد کہ لے هر وقت ماز وسامان 
تیار رکھیں اور اپنی عسکری قوت کو هر لحاظ سس 
مضبوط و مستحکم کر 2 رهی تاکه دشمن مرعوب 
ره [لیز رک به جہاد] . 0 

ء ,- نماز : نماز اسلام کا ایک بنیادی اور 
اساسی رکن _ه - انہیاے سابتین بھی نماز پڑھتے اور 
اپنی ام تکو اس کی تا کیدکر_2 تهم اور قرآن مجید 
میں ان میں ہے بہت ہے انبیا ی نماز کا تذکره 
موجود ے - یه الک بات _ه که ان ک نماز یکیا 
صورت تهی اور وه کس انداز و اسلوب سے نماز ادا 
کرے تھے - حضرت ڑکریا عليه السلام کے بارے 
ہیں ترا مجید کہتا ہے : اذہ الک و هو 


قائم سر فی المحرَاب۷ (م (ال عمرن] : ۹م)ء 


۳۰ ۱ 


ترآن 





یعی پهر ایسنا هوا که فرشتون 2 (زکریا" کو) 
پکارا وه محراب ہیں کوھڈ ڑا نماز پڑھ رها تھا ۔ حضرت 
موسی" اور هھارون“ کے متعلق ارشاد ھوا: و اوحیناً 
إلى سولی و اع آن تسوا لقویکناپیشر بیوت و 
وے ۶ئ م علج۔ 


ور بتک قة راو المل 2 و بثر 


المۇمنىين (۱۰ [یونس]: عم)» یعی هم نے َو 
اور اس کے بھائی (ھارون٣)‏ پر وحی ی که اپنی قوم 
کے لیے مصر میں مکان بناؤ اور اپنے مکانوں کو قبله 
ٹھبرا لو اور (ان میں) نماز قائم کرو؛ اور جو 
ایمان لاۓ ھیں؛ انهیں ( کامیابی ی) بشارت دو . 
عغرت یی ی فار نکر اف الفاظ ہی 
E E a‏ 
رک تک سے اباوت (وم (ھود] ۶ ےہ) یعی 
لوگوں ۓ کہا : اے شعیب٣!‏ کیا تمھاری نماز 
تمهی یه حکم.دیتی ے کہ هم ان معبودؤں کو 
چھوڑ دیں؛ جنھیں ھمارے باپ دادا پوجتے رھ 
۳ 0 
حضرت ابراهیم علیه السلام ے اپۓے رب سے 
اپنے لیے اور 2 20 باقاعدہ کت 


ك ت ۵ ۔ 2 ۰ 4 e‏ 
۰ 2 ت و مد 


۵ تس 


ا و من ذریبی ۳ ربنا و تقسل دع باه ۳ 


اس 


rE‏ سے ےہ تقد 


[ابراھیم] : .م) بعنی خدایا ! مجھے توفیق ده 

که مين نماز پژهتا رهود اور مبری اولاد کو بھی 

(یه توفیق ده) - اه پروردگار! معری یه دغا 

قبول فرما . ) 
حضرت اسعیل" اپثر اهل و عیال کو ناز 

ک پابندی اور کوة اک ادالی کا حکم دیص تھے 

و کان اس اما بالصلوة والہ کوة وم وان مد 


رب مسر کت ۱ ۹ ۱ 


(اسمعیل۴) اپشم گھر والوں کو نماز اور زکوۃ 


[سریم] : «(aa‏ يعن وه 


ترآن 


کا حکم دیتا تھا اور وہ (اپی ساری باتوں میں) اہنے 
پروردگار کے حضور پسندیدہ تھا . 

اللہ تغا ی ۓ قرآنْ مجید میں حضرت ابراہیم؛ 
اسخق؛ یعتوب اور لوط علیهم ااسلام کا ذکر کرک 
" ارمایا که هم ان سب کو لماز قالنم کر کا 


سم 4 ۵ مر و 9 


حکم دیا تھا : و جتلشمم یمه دون پانیناو 
أوحينا إليهم فع اليرت و اقام الصلوة و إاء 
الزکوة؟ ونوا لا خییین ( ۽ لابام] :,۳ع) 
یمنی هم ی الهیی (انسانون کا) پیشوا بنایا؛ وه 
هبارنه حکم یه (لوگو نکو) هدایت کرة تهي 
ہے ری ھت رت 
ک کام انجام دیی» نیز نماز قائم رکهی اور 
تو ادا کریں ۔ وه. هماری بندق من لگ 
رھتے تھے ۔ حضیرت لقمن نۓ بھی اپنے لڑکے کو 
لماز ادا کر ی تاکید ک : سی انم الصذٰوۃ 
'(رم [لقمن] : ۱۶ ایعنی ییٹا ! نماز قائم رکھو , 
حضرت فیس علیه السلام کو بهی اقاست لباز 
کا حکم تھا اس کا ذکر وہ ان الفاظ میں کر ہیں : 


عم ت6۵ ۱ 


و آوصنی بالصلوة وال زکسوة و بیو ) ۱۹ 


امریم] )٣٣‏ یعنی.اللہ تعا ی ے مجھے نماز اور 
زکُوۃ کا زلدگ بھر کے لے حکم دیا ہے , 

ہے حضرت آدم نوح* ابراهیم" اور ادریس" 
وغیرہ تمام پیغمبروں کے زہاے میں نماز پڑھی جاتی 
تھی؛ مگر بعد کے لوگوں ۓ ترک کر دی تھی اور 
برائیوں کا ارتکاب کرۓ لگے تھے - ارشاد فرمایا: 


م ت e‏ 


َنَت ين بعد هم حاف ناعو الصلوة واتسعوا 


الشهدوت فسوف نزن غیا ( , [مریم] : )۵٩‏ 
یعی ان 4 بعد ایسے اخاف ان کے جانشین هوت» 
جنھوں ہے لساز فوائسع ۳-8 دی اور اپی لفسانی 
خواھشوں کے پیچھے لگ گئے؛ سو عنقریب ان کو 
گمراھی کی سزا ملے گ ۔ 





قرآن 


ہنی اسرائیل کو بھی لماز کا حکم تھاء اس کا 
ذکر ترآن مجید ۓ کئی جگە کیا تے؛ مگر وہ 
اس پر قائم له ره - ارشاد ربا + و اد ادنا 
میفاق دی پسرآویل ٩‏ يدون ل اف 
بانوابدین انا و ذی آلقربی والیتمی وی ۱ 
| و قتولوا للناس حستاً و أقيموا الصلوة و انوا ال کووه 
م وليم إلا فلل سکم و آنتم کت 
(م [البقرة] : ۳م) یعی اور (وه وقت) یاد کرو جب 
ھم ہے بنی اسرائیل یم عہد لیا تھا کہ اللہ کے سوا 
کسی کی عبادت ه کرنا» مان باپ ک ساته احسان 
کرناء رشته داروں؛ یتیەوں اور مسکینوں کے ساتھ 
بھلائی کرےے رھنا اور لوگوں ہے اچھی باتیں کہنا 
اور نباز قائم کرنا اور زکوة ادا کرناء لیکن 
تھوڑے ہے لوگوں کے سوا تم اس عہد سے پھر 
گئے اور تم هدایت ہے مۂه پھیرے ھهہوے ھو,. 

غرض تمام اتبیا کو اللہ کی طرف ہے لماز فائم 
رکھنے کا حکم تھا ۔ یہی حکم رسول اللہ صلی اللہ 
عليه و آله وسم کو بهی هوا - قرآن مجید ہے نماز 
ک بدیادی اور اصولی گوشوں کی وذاحت کی ہے 
اور جیسا کھ پہلے گزر چکاء اس کر ضروری احکام 
اور شرائط بهی بیان کیر هی - قرآن مجید کم‌نا 


یه چاهتا عے که ابت محمدی کے لے نماز کونی 


اوکها حکم نپی» بلکه یه وهی حکم ے؛ جو 
انبیاے سابقین کو دیا گیا اور جس پر وہ عمل بھی 
ترے رھ ۔امت محمدی کو اس میں کسی قسم 
کی کوتاھی نہیں کرنی چاھے اور نماز پابندی» 
باقاعدی اور اقم مخ پژهی چاھے ۔ [نماز کی 
تنصیلات کے لیے رک به صلوة] . ۱ 

ترآن مجید میں ے شمار مقاسات پر نماز کا ذکر 
کیا گیا اور اس کی اهمیت اور شان ی خوب وضاحت 


فرمائی گی ه - جو لوگ تارک نماز هی یا ریاکاری 


2 
کم‎ 
2 
A 





قرآن 


کی نماز پڑھتے ھہیں؛ یا اس میں کاھلی اور سی کا 


ثبوت دیتم هیی» یا مثافقت سے کام لیتے هیں؛ ان کی 
شدید مذمت کی گلی .هم اور جو دلجمعی» خلوص» 
انیماک» خشوع و خضوع اور توجه الی اللہ ہے لماز 
پڑھتے ھیں؛ ان کی تعریف کی گی ۵ . 

١۔‏ ڑکوۃة ؛ اسلام کے ارکان خمسه ہیں سے 
ایک رکن زکوۃ ہے ۔ زکوۃ کی ادائی اسی طرح 


فرض ے؛ جس طرح لساز کا فیام فرض ہے ۔ 


قرآن مجید ہے جہاں لماز کا ڈکر کیا ھے؛ وھاں 
عام طور پر زکوۃ کا بھی کیا ھے ۔ اس کا مطلب یہ 
ے کے دولوں پر عمل پیرا هونا ضروری ے ۔ 
جیساکه لماز که سلسل ميی گزر چکا ے؛ البیاے 
ساہقین کو قیام نماز کے ساتھ ساتھ اداے زکوۃ کا 
بھی حکم تھا ۔ دیا کے تمام مذاھب ہے محتاجوں 
اور مسکینون ک مالی خدمت ک تلقین کی ہے؛ مگر 
اس کا تعین نمی کیا که کت رٹم میں ہے کتی 
رقم ادا کی جاۓ ۔ يہ غخصوصیت صرف اسلام کو 
حاصل هه که اس .یه صاف لففلوں میں بتا دیا کہ 
اتی رقم میں ہے انی رام بطور زکُوة کے ادا کی 
جاۓ اور اتنے لے ہیں ہے اتا غله دیا جاۓ ۔ 
پھر یه بھی وضاحت کر دی که هر سال آمدنی کا 


پورا پورا حساب کیا جاۓ اور اس میں ہے ایک _ 


خباص متدار ک ساته سال بسال یه رقم ادا ی 
جاۓ ۔ قرآن مجید ےۓ اس کو اس درجه اهمیت 
دی کھ اعمال میں نماز کے بعد اسی کا درجه هوا 
اور قرآن مجید ۓ ھر جگھ دونوں عملوں کا ایک 
ساته ذکر کرک یه بات واضح کر دی که لماز اور 
زکوۃ اسلامی زندگ کئ سب ہے پہلی علامتِ ہیں ۔ 
اگر کوئی جماعت بحیثیت جماعت ان اعمال کو 
یک قلم ترک کر دے گی تو اس کا شمار مسلمانوں 
میں له هوگا اور یہی وجه ہے که حضرت اہوبکر 
صدیق رشی اللہ عدہ کے عہد خلافت میں مانعین 


سو ` : قرآن 
زکوۃ ہے قتال کیا گیا . 0 


شریعت اسلام میں جیں طرح لماز ایک 
عبادت .هم اسی طرح زکوۃ بھی عبادت بے ۔ نماز 
بدنی عبادت عے اور زکوة سا ی عبادت , 

زکوۃ کی فرفیت کا اصل مقصد یہ ے کے 
دولت چند لوگؤں میں سرکوز هو کر لہ رہ جاۓ ۔ 
اللہ تعالیٰ کو یە قطعاً پسند نہیں که ایک فریق تو 
دولت جمع کرتا ره اور پھر اس پر سالپ بن کر 
بیٹھ جاۓ اور دوسرے فریق کو پیٹ بھز کر روٹی 
بھی میسر لہ سم ۔ معاشرے کے ایک گروہ میں 
دولت کو بنجمد کر دینا اسلام کو هرگز منظور 
نہیں ے؛ بلکہ وہ زکوة کے ذریعے سرماۓ کو 
جاری و ساری کره کا خواهان .هه , 

قرآن مجید ۓ جن آله مصارف. کُوة کا ذکر 
کیا ے؛ ان میں ضرورت کے مطابق زکُوة دی, 
جاۓ ۔ جہاں زیادہ مال خرچ کرۓ کی ضرورت هوہ' 
وھاں زیادہ خر چکیا جاۓ اور جو مصرف کم خرچ 
کر کا متقاضی ہوہ وهال کم کیا جار - نشرا و 
مسا کین میں ایسے افراد بھی شال ہیں جن پر 
ذرالع معیشت کی ندگی کی وجه یم معیشت کے 
دروازه بند هو گئے هون - ۱ گرچه وه خود حصول 
معیشت کے لیے پوری طرح کوشان هیی» مگر نه 
ملازمت سلتی ہہ؛ ە معیشت کی کوئی اور صورت 
پیدا ھوتی ہے ۔ بلاشبہہ وه اس مدد _ک مستحق هس 
اور انھیں مال زکوۃ میں سے بہر حال حصه انا 
چاھیے؛ لیکن اس کا خیال بہر حال رکھا جات .که 
وہ اپنے آپ میں ےکاری کی عادت نە ڈال لیں اور . 
اسی کو مستقل ذریعة آہدنی لە قرار دے لیں ۔ پھر 
ایسے افراد امت بھی اس میں شامل ہیں جو بلاشہہهہ 
خوش حال تھے؛ مگر کسی اگہانی مضیبت میں 
مبتلا هوکئے اور کاروبار ختم هو گیا ۔ اگرچه اپنی 


پچھلی حیثیت کی بنا پر انھیں اب بهی معزز هی 





ترآن 
سمجھا جاتا ے؛ لیکن در حقیقت افلاس کا شکار هی - 
ضروری سے کہ انھیں مساکین میں شمار کرے 
مستحق زکوۃ سمجھا جاۓ اور ان کی مدد کی جاۓ۔ 
[تنضیلات کر لیم رک به زکوة] . 

ہہ روزه (صوم) : روزه اسلام ک ارکان 
ین اک کک اوران د انی 


کو بڑی اھمیت و عظمت عطا کی ے ۔ قرآن مجید 


مسلمائوں کو مخاطب کر کے کہتا ے که روزے 
تم پر فرض قرار دیے گئے ہیں اور تم سے پہلی 
امتوں پر بھی یھ فرض ٹھیراۓ گئے تھے . 

روزے کی فضیلت کا بنیادی مقصد لوگوں کے 
دلون می تقوی پیدا کرنا_ه .. سوال یه _ه که تقوی 
کیا ے ۔ کیا تقوی بھوکا رھنے کا نام ے ؟ یا روح 
کے مقابلے میں جسم کے تقاوں کو کچل دیے کو 
تٹوی ہے تعبیں کیا جاتا ىے ؟ یا محض بھوک پیاس 
کی شدتون کو, برداشت کرنا تقوی کملاتا ے ؟ 
نہیں | روزه یس بتصود یه لبی که اقه کرد 
اور اپنے جسم کو سشقت میں ڈالئے ہے السان 
تقتوی کی معراج ٹک ردائی حاصل کر لیتا ھے؛ بلکہ 
تتوی کسی دوسری شم کا نام ره - هو سکتا رش 
کہ آدمی سہینا بھر لہ کھاۓ؛ مگر اس کے خبث 
باطن می سربو تبدیلی پیدا نه هو - اسی طرح یه بھی 
ممکن ہے کہ انسان پیٹ بھر کر کھاۓ اور اللہ 
کے حدود اطاعت و شکر یی باهر نه هو . 

اصل بات یه ه که جب کونی شخص پورا 
ایک ممیتا اس طرح گزارتا هه کہ بہتر ہے بہتر 
غذائیں اس کے سامنے موجود هی اور عمده ہے 
عمده مشروبات کام ودھن ک تواضع لین سنا 
هی» مگر وه بحض الہ تعا ی کے حکم ی اطاعت 
اؤز اس کی رضا جوئی کے لیے نھ کچه کهاتا_ه» ند 
پیتا ہے اور بھوک اور پیاس کی صعوبتوں کو خندہ 
پیشانی سے برداشت کرتا ہے تو اہی تقوی ۔ 


2 


رآن 





اگر اه تال کی اطاعت کا جذبه اس سطح تک ابهر 
آتا_ه که انسان بهوک پیاس اور جنسی خواهشات 
تک کے لیے قرآن و سنت ہے رهنمانی حاصل کرتا 
ے:فسوعتل ہے نہیں تو اس ہے بڑھ کر 
پاکیزگی اور کیا هو سکتی ھ:؟ بالفاظ واضح یوں 
سنجهی که اصل تقوی اطاعت' خداوندی؛ لن 
انسانی کی اصلاح و تہذیب اور نفسانی خواهشود 
کو قابو میں رکھنا ے؛ صرف بھوکا پیاسا رھنا لہیں؛ 
البته بھوک اور پیاس اوصاف نتوی کا اک ذریعه 
بن جاه هی . 

روزے کی فرضیت اور اس کے بارے میں 
ضروری اور امولی احکام هس» جن ی ترآن . مجید 
ۓ وضاحت کی ے ۔ [تفصیلات کے لے 1 ہہ 
صوم]. 

۳ حصسح ؛ حج ای اسلام کا ایک بنیادی 
رکن ہے اور ان لوگوں پر فرض ٹھبرایا گیا ھے؛ 
جو زاد راه رکهتر هود اور ان تام تقاضون کو 
پورا کر_2 هون جو حجچ کی فرضیت کے لیے ضروری 
ہیں ۔ حج کے لیے اللہ تعال ی ۓۓ سب ہے پہلے 
حضرت ابراهیم" کو حکم دیا تها - الهی کو پهر 
عم بت الّه تعمیر کر کا حکم دیا اور لوگون 
میں حچ کی فرضیت کا اعلان کرت کی تاکید 
فرمائی اور بیت الہ کو پاک صاف رکھنے کا حکم 
جار ی کیا: دا ات es‏ 


يػ سب ۵ سه 


تفرگ ۳ طهر بیتی للطائنین والقائين 


وال رک لسجوده ادن ف الناس بالحج باتوک 
رجالاو عل کل ضامر ياتين سن کل نج عق 
(۲ ۲ [الحج] : »۲ و ء ۲)» یعنی (اس وقت کو یاد 
کرو) جب هم ےۓ ابراهيم۲ ے لیر خانه کعیه ی 
جکه بقرر کر دی اور (حکم دیا که) مره 
ساتھ کسی چیز کو شریک نه ٹھیراناء اور بره 


هی ۔ 


ترآن 
اس گهر -کو طتواف کرت والون اور قییام کرت 


والودا کے لیے پاک صاف رکهنا اور (هم .2 
ابراهیم ۲ سے ۰ یه بھی کہا که) لوگون میں حج کے 


فرض هونۓ کا اعلان کر دو ۔ لوگ تہھارے پاس ' 


پیدل 8ی آئیں کے اور دبلی اونٹنیوں پر بھی جو 
دور دراز راستوں سے پہنچیں گی . 

قرآن مجید کے مطابق دنیا کا پہاا م رکز عبادت 
مک بکرمه میں ۔ےے جسے حضرت اہراھیم ' ے تعہیر 
کیا تها - جو شخص» اگرچه دنیا ےکس ی گوشے میں 
رهالش رکهتا هو» مالی اور جسمانی طاقت ک‌اعتبار 
سے وهاں پپنچنم ی استطاعت ر کهتا هو» اس -ک لیے 
حج کی سعادت ہے بہرہ الدوز ہوا ضروری سے اور 
جو اس ہے انکار کرتا ے؛ اللہ تعا یٰ اس سے ے واز 
هه : ان اول ا روم للشاس نی پیک سہرکا 


iow ۶ ۵‏ وه ۵ ه وب وم 6 


وهدی لله سلوین ٠‏ فيه ایست ۸ بیشست 5 ابرهیم ۵ 
۴ 2 دغله ان امتا" وه علي الاس :7 السیت 


من استطاع له لاه ودن کشر فان الله شی ن 


السلمین (م [ال عمرن] : ۹۰ 9 ۹2 یعی 
بلا شیبه پهلا گهر جو لوگوں کی عبادت کے لیے 
مقرر کیا گیا» وهی ه جو مک مکرمےە میں ے؛ 
برکت والا اور تمام انسانون ے لیم هدایت کا 
سرچشمه - اس ميی (دین حق ی) کهلی نشانیان 
ازان جماه بقلم ابراهیم" ف (یعیی حضرت 
ابراهیم " که کهژت هوه اور عبادت کر ی جگه 
جو اس وقت ہے لے کر اج تک بغیر کسی شک و 
شبہهہ کے مشہور اور معین رھی ے) اور جو شخھں 
اس سبارک گهر بی داخل هواء وه امن و حفاظت 
میں آ گیا ۔ اللہ کی طرف سے لوگوں کے لیے یه بات 
فرض هو گی کہ اگر اس تک پہنچنے کی استطاعت 
پائیں تو اس گھر کا <ج کریں؛ لیکن جو کوئی اس 


کی ترآن 


سمحج۔ سوم میت ہف 





سے انکار کرے تو یاد رکھوء اللہ بھی تمام دئیا سے 
ے نیاز ے (اور وہ اپنے کاسوں کے لیے کسی فرد 
اور قوم کا محتاج نہیں) . 

حج کے دوران میں چند آداب ملحوظ رکھے جاے 
ھیں۔ اس‌سلسلے میں تما یکا ترآن. مجید مین رشاد هر : ۱ 


موم د ا ته هاو 


اج شهر معلومت؟ ن فرض فسهین الج فلا 


رفث ولا فسويل ولا جدال نی الجج* وت ا تما 
۵ مه تاه 2ے 


من خی تعلمه ا و تژودوا قان ۳ الزاد 
ای( واتقون ار لباب ۵ (۲ [البترة) 


۹2) یعی حج کے سہینے سب کو معلوم ہیں ۔ 
پس کسی ہے ان نہینوں میں حچ کرنا اپنے اوپر 


لازم کر لیا تو وه حج کر دلون میں نھ ٹو عورتوں 


کی طرف رغب ت کرے؛ لہ گناہ کی کوئی بات کرے؛ 
اور له لژائی جوگژا اور جو تیک کام تم کروگ 
وه سب اللہ کہ علم میں ے - پس (حج کرو تو اس 
ے) سرو سامان کی بساری بھی کرو اور سب بۓے 


ہہٹر سروسامان تقوی ے ۔ اے ارہاب دائش ! (هر 


حال میں) مجھ ہے ڈرے ے رهو , 


= اور .رت کے لیے: اخرام باندھ 


لیا جاے تو شکار کرنا نہیں رھتا ۔ 


ی يټم 


اح۔لت E‏ ا تسام إل مایتلی 


ga Sau“‏ ما فا را 0 ٥6‏ ف کيو ت‫ 


علیکم یر مج المد و انعم حرم ان 
اله حکم سابریا (ه [المائدة] : ,)» یی 
تەھارے لے مویشی جاور حلال قرار دے گئے 
هیں؛ سوا ان کے جن کے بارے میں تم کو (دوسری 
جگە) بتایا جاۓ گا لیکن جب احرام کی حالت میں 
هو تو شکار کرنا حلال نہ سمجھ لو ۔ بلا شہہہ الله 
جیسا کچھ چاھتا ے؛ حکم دیتا ے - (لیز دیکهیر 


ه [المائدة] : )٩۵‏ , 


فرآن 





یبان یه بات یاد. ره "که محزم پر جنکل 
حلال هی - اس سلسلے مين قرآن .جید کا ازشاد 


ےه احل نکم میند الجحر و لاه سَمَاعًا 


وم« روك و ی وق 
نکم و لسمارة؟ خیرم م ملیکم ضیند ابر 


سا دتم رس و انقوا اه اذغ إليه 
تخفرون (م [المالدة] : دو)» یی تمھارے لیے 


سمدندر اود دریا ک5 شکار اور اس کا کھاتا حلال . 


۱ ے. تاکه ان سے غخود تمہیں بھی فالده پمنچی 
. اور اهل قانله بهی فائده الهالیی» لیکن خشکی کا 
شک جو تج ارام ی جات ین هو» ثم پر حرام 
2 ۔ پس اللہ ہے ڈرے رھو کہ اسی کے پاس س تم 
۶ مب ؛ جمع کن جاژ کے ۔ [تفصیلات کے لیے رک ہہ 

۱ ۰ ی[‎ ٣ 
شل و الات غدل راسف انا‎ 
ی بنیادی اقدار میں سم .هه اور اس کے تقاضو ں کو‎ 
روزا کرئا ھر نسلمان کے لیے ضروری قرار دیا گیا‎ 
۔ اس ہاب میں کسی کی ے جا رعایت کرنا‎ 
کسی خاص وجہ ہے کسی کے خلاف یا حق میں‎ 
ف صله دینا اسلام کے سراسر مناق ہے ے قرآن مجید‎ 
ۓ اس ہے باز رھنے کی زور دار الفاظ میں تاکید ی‎ 
نف اور نہایت واضح انداز میں فرمایا ے که عدالت‎ 
کی مسند پر فائز ھوے کے بع د کسی کی حق تلئی لھ‎ 
کرو اور طالب انصاف خواه کسی بهی توم اور گروه‎ 
افر یلک یز تعاق رکهتا هو این عدل ک بنیادی‎ 
: ۵. تقاضون سے بحروم نه کرو - ارشاد خدا وندی‎ 
باکترا ین مدید انا‎ 


۵ ے۔ے نرق 


و بجرننکم شدان قوم مل آل عدوا" 
یدوا 
الله خير نَا سان ٥‏ [المائد:]: ۸)ء یعنی 


هو فرب EE‏ وائقوا ان ان 


۱ 


قران 


اے ایمان والو! اللہ (ے احکام) کی پوری پابشدی 
کرۓ والے اور انصاف کے سانھگواھی دینے والےەو 
جاؤ ۔ ایسا کبهی له هو که کسی گروہ کی دشمی 
تمھیں اس بات کے لیے ابھار دے کہ (اس کے ساتھ) 
انصاف له کرو (ھر حال میں) انصاف کرو که 
یبی تقوی ہے لگتی هوئی بات ہے اور اللہ (کی ` 
نافرمانی کے لتالج) عی درو - تم جو کچه کر هو» 
اللہ اس ی خس رکهثر والا .ه . 

اس آیت .مه وضاحت کر دی که عدل و 
الصاف کے تقافر آقوی ک سرحدوں عع وابسته هين - 
کسی وجه سے اس سے اغماض و الحراف کرنا اللہ 


" اعتبار یب اور السالیت کے لحاظ ہے حد درجه 
. 


بو 6 


خطرلاک ہیں ۔ سورة النساء میں اس موضوع ہے 
متعاق متعدد آیات ارشاد فرسائ یکئی ہیں جن سے ات 
ھدوا سے کہ مسلمان ناضی کو فیعبله کر وت 
کسی غات ی بهی حق و اتصاف کا دامن هاته 
سے نہیں چھوڑنا چاءہے ۔ اسے قلعا یه خیال نہیں 
کرلا چاهیر که ایک فریق ہسامان ے او“ دوسرا 
غیر مسلم ۔ لہذا وہ غیر مسام کے مقابلے میں 
مسلمان یق طرف داری کرے گا ا سے هر آن یه 
ذھن میں رکهنا چاهیم که فصل خصومات اور 
تضایا ی فطرت دوسری ه اور دھڑے بندی یا 
اپنے پراۓ میں امتیاز شم دیگر ! 

قاضی کو همیشه خدا ے طالب عفو رهنا 
چاهیر» کیونکه عدالی معابله لبایت نازک اهمیتٍ 
رکهتا ے ۔ ایسا نه هو که دل کسی خاص جذب 
ہے متاثر ھ وکر لغز شکھا جاۓ اور معدل تگستری 
کی مسند بلند داغدار موجاۓ ۔ قاض یک وکوئی ایسی _ 
بات زبان ہے نہیں پکالنی چاھیے؛ جس ہے کسی 
فریق کی وکالت و حمایت يا جالپ داری کا شالبه 
بھی پایا جاتا هو . ۰ 





اپنے هم خاندا اور تعلق دار هوت ک وجه ہے 
کسی مجرم کی حمایت نہیں کرنی چاہیے اور کسی 
سازش یا کسی منصوے کے تحت کسی فریق کے 
خلاف یا کسی فریق کی حمایت میں محاذ نہیں قائم 
کر لینا چاهيي - هو سکتا .ه که اٹ :کی اس سازش 
یا حمایت ہے لوگ تو یا خبر له هون» لیکن الته تو 
خوب جانتا _ه که کون مچرم 2 اور کون 
برسر حق . 0 ۵ 

برائی اور غلطکاری کا ڈےدار فقطٴ اس کا مرتکب 

۔اەن یال کو دل ہے لکال دو که اس کا جرم 
ثابت هونے پر کسی اور کے داسن پر بھی دھبا 
لگ کا ۔ خود برائی کا ارتکاب کرنا اور اہے دوسرے 
> سر تهوپ دیناء ایک معصیت کے بعد دوسری 
معصیت کا ارتکاب کر ا سے ۔ اس حرکت ہے دلیا ی 
عدالت کو تو دھوکا دیا جا سکتا ے؛ لیکن اللہ 
کی عدالت کو دھوکا نہیں دیا جا سکتا . 

جو شخص کسی غلط کار کو عدل و انصاف 
کے صحیح تقاضون عم بچانا چاهتا ےا وه اللہ کے 
نزدیک سخت ترین سزا کا مستوجب ه . 


| 


عدل و انصاف کے تقاضون کو ملحوظ خاطر . 


رکھنے اور سچی شہادت دینے پر قرآنْ مجید ۓ اس 
درجه زور دیا ی که اس سلسلر میں اگر اپنے 
رشتے دارون اور خود اپنے آپ پر بهی زد پژی هو 
تو پروا نہیں کرنی چاھیے اور ھر حال میں عدل و 
انساف ک کے داریوت کوک ا ارشاد البی 
ےا + ای لین نو کونوا تی بال قسط 


۵ وه َج 


شهدا نه ولو على فیک نولیان والاترین؟ 


إن یکن یا از نا فا اول پو ا ٹیدوا ۱ 


٠‏ الودی آن تمرلواة ون تلوا اواتعرضوا فان الھ سی 


با سلون ا الساما : ۱۳۵)» و 


` قرآن.. 


" اے ایمان والو ! انصاف پر خوب الم رهنر والز. 
اور اللہ کے لیے (مچی) گواھی دیئے والے ہو چاؤمٴ ۔ 
اگر تەھیں خود اپے خلاف یا اپنے ہاں باپ آور 
ترابت دارون کے خلاف بھی گواهی دینی 
پڑے؛ جب بھی له جهجکو - اگر کوئی مال داز 
ہے یا محتاج ہے تو اللہ (تم سے) زیادہ ان ار سہربانی 
رکھنے والا ے ۔ (تہھیں مال دار کی دوات کے لالچ 
میں یا محتاج کی محتاچی پر ترس کھا کر کسی کی 
رو رعایت نہیں کرئی :چاهیے ۔ دیکھو ! ايسا نه هو 
کھ ھواے نفس کی پیروی تمھیں الصاف سے باز 
رکھے اور اگر تم (گواھی دیتے هوه) بات کو ... 
گهما پھرا کر کہو گے (یعنی صاف ماف نه کہا 
چاہو گ) یا گواھی دینے سے پہلوتہی کرو کے 
تو جو کچھ تم کرت هو اللہ اس کی خبر رکھنے 

والا ۵ , 

عدل و انصاف اور صدق و سچائی کی حدود 
بہت وسیع ہیں - سچی گواهی دینا اور نزاع و 
جدل می صداقت شعار رهناء مسلهان کے لیے انتہائی 
رر E‏ قرآن مجید یه جاهتا ره که اس باب 
میں نه کسی جھجک کا اظهار کرئا چاهیم» نه لفناون 
ق هیرا پهیری سے اور له واقعا تکو توژ مروژ کر 
با ت کو مشتبه بنانا چاعے ۔ عدل و الصاف کی زد 
خوا کسی پر بھی ہڑتی هو سلمان کو بہرحال 
عدل و انماف اور حق و صداقت کا داسن له 
چهوژنا چاهیی . 

پهر انساف کا مطلب یھ نہیں که مال دار ک 
حقوق تو پورے کے جائی اور غربا و یتابی کو 
نظر انداز کر دیا جاهٌ - انصاف کا اصل تقاضا اس 
وت پورا هوک جب معاشرے کا کمزوز عے کمزور 
فرد اور غریب ہے غریب طلبقه بھی عدل و انصاف 
سے باسانی بہرہ یاب ھؤسکے کا اور داد خواهی 6 
دروازے سب پر کھلے هون گے ۔ اللہ تعال یی ۓ 


م 


می 
ہم 


قران 





رم م 


: و و ان تقتوسوا 
اللیٹمی 7 (م [النساء] : ۶ یعی یه بھی 
ره که یٹیمؤں کے بارے میں انصاف پر قائم 
رهو - اداے امانت اور قیام عدل کا تعلق ان امور 
اور سپمات میں سے ھے جن کی قرآن مجید ۓ 


اه روک هو رم 


بدرجه غایت تا کید فرمائی .ه : ان اله یامرکم آن 


ي ۵ ۱۱ ى٣‏ م۵ سم ره aeons o‏ 8 ۱ 
تو دوا الامنت إلى اهلها" و إذا حكمتم بين الاس 


ان تحکنوا بالندل ۾ إن ال نما بلک پد" ل 
انه کان سمیعا بصیرا 0 (م [النسآء] : ۵۸)ء یعنی 
ا اللہ تین حکم دینا رف که جو جس 
کی امانت ھو› وہ اس کے حوالے کر دو اور جب 
لوگوں کے درمیان فیصله کرو تو انصاف کے ساته 
فیصله کرو ۔ کیا ھی اچھی بات ے جس کی خدا 
تمهس نصیحت کرتا _ه - بلا شببه وه سب کچھ 
سننے والا جانز والا .ه . 

قرآن مجید ے یھ سبق سکھایا هر که معاشرتی 
اور اجتماعی زندی کی سعادت و کامیابی کا انحصار 
اس بات پر ے کە حق دار کے حق کا کھلے الفاظ 
میں اعتراف کیا جاۓٗ اور جو شخص واقعة جس 
چیز کا مستحق ے؛ وہ بلا تال اس کے حوالے 
کر دی جاهٌ- حق ورائث هو» مال یتیم ھو› 
فرض خواه کا قرض هوء اسانت وال ک امانت هوه 
کوئی منصب وعهده هو» کوژ, چیز اور کوئی صورت 
هو» جو جس کا حق ہے اور جو جس کا اهل _ه» وه 
هر حال میں اہسے »«لنا چاهیر - اس کر بعد فرمایا که 
جب لوگوں کے درمیان فیصله کرنا هو تو عدل و 
انصاف کے ساتھ کرو ۔ کسی صورت میں بھی اس 
ی اجازت نمی که فیصله کر_2 وقت عدل وانصاف 
بنیادی تقاضون کو نظر انداز کر دیا جاد . 

عدل و قضایا کے باب میں بنیادی چیز جو 


شمه دهن میں ٭حفوظط رکھے 1 .۵ اور جس ہے 


ترآن 


کسی آن تغافل یی برتنا چاهیر » ید ےہ 
که مسلمان کو اپنر تمام تر جھگڑے اور ھر قم 
کے نزاع الله اور اس کے رسول* ی عدالت میں 
اور اثهی کے فیصلوں کو حتەی 
اور قطعی وی چاهیر د قرآن سید کت ےہ : 


dT 


لے آنا چاھے 


سر ماما وگ و ماو الول . 


یایها الذین اڑا ایا الله و اطیعوا لعل + 
اولی الاسرمنکم ٤‏ فان تنازعتم فی شیء فردوه ال 
ان ارس هم تن اه و الیوم الآخرط 
دیک ت و ا تاویلا ۵ (م [السام] (a4:‏ 
یعنی اے ایمان والو ! اللہ کی اطاعت کرو اور اللہ 
کے زسول” کی اطاع تکرو اور ان لوگوں کی اطاعت 
کرو جو تم میں صاحب حکومت ہیں ۔ پھر اگر تم 
میں کسی معاملے میں پاهم اختلاف و نزاع پیدا 
هو جاۓ تو اللہ اور اس کر رسول کی طرف رجوع 
کرو (اور جو کچھ وہاں نے فیصله ملے؛ 
تسلیم کر (۔و) اگر تم اللہ اور آغرت کے دن پر 
ایمان رکھتے هوء اسی میں تمھارے لے ببتری ‏ هه 
اور اسی میں انجام کلر کی خوای ے . 

گر لان اس ارز ومول کی اطاقت کر 
معامح نظر ٹھیرا لیں اور اپنا سفر حیا تکتاب و سنت 
کے احکام کی روشنی میں طے کرے کا فیصله کر لیں : 
تو ان ک پاهمی اختلاف و نزاع کے دروازے بہ۔د 
هو جارح می اور فتند و فساد کی ابهر_2 ک مواقع 
باق نہیں رھتے ۔ لیکن اگر بتقاضاے بشریت کسی 
معاملے میں جھگڑا پیدا بھی هو جاه اور صورت حال 
اس حد تک نازک هو حا_ه که فریتین کا آپس میں 
کسی بمتر نتیج تک پمنچنا ممکن نه ره تو 
متنازع فی مسئل ےکو شرعی عدالت میں لے آنا چاهیم 
اور افتراق و اختلاف کے تمام درؤازوں کو جلد ہے 
جلد بند کرۓ کی کوش شکرنا چاھیے کہ انسانی اور 
تاشرف بھلائی کا واحد ذریعه یہی ے . 


۰ 


ترآن 


جهگژون اور تدازعات عه فیصلے کے سلسلے 
میں قرآن مجید ۓ متعدد مقابات پر «قسط» کا لفظ 
استعمال کیا ے اور رسول اه صلی له علیه وآله وسللم 
کو حکم دیا _ که آپ" اگ رکوئی فیصله صادر فرمائی 
تو تسط یعی انصاف کے تقاضوں کو ملحوظ رکهی - 


س ۵ 


فرسایا ۰ ۰ و ان کیت تاحکم ینیم مر بالق طط ان 


ال رس الشمطين (ه [المائدة] : +ع)» یعنی اگر 
آپ؟ ان کے درسیان کوئی فیصله کرین تو انصاف 
کے ساتھ کریں بلا شمه الله انصاف کر والون 
کو پسند کرتا ے . , 
قرآن مجید ان تمام کتابون ی تصدیق کرتا 
ہے جو اس ہے پہلے اللہ کک طرف ہے نازل کی گئیں ؛ 
لہذا اپنے فیصلہ طلب امور کے لیے اسی کی طرف 


رجو عکرنا چاہیے۔ ارشاد .هه : و انزلنا (لیک 


۵ ا مه وي ما و بی ق م س ۵ ۱ ۳ 
الکتب بالحي مصدقا لها بين يديه من الكتب و 
يتا يد احم اينهم ہما ان اللہ و لا تیم 


م كق 


اهواء هم عا جاعک 4 ن الحق (ه[المائدة]: م)؛ 
یعی (اه پیغسر) هم _ه آپ* کی طرف ایسی 
کتاب اتاری جو خود بھی متصف بصدق ه 
اور ان کتابون کی بهی تصدیق کرنه وال .ه» جو 
پہاے ہے موجود ھیں؛ اور ان کتابوں ی نگہبان 
اھ ء سو آپ“ خدا کی نازل کی ہوئی کتاب ک مطابق 
لوگوں کے ِاھمی معاملات کے متعاق فیصلے کریں 
اور جو سچائی آپ کے پاس آ چکی ےء اسے چھو ڑکر 
لوگود ی خواہشوں تا پروی نھ کریں ۔ اکا ی آیتون 
بی فربایا : و آن اک بینهم ہما ازل اه ول 
تتیسع اا و ان یفنوک بعض ِا 


چ ~~ Û Io‏ و 


انزل اللہ ایک ط فان تولوا فاعم اما يريد اه آنْ 


ل ها واه تاه 


ق فا سم اس 


۶ و و 


اعم م ویم ۳ 5 من ن السا 


زر و 


ترآن 


¢ ۸ و ء 


اش حکما قوم يوقنون (م [الماندة] : وم» .۵۰ 
یععی (اے پیغمبر! ھم مکرر حکم دیتے ہیں 
که) ان کے باعیٰ معاملات میں اسی کے مطابق 
فیصله کریں جو اللہ ۓ (آپ پر) از ل کیا ہے اور 
ان کی خواهشوں کی پیروی نھ کریں نیز ان کی 
طرف ہے ھوشیار رھیں کہیں ایسا نه هوکه ج وکچھ 
خدا ے نازل کیا ےے اس کے حکم (ی تعمیل و 
تنفیذ) میں آپ کو ڈگ گا دیں (یعنی ایسی صورت 
پیسدا کر دیں که کسی حکم کا نفاذ عمل میں نه 
آ سکے)ء پهر اگر یه لوگ رو گردانی کریں (اور حکم 
البی نه مانی) تو جان لو که خدا کو یی متظور 
هم که آن ک بعض گناهون کی وجه سے ان پر 
مصیبت ال اور حقیقت یه .ه که انسانود میں ہے 
بہت ہے انسان (احکام حق ہے) افرمان ہیں ۔ پھر 
(جو لوگ احکام الٰہی کا فیصله پسند نہیں کرۓ؛ 
تو وہ کیا چاھتے ہیں ؟) کیا جاھلیت کا سا فیصله 
چاهتم هی ؟ اور ان لوگوں کے لیے جو یقین رکھنے 
والے ہیں؛ التہ سے ہہتر فیصله دینے والا کون ی 


e‏ حق ہے ر 


دوسری جگھ فرمایا عے : ولات ارم هم 


و قل انت بنا ازل اه من 


بک ( م [الشورى] : 
پیغسر!) ان لوگود ی خواهشود پر نه چلیر او رکه 
دیج یکه اه 2 جتنی کتاییی نازل فرمائی ہیں؛ میں 


کتب کات لل 


: ۱۵ یعی (است . 


ال سب پر ایمان لاتا هون اور مجھے یه بھی حکم 
ھوا ھے کہ تمھارے درمیان عدل قائم کروں . 
فصل خصومات اور قیام عدل و انصاف کے باب 
میں کسی ی خواهشون ی عدم اتباخ کا مفہوم 
بت وسیع ھے - کتشس هی جهو_2 اور غلط رو آدمی 
عدالت کو دھوکا دینے ی کوشش کرة هی اور 
ار حق میں فیصله کر اے کے لیے ساعی ھوبے ہیں ۔ 


قرآن محید ے اس کو سخت زا پسند فربایا رش اور 





قرآن 


پنے علم و مطالعه ک روشنی 
میں کسی لتیجم پر پبنچر ی تلقین ی 
ہے غلطہ قسم کی سفارشوں کی مخالفت کا مفہوم بھی 
کلتا سے < قرآن مجید کا مقصد یھ بھی که عدالت 
کو کسی طور سے بھی متاثر نہیں هونا چامیے اور 
عدل و انصاف ی راہ میں کسی نوع ی رکاوٹ نہیں 
ڈالنے دینی چاهیر ۔ عدالت کا یھ بھی فرض که 
کسی بڑی سے بڑی شخصیت کو بھی اپنے اوپر 
اثرانداز هوه کا موقم نھ دے اور اپنے فرائض بغیر 
کسی بیرونی اثر پذیری کے پو 
خوش اسلوبی سے انجام دی اس ضمن می خواه‌شات 
کی پیروی ایک سنگین جرم سے جس ہے بچنے کی 
قرآن مجید بار بار تاکید کرتا ے ؛ چنائچه حضرت 
داد علیه السلام کو؛ جو معاملہ فہمی اور 
عد لگستری میں اپئٔی نظیر نھ رکھتے تھے مخاطب 
" کرک حکم دیا یا: یداود انا جعلنک خَلیقة نی 


عدالت کو از حود بھی اپ 


ھے ۔ اس 


۵ ۵ مر ۵ لا ۵ مس ۵ اه وب ر e‏ ۰۱۰۵ 
الارض فاحکم بین الناِس بالحقی ولا تیم الهوی 
مر a‏ هم و ۳ ٠٤‏ "۳ 
ٹیخلک عن سپیل ان ان الذین ن ون عن سبیل 


۳ 


۱ھ لیم ااب شدید؛ ہما سوا يوم الحساب 


(۳۸ [صس] : 5 ۲)» یعلی اه داود» هم ے ت مکو 
زمین پر حاکم بنایا نش سو لوگوں میں انصاف کے 
ساته ایصل کرو - نفسانی خواهش ک پیروی نه کرنا - 
ب تھی اک ی راه نم بهتک ده ک - جو لوگ اق 
کی راہ سے بھٹک جاتےۓ ہیں؛ ان کے لیےسخت عذاب 
ھوگا؛ اس لے "که وہ روز حساب کو بھول بیٹھے . 
قرآن مجید _ عدل و انصاف ی تاکید کر 2 
0 اللہ صلّی اللہ علیه و آله وسلّم کو بار بار 
حکم دیا ه کہ انصاف کے تقاضوں کو ھر حال میں 
پورا کریں اور عدل کے ترازو کو هر آن سیدها 
رکهی اور اوگون مين اعلان کر دی ی که اه عدل و 


انصاف کو بنیادی اهمیت دیتا _ه - ارشاد ے ٠‏ 


ری سے داری اور 





قرآن 
تل امن رین بال ف (ے [الاعراف]: ۹م)؛ یعنی 
که دیجیی که میرے رب 2 انصاف کرت کا حکم 
دیا هی مطلب یه که انصاف اور عدل (قسط) وه 
انسانی اور اسلامی قدر_ه جس ک و کسی صورت مين 
نظر انداز نہیں کرنا چاھے : ان الله یأر باعل 
والاختان و یبای ذی قای ويشهى عن الْنْحْفَاءِ 
و السکر و ادبئی؟ یمک تلم کرو (+ 
[النحل]:۹۰)؛ یعنی (سسلمانو!) اللہ تمھیں حکم دیتا 
ہے کھ (ھر معاملے میں) انصاف کرو اور (سب کے 
ساته) بهلانی کرو اور قرابت دارون کے ساتھ حسن 
سلوک کرو اور تمهی ے حیائی کی باتوں ہے؛ 
ہر طرح کی برائیوں سے اور ظلم و زیادتی کے کاموں 
ہے رو کتا _ه» وه تمهی اس لیر نصیحت کرتا ے 
که تم نصیحت قبو لکرو ۔ اس آیت میں قرآنْ مجید 
ے تین بانون کا حکم دیا هی : (,) انصاف؛ (م) 
بهلانی اور (م) قرابت داروں سے حسن ساوک اور 
تین باتوں سے روک ے : (,) ے حیائی؟ (م) برائی 
اور (۳) ظلم و عدوان - احکام کے سلسلے میں سب 
سے پہلے عدل کا ذکر کیا؛ کیونکه عدل هی تمام 
نیکیون اور محاسن اعمال کی اساس ہے ۔۔ جو شخص 
اس صفت (ع-دل) ین متصف هو گیا اس ۓ سب 
کور پا لیا - اس ک بعد وه نیک اور لوگرن سک 
ساتھ حسن سلوک کے جوھر ہے بھی بہرەور ھوػا 
اور فحشاء و منکر» بغی و عدوان اور دم و 
ہدکرداری ہے بھی کناره کش ره گا ۔ عدل کا 
جذبه انسان کو ایسے سانچے میں ڈھال دیتاے که 
انسان کے لیے ہر برائی اور بے حیائی سے اجتناب اور 
کنارہ کشی سمکن ہو جانی ہے . 
عدل و انصاف کے تقاضوں کو پورا کرۓ یىی 
اعمیت پر زور دیتے ەوے قرآن مجید میں یہاں تک 
وضاحت کی گی ھے که البیا عليبم السلام ی 


قرآن 


بعشت اور ان پر نزول کتب کا مقصد هی يه ےھ که 
دلیا یی نا انصانی کو ختم کر دیا جاے اور الله 
کی زین کو عدل و الصاف ہے بهر دیا جاه تاکه 
بی نوع انسان آرام اور سکع ی زندی بسر کر سکے 
اور ظلم و عدوان کا قطعی طور سے خاتمه ہو 
جاۓ۔ ارشاد ے : لقد ارسلا رن بالبینت وانزلتا 
0 الکتب و و المیران نوم م اداس بالسطة 
(ء ۵ [الحدید] : ۵:)ء یعنی ہم نے اپنے پیغەہروں 
کو کھلے کهار احکام ده کر بهیجا اور هم ده 
ان کے ساتھ کتاب اور عدل ک ترازو اثاری» تاکه 
لوگ انصاف پر قائم رهی - بالفاظ دیگر حقوق ال 
اور حقوق العباد میں عدل کی راهی استوار کرنا اور 
انساف ک ترازو هاته می تهاس رکهنا تمام پی‌رون 
کی بعثت کا مقصد اصلی تها . 

قرآن مجید 2 مخالفین اسلام اور منکربن دین 
سے بھی ہہتر سلوک روا رکونے کی نا کید فرمانی _ه - 
نک مکرمہ میں کچھ لوگ ایسے بھی تھے؛ جنھوں 
2 رسول الله صلی ان عليه وآله وسلم اور آپ* که 
متبعین سے لڑۓ جھگڑے اور آپ” کوگھر ہار چھوڑۓ 
پر مجہوز نہیں کیا تھاء بلکه ان لوگوں نۓ آپ" سک 
بارے میں مکمل خاموشی اختیار کیے رکھی ۔ 
قرآن مجید میں ان لوگوں کے ساتھ لیکی کا سلوک 
کر.ه اور عدل و انمباف کا باکر سے ملع نہیں 
کیا گیا ٠‏ لا Ke‏ اللہ عن الین E‏ م یقاتلوکم ۲ 


ا 2 ۵ “an‏ و دم نش وتو 


لین ولم بخرجوکم من دیارکم ان تبروهم و 
اموا الوم لن اله بحب این ( .۰ 
[الستحنة] : م)» یعنی الله ت مکو ان لوگوں کے ساتھ 
احسان اور الماف کا برتاژ کرت یم نہیں روکتا 
جوتم سے دین کے بارے میں نہیں لڑے اور تم 
کو تمھارے گھروں سے نہیں لکلا ؛ ان تعالی 
انصاف کرے والوں ہے مسحبت رکهتا سے ۔ اس کا 


8 ۱ ! 


1 
۱ 
| 


ر ل ل س ےک ا س ل م ل صد > 


قرآن 


یه مطلب ھرگز نہیں کہ منکرِن اسلام کے صرف 
اش گرو :سن عدل و انصاف کا ہرتاؤ کیا جاۓ حو 
مسلمانوں کو کسی قسم کی تکلیف لہیں پہنچاے 
اور ان ہے قتال لهین کرت - قرآن مجید ی تو 
| اپنے سخت ت-ربن سمطالفین کے ساته بھی دئیوی 
معاملات میں اسی طرخ الصاف اور عدل کر کا 
کک دا ےھ جرح کے ادون سے او 
کہا جاتا هه ا ان الفاظ میں ذکر ہے : 


ا ین اسا کو لوا قوہ ین اللہ شهداء الط 


oa mm 





۱ با رشق ان ور لی آ 1 و اعد ف 


Peo 


تس رن ن 3 [الم‌آشدة] ر)» یعیی ا "۳ ۱ 
خدا (ی سچانی) کو مضبوطی سه قائم کرۓے والے 
اور انصاف ی گواهی دی والر هو جاق - ایساکبهی 
له هو که کسی گروه ی دش‌ی تموس اس پات کے .. 
لیر ابهار ده که (اس کے ساته) الصاف له کرو - 
(ھر حال میں) انصاف کرو کە ‏ تتوی سے لگی 
هولی بات هم اور اللہ (کی افرماان کے نتائج) سے 
ڈرو ۔ تم ج و کچه کر_2 هو؛ اللہ اس کی نو ان 
والا رگ . 0 ۱ 
ترآل مجید _د ال لوگود کی شدید مذمث کی 
ے ِِ باهمی لزاع کاب و ساٹ ی روشی 
ط ےکراےۓ سے گریزکرۓ هی ںکیولکە ائھیں اپنی 
تیه عم عے کہ وه اپنے دعوے میں 
صادق لبی هی» لم‌ذا شرعی ایصله آن ک 
خلاف هوگ اور اگر اآهس ین هو که یصله ان 
کے حق میں جائے گا تو جھٹ رسول اللہ صلّی اللہ 
علیبه و آله + وسلسم کی کت ی غا هو جرد 


شا ی ےیے۔ لام 
هس ؛ ولد دموااتی اش وزسویه کم یشیم 
ى ۔ ھو اه گم ده و و ام وه فد ور 


إٰذا دریق مشرو 0 دان ی٢‏ اس 


ا بان 2 ۲ ۵, e‏ 


۳ 


N 
نے ولا‎ 


ہب 


: 
سب بے اھ ھت 


ِ و ان پحیف اس علهم و سے نان 
اولنگ هم الط زب افص را 
پوت یه لوگ جب اللہ اور اس کے رسول 
صلی اللہ ۳ وسلم کی طرف اس شغرض سے 
بلاۓ جاۓ هیں کہ رسول اکرم* (ان کے نزاع 
سے متعلق) ان کے درسیان فیصله کریں تو ان میں 
کا ایک گروہ پہلو تہی کرتا ہے اور اگر (کسی 
طرف) ان کا حق بنتا هو تو سر تسلیم خم کیر 
هوره آپ* ی طرف چل آه هبی ( کیونکه اطمینان 
هوتا هه که وهان ح<ق رسی هوق)- کیا آن کے دلون 
مين (کفر ک) برض ه یا یه شک (ی بیماری) من 
ببتلا هی یا اس اندیش کا شکار هیں کہ الہ اور 
اس کا رسول ان پز ظلم کریں ۶ - اصل بات یه 
ہے کہ یه لوگ خود هی ظالم هی - اس سے اگلی 
آیت میں اهل ایمان کی خصوصیت بیان کرد 
إلا كان قول المؤمنين ذا دعرًا إلى 
ال و رس بتکم یم أن ولوا ما وا 
و آولسک هم حون (م» [النور] : ١‏ ه)» 
یعنی مسلمائون ی تویه بات ے که جب آن‌کو (کسی 
مقدیم میں) اللہ اور اس ک رسول ی طرف بلایا 
جاتا _ه» تاکه آپ" آن > درمیان فیصله کریں تو 
وه که دیش هين که هم سل سن لیا اور اس کو 
مان لیا ۔ یاد رکھو یہی وہ لوگ ہیں جو فلاح 
پاۓ والے هیں ۔ مطاب کہ وہ فصل خصومات 
میں اللہ اور رسول کی سم و اطاعت کو ضروری 
۵ رہ منود : اسلام ی آمد کر وقت جس طرح 
دوسری قوموں میں سود کا رواج تها» اسی طرح 
عرب بھی اس مرض میں گرفتار تهم - چونکد 
اسلام لوگوں نیں باھمی الفت و ھمدردی پیدا کرنا 
چاھتا ہے اور ایسے تمام دروازوں کو بند کرنۓ کا 


+ ہم تا 


ھوے : 


سر سی ا لیے ا ہے یت پوت سا 
اس سسسس۔۔۔۔۔ہ ل یر س 


رھ۔ 1 ی او تک ت ت 


قر آن. 


خواماں ے؛ جو دوسروں کی ذھنی و فکری يا 


سال ی و بدنی تکلیف پر منتج هو هود م لہٰڈا انسائی 


ہمدردی کے لیے اللہ ہے ره خیرات کا حکم دیا تا که 
حہاں تک ھو گر معاشرے کے معذور اور 
حاجت بند افراد کو سہارا دے کر انھیں باوقار 
طریقے سے زندگی گزارۓ میں مدد دی جا سکے 
سود خوری کی ذھنیت اس کے بالکل برعکس 
۔ سود خوار ایک ضرورت مند ائسان کی ضرورت 
پوری کرنے کے بجاره اس ی حاجت مندی کو 
مزید بڑھاتا ے اور اس میں ے بسی اور احتیاج ی 
زیادہ ے زیادہ کیفیت پیدا کر کے اس ہے ىال یىی فائدہ 
حاصل کرنا چاهتا ہے ۔ خود غرضی کا يه حذبہه 


۱ اس درحه بڑھ جاتا ره که السانی همدردی کا کوئی 


شائہه بھی اس کے دل میں باق نہیں رھتا اور وه 
ے رحم درندے کی طرح ضرورت مند افراد کو اپنی 
سنگین گرفت میں لے کر ان کے جسم ہے خون کا 
آخری قطره تک نجوژه ی کوشش کرتا _ه - 
قرآن مجید ہے اس حالت کو سر کے مرض ہے 
تشبیہ دی ہے جسے صربی میں شیطان کہ مس ہے 
تعببر کیا جاتا _هم» یعی حصول زر کی ه رحمانه 
.کوشش مس اس کا جذبه ترحم ختم هو جاتا _ه اور 
وه ایک پاکل کی طرح پیسے کے پیچھے دوژتا پهرتا 


مسج وم مر وتو ٣‏ ےر ےگ وٹ و هم ۵ ۔۔ 
ره ۰ الدین باکلون الربوا لا یتوبون الا کہا 


ماه ۵ توھ ريګ و وگ و اض ره مه 

یقوم الذی یتخبطه الشیعان من المس" ذدک بانهم 

م اسه ر ووك وف ٢‏ 2 وو ی ی 

قالوا نما البیم مشثل الربوا" و احل انته ا و حرم 
۳ 

اثربوا" ] من جاء ٠ ٥‏ موعظة 2 رب انی نند 7 


ما مرو رگ 


E‏ رآسره ال الله وسن عاد د ناولسک اصحب 
الا فیها دون (۲ [البقرة] : ۵ے م)؛ 
یعنی جو لوگ سود لبتر اور اس ہے اپنا پیٹ پالتے 
هیں؛ وہ کھڑے نہیں ہو سکیں گے مگر اس آدمی 
ی طرح جس کو شیظان کی چھوت چھات نے باؤلا 


قرآن 


کر دیا هو (یعی مرگ کا روگ هو) یه اس لیر هوک 
که انهوی ۓ (سود کے ناجائز هو ہے انکار کیا 
اور)کما خرید و فروخت کرنا بهی ایساهی _ه جیسر 
قوض ده کر سود لینا؛ حالانکه خرید و فروخت 
کو تو خدا نے حلال ٹھیرایا عے اور سود کو 
حرام ۔ سواب جس کسی کو اس کے پروردگار ک 
یه لصیحت پاچ گی اور وہ آئندہ سود لینے ہے 
رک گیاء تو جو کچھ پہلے لے چکاھے؛ وه اس ک 
ھو چک اس کا معاملہ خدا کے حوالے ہے ء لیکن جو 
کوئی باز نھ آیا تو وہ دوزخی گروہ میں ہے ے 
ھمیشه عذاب .7 رهنر والا , 
سود کی حرمت کې ایک وجہ تو یہ ہوئی که 
سود خوار کے دل ہے ھمدردی اور رحم کا جذہہ 
بالکل نکل جاتا هه اور وه پاکلول کی طرح دولت 
سمیٹنے میں لگ جاتا _هم - دوسری وجه یه _ه که 
سود سے سربایه داره استحصال ی راهس کهلیی دس 
اور ناجائز طریق ہے حصول دولت کا جذبه بژهتا هی 
جاتا _ه» لیکن اسلام اس ان-داز ی دولث جمع 
کر کا شدید مخالف _ه ‏ وه خدا ترسی اور 
خیرات کے ذریعی معاشره یک هر فرد مین السانی 
همدردی پیدا کرد کی تلقین کرتاے ۔ 


اور لوث کهسوث کا غلط جذبه پیدا هو تا ےے) اس لے 
قرآن مجید میں ارشاد فره‌ایا گیا که سود کو 


ره ار 8 


ك۳ ھونا چاھ۔ ہے اور فا کو برمنا چاهیر : یمحق 


دم سے 


ال الربوا ویری الصبدقتط اه لا بحب کل قار 


الج (م [البقرۃ] : ہےء)ء یعی الہ سود کو 
مثاتا اور خیرات کی بژهاتا هم اور هر ایسر 
شخ صکو؛ جؤ نصیحت البی کا نامراس اور نا فرمان 
ےۓےء اللہ کی پسندیدی حاصل نمی هو سکتی . 
سودی لین دین کے سلسلے میں اللہ تعالی ہے 


خصوصی طور پر درف کا حکم ے اور اس کے ساتھ ' 


۰ْ 


اسلام کا 
نقطه نظر یه ره که سود سے معاشرے میں استعصال 


rw 





٠‏ روش) 


قرآن 








a.‏ له 


ی یه بهی اعلان کر دیا گیا جو سود کسی 
کے ذمے باق _ه» اس کو چهوژ دیا جاۓ اور اگر 
کوئی ایسا نہیں کرے گا اور سودی کاروبار کو 
بدستور جاری رکھے کا تو اس کے جرم کی سنگہنی 
کا یہ غالم ہے کہ اس معاملے کو اللہ اور اس کے 
رسول کے ساتھ اعلان جنگ کے مترادف قرار دیا 
گیا - قرآن مجید ماف لفظوں میں کہتا ہے : یا ای 


5 ا 
الذين اموا أنقوا از و مابقی من الربوا اِنْ 
E‏ 0 © ھ ؿث ہ4 ۔ھ Pla‏ 


نتم سوینین 0 فان م وا فاڈدوا 


٠ّ ۵‏ و لا مر * ۵ .هم 


بسحرب من اه 7 ویب وان تشم فلکم 
دو زمر اج هم وه 


رءوس ا ۱ لسن ول تظلمون 
2 [البفرة] ؛ ۲۸ و ۲۰٩۹‏ یعی اه مسلمانو ! 
۳۱ ر تم واقعی خہدا پر ایمان رکھتے ھوتو اس ہے 
ڈرو اور جس قدر سود» مقروضود که ذمم باق 
رہ گیا ے؛ اسے چھوڑ دو ۔ اگر تم ے ایسا نه کیا 
تو پھر اللہ اور اس کے رسول ہے جنگ کرےۓے کے لیے 
تیار هو جاوْ ( کیونکه ممائعت کر صاف صاف حکم 
کے بعد اس کی خلاف ورژی کرنا» اللہ اور اس کے 
رسول ے برسر جنگ هو جانا ے) اور اگر اس 
٦‏ یم توبه کر_2 هو تو پھر تمھارے 

یم یه حکم هم که اپنی اصلی رتم لر لو اور سود 
چهوڑ دوء نه تو تم کسی پر تلم کرو» نه تمهاره 


ساته ظلم کیا جائۓ گا . 


سود ی حرمت کے سلسلے میں مزید ارشاد 
۳ہ ش۔ قوت ٹاو بے و Tu‏ 
۰ اھا الذین اموا لا تسا کا۔وا الدربدوا 

بے چ۶ وس ت“ تو ۰ 
ام ماه" و اتقتوا لته ساد 
2 + و ۱ 


تشلحون ۵ وانتوا ااسثار التی اعذت للکفردِ ۳ 


 ایابرف‎ 


2 
ہھہ £ | 4 


(م [ال عمرن]: ۰م و ,۳))؛ یعنی اۓ مسلمانو! 
سود کی کمانی س» جو دګی چوگنی ہو جاتی ے؛ 
اپنا پیٹ نه بهرو ۔ الله سے درو تاکه تم فلاح پا 
اوراس آگ کے عذاب ہے ڈرو جو کافروں کے: لیے 





فان 


تاو و رگ 
قران مجید ک آن آیات کے مطابل سود کی 
خاصیت هی یه _ه که جو مفلس هی وه بفاس تر 
ھهورے جاے ہیں اور جو امیر هیں وہ امیر تر ۔ سود 
کو حرام قرار دے کر قرآن مجید ایسے استحصا ی 
76 دید امت و ۸ 


بسن ربا کے یڑا 7 أموال اشاس نلایربرا 
عد ۶2 ( ۰ [الروم] : »)۳٩‏ بعی جو سود تم 
اس لیے دیٹے هوکہ لوگوں کے بالوں میں اضافه هو 
تو وہ ا خی لزدیک بڑھتا نہیں ۔ نزول قرآن کے 
وقت سودی کار و بار معاشرے میں ریڑھ کی ھی کی 
حیثیت رکھتا تھاء مگر قرآن مجید ۓ اس کی شدید 
مسدمت کی ےھ اور سود کو ند صرف درام قرار دیا 
ے بلکہ اللہ اور رسول کے ساتھ جنگ آزمائی ہے 


تثعب کیا ےے . 
٩ب‏ اخلاق ٠‏ جب سے اسان عالم وجود ` 
میں آیاے ھے اور اس بیۓۓ شعور و ادراک کی آنکھکھوی 


اور مل جل کر رھہئے کی طرح ڈا ی هم » اس وقت 
سے اس کے سامئے کوئی له کوئی ضابطهُ اخلاق رها 
ے؛ جس کی پاہدی کو اس ۓ ضروری ٹھیرایا 
ے؛ اس لیے کہ اخلاق کو اپناۓ اور اس کے 
تقاضوں پر عم ل کے بغیں اجتماعی اور معاشرتی زلدگی 
کا تصور ھی نہیں کیا جا سکتا ۔ سطح ارض پر 
جتنی قومیں لمودار هوئی اور اس عالم رنگ و بو 
مين جتتر بهی مذهب پیدا ھوے؛ ان میں ھمیشہ 
ایک ایسا اخلاق مور ضرور رها هه جس کے 
گرد تمام لیکیاں گردش کرتی تھیں اور جو اپنے 
اندر يه صلاحیت ر کهتا تھا که تمام اعمال خس 
اس .مر کزی لتطی پر مجتمع هوته رهی ؛ مگر 
اسلام ہے اخلاق > جس پیمایۓ کا انتخاب کیا 


وہ سب ہے مختلف اور سب سے جاسع هی شے 


قرآن 





اور اس لائق بھی هی که سیرت وعم لکو سنوارے 
کے سلسل میں عمده‌ترین کردار ادا کر سکے ۔ 
قرآن ہجید کی اصطلاح میں اس پیماے اور معیار کا 
لام تقوی ہے ۔ یہ لفظ ھر لیک؛ هر فضیلت اور هر 
اچھے کام کے لیے قرآن مجید میں ہار بار استعمال 
هوا _ه - اگر انسان تقزی کو ملحوظ رکهم اور- 
اپر اندر تعلق بانلء» محبت المبی اور ان تمام صفات 
کو جەع کرے جو اس کو خیر و خوبی ی طرف 
تدم بڑھاۓ میں مدد دیی هس تو وه بمنرین اوصان 
کا حامل قرار پاۓ گا۔ یه حسن کردار اور علو اخلاق 
کا ایسا پیمانہ ہے جس کا کنوئی بدل لپی - 
ارشاد ے : ۳ التتوی" ڈلک کے ظا 
[الاعراف] : + ۲)» یعنی جو تتوی کا لہاس ے؛ وھی 
سب ہے بہثر ےہ , ۰ 

جب کوئی شخص نوی ک مختلف کیفیتوں 
سے بہرہ ور هو جاتا ے تو اس میں ایسی 
اور فکر و نظر کی ایسی روش پیدا ہو جانی ے؛ 
جس کی وجہ ہے وہ خیر و شر لیز اچھائی اور ہرائی 
میں ارق و امت تداز کے تمام جح سے آگہ هو جاتا 
ے: را الذیین FE‏ إن تو له یجعل نکم 


مسإ كوه ى ب تب 


رانا ےت عشکم سیساتکم و یغفرلہکم 
(ہ[الاننال] : ra:‏ یعنی اے سومنو! اگر تم تتوی 
اختیار کرو گے تو للہ تہھیں حق و باطل می امتیاز 
کرتۓے کی قوت و صلاحیت بخش دے گا ۔ تمھاری 
برائیان تم یه دور کر ده ک اور تمهاری مغفرت 
فرما دے کا ۱ 

تفوی اختیار کرۓ ہے ؛ چولکه موەن کلیڈ 
پنے آپ کو اللہ کے حوالے کر دیتا ہےء لہذا اس : 
کے لے اللہ کی طرف ہے فلاح وکامرانی که دروازسه. 


صبرت 


کھ۔ول دے جاےۓ ہیں اور مصالب و آلام سے 


ی ال کرت کی سو اہ دا کر وق مان 


تران 


میں - فربان اقدس ےے :ومن یتق ا ی۔جعل له 
0چ من حینث لا یسب (۵+ 
[الطلاق] : ۲» r‏ یعنی جو شخص الہ کا تقوی 
اختیار کررے گا؛ اللہ اس کے لیے (رنج و بحن (as‏ 
مخلصی کی راہ پیدا کر دے کا اور اسے ایسےذرائع ہے 
رزق عطا فرماۓ گا کہ جن کا وہ تصور بھی لہی 
کر سکتا - پهر هر قسم ک سہولت و آسانی بھی اعع 
میسر آ جاتی .۵ : : ومن يتق اله یجعل له من 
امه تس (هو [الطلاق ] : م)؛ یمی جو شخصس 
اہ کے تقوی کو اپنا شعار بنا لے گا ؛ اللہ اس کے 
کاموں میں سہولت پیدا کر دے گا . 

تقؤوی کے بارے میں تفصیلات؛ گزشته صفحات 
میں تقوی کے بیان میں بتائی جا چکی ہیں ۔ یہاں 
یه بتانا متصود هم که اخلاق کا اصل مرکز تقوی 
ہے اور یه ایک ایسا جامع لفط هه جس ان 


اندر ان تمام امور کو سمیٹ لیا جو کسی وع ہے 
بھی اعلاق و کردار ی 8 سے تعاق رکھتے 
هی , 


آنحضرت؟ کا خاق قرآن مجید تها - مطلب ید 
ے که آب* که اخلاق کے تمام پہلو؛ قرآن مجید 
کی تعلیمات و ارشادات ے سانچے میں ڈھلے ھوے 
تھے ۔ توازن» سچانی» یق» دوسرود ی خیرخواهی» 
جذبه خدست خلق» ا<کام الم ی اطاعت؛ گفتار میں 
اعتدال اور فکر و نظر مین استواری» قلب و ذهن 
ہیں نورایت؛ عہادت میں انہماک؛ تبلیغ دین کا شوق 
ور ولوله» اخلاق ی دولت ه پایال سس ببره مندی» 
اتهیود ی بهلانی اور مخلوق خدا ی همدردی» جو 
خص ان صفات ہے متصف ھوگا؛ ئن کو 
خلاق حسنه کا مکمل ترین نمولہ کہا جاۓےۓ کا . 
قرآن مجید ۓ محاسن اعمال اور حسن سیرت 
! منبع اور مرکز آتحضرت صل اللہ عليه و آله وسام 
,ذات کو قرار ده کر تمام دنیا ک اپر آپ* کی ذات 


ترآن 


کو اسوه حسنه» یعی کاسل نمونه لهمر‌ایا اور دنیا 
کو آپ* ک [نباع ی دعوت دی ؛ چنانچه فرمایا : 
نقد کن اکم ی رول اد اس حا لن کن 
برجوا الله و الوم ألا خرو کر الله كديرا 
(۳۳ [الاحزاب] : ,۲)» یعی بلا شبہه تمهاری 


اطاعت و پروی کے لے رول ات غل ات غاد 


وآله وسلّم میں ا۔وۂ حسنه پایا جاتا ے؛ لیکن اس 
ہے استفادے کی توفیق و مر ی جو اللہ اور 
روزآخرت پر یتین رکهتا هو؛ اور اللہ کو کثرتِ 
به یاد کرتا هو - دوسری جگه آنحضرت صلی الله 
علیه و آلد وسلم عم فرمایا :وک نی خی 
عظیم 0 (ہہ [القم] : م)؛ یہی (اه رسول 
اکرم*) آپ بلاشببه اخلاق کے اعلىی مرتبے پر فائز 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم جہاں 
اغلاق و سیرت کی جامعیت و هسه‌گیری ک بلند 
EY‏ پر فائز تھے وھاں اس کی تکمیل و اتمام 
کی آغری منزل بهی آپ* هی ک ذات گرامی قدر 
تهی : ونا آرسلنک لاه للداس شرا و نذیر 
ولکن آکثر الششاس بون( سا 
۸)ء یعنی ھم نے آپ* کو دنیا بھر کے لوگوں 
کے لیم بشیر و نذیر نا کر بھیجا هےء لیکن اکثر 
مخالفن اس حقیقت مم آگاه نہیں 

آپ؟ ی سرت» پأکیزی» کشاده دل اور 
اغلاق کی رئست و عظمت ک کا ذکر قرآن مجید ان 
الفاظ می ںکرتا ه : آلم تشرح لک صدرگ ٩۳(‏ 
[الانشراح] : ,)» یعنی کیا هم ند آپ* کا میسنه. 
نہیں کھول دیا مطلب يه که آنحضر ت۶ کا سینه 
اخلاق حمیدہ اور اعمال حسنہ کے لیے مکمل طور 
پر کهول دیا گیا تھا اور وہ تسام لیکی۔وں اور 
پاکیزگیوں کا مخزن قرار پا گیا تها . 





ت 
“ 


قرآن ۳۱ قران 
ذیل میں قرآن مجید کی وہ آیات درج ی جاتی | کا برا نام رکھو ۔ ایمان قبول کر لینے کے بعد برا 
" هی» جن سم اسلامی اخلاقیات ک مزاج اور نوعیت | نام رکھنا گناہ ے اور جو اب بھی توبە لە کریں؛ 


کو سجهن میں مدد ملّی .ه اور پتا چلتا هم که 
قرآن مجید کی زا سے اخلاق کا داثره کس درحه 
نو تس 


بای نم توا جتیوا کیا من اش نوہ " 


بعض الظن ائم ول ا ا ول یتب کم 
ری( وق مه وؤئے م۵ | 


ا اخ u.‏ اعد کم 1ڈ یاکل لم آخیه 2 


ی 


رھتمو: ۰ وانقوالھ اِنّ له تراب ر (وم 
[الحجرت] ۰ cir:‏ یعی اه ایمان والو 1 بہت ہے 
مالو نس بجوه که بعض گمان گناه هو ۔ے هی » اور 


وا 


ایک دوسرے کے بارے میں تجسس نه کرو اور نه 
کوئی کسی کی غیہ ت کرے ۔ کیا تم میں سے کوئی 
اس بات کو پسند کرے کا که اپنر مره هوه 
بھائی کا گ۔وشت کھائۓ ؟ اس ہے تم ضرور نفرت 
کرو کے اور الله بے ہے ڈرۓ رهو - ے شک الله توبه 
قہول کرت والا مہربان ےعے . 


کسی کا مذاق زه اڑاؤء کسی کا نام نه بر 


ی مه ناسون سے له پکارو ٭ ا الین 
مس ہق مهو To Gol ou‏ ہ٥‏ مد وگو سے 
ساچ کم مرا سس سر ش۵ ےی۔ سر ۵ رت سپ چک چ 


ےت اه هیآ شا 
ولا تلبرقا آشکم ولا تتابزوا بالا لقانط 2 


و وی و 


لإ لام الوق ۷ لایمان؟ ومن لم بت 


م انظلمون (وم [الحجرت) : ً 7 یعنی اے 
ایمان والو ! کوئی مرد کسی دوسرے کا مذاق نه 
اڑااۓ؛ ممکن ره (جن کا مذاق اژایا جا رما .هی) وه 
ان سس (جو مذاق اڑا رعے هبی) بهتر هون اور نه 
عزرتین عورتون کا مذاق اژائی» هو سکتا ه وه 
ان (مذاق کر والیزد) یی بهتر هون اور اپر 
مومن بهانی کو عیب نه لکا او ر نه ایک دوسر م 


سگ 


وہ ظالم کی ۔ 
عفو ادر در گزر کو اپنا شعار بنا لوه 


ص+>8 ۶ھ 


6 
و آن 
ت ا ما و9 ۰ ۲ 


تعفوا و تسوا و تننروا فان اللہ غذور رحیم 
(مہ [التغابن] : م)ء ید نی اگرتم معاف ک5 ر دو 
اور در گزر سے کام لو اور بخش دوتو الله 
(بھی) بڑا بخشۓے والا مہربان ہے . 
اپ تول درست ر کهو» اس میں کمی بیشی 

سے کم فاقوا لوزن پالتسط و ل 
و المیزان (وه ا : »)٩‏ یعی 
انصاف کے ساتھ ٹھیک هیک تولو اور تول کم 


4ب ۹س 


۶ و مه 


"O بر‎ 


نه کرو 


امانت اور عہد کی جو ذہے داریاں تمھارے 
سپرد ہیں ان کو پورا کرو : ان اھ نا رکم 
11 تودوا الاستت إلى هلول (م [النساع] : ۵۸)؛ 


اتا کی حکم دیتا هه که امانت والون ی 


اتی ان کے سان کر نا کرو و ر0 


د ۳ وي 


روک الذین ا اوفوا بالعقودِ ِ (۵ 
[المائدة]ء ,)ء یعی اه ایمان والو! اپنر اقراروں 
کو پورا کرو : 

مان پاپ ک مادم احسان کرو یتیمول ) 
مسکینوں ؛ پژوسیوں ادر قر ابت داروں کے حقوق کا 


Qa‏ ےم 


خیال رکهو و بالو ال دن احساتا ۲ بذی الترد 


۳ و ےت و الجار دی قرب و الجار 
وگ ا 


الجہدپ و ال ساحب راپ و ابن الل 


ہ ۵ 


9 سلکت اکم ان اھ اتب و 
وا را من 
ال باب 3 ساتھ؛ قرابت داروں کے مداله » 
خواه قرابت والم پژوسی هون خواه اجتبی هون » 





ترآن 
نیبز-پاس ک اثهتر بیلهنی .والون _ک ساته اور آن 
لوگون کر ساته جو مسافر ھوں؛ اور ان کے ساتھ 
جو (لوندی غلام هوه ی وجه س) تمهاره 
قبضے میں ھوں؛ احسان اور حسن سلوک کے ساتھ 
پیش آؤ۔ قرآن مجید ۓ والدین کے ساتھ حسن سلوک 
ی بپت تاکید ی ه : و .وصیتا اسان بوالدیه 
إحساناط (دم "[الاحقافا: وب)» یعی هم ده 
انسان کو ۔اپنے والدین کے ساته بهلائی کر کا 


سے ت 


ے ۴۲م( 





حم .دیا اا افرمایا: و قضی وو إلا 


کے "اس دح 


ند 1 اراد الین حساناط ام يبلن عندک 


الک امت ا فلا تل لھا اف ول 


d~‏ هگ ۵ ت 


تتهرهما وق لھما قولا گریمنا 9 وا 


اس هس ه م 


جناح الدُلِ ن الرحمة و قل رب ااا ا 


E‏ ص ا اسرآعیل] : م٤‏ ا 
یعیی تمھارے: پروردگار ے یه بات ضروری قرار 
دڑے۔ وی که اس ک سوا کسی کی یدق نه 
کرو اور مان باپ ک ساته بهلای کرو» اگر 
بان پاپ مس سے کون ایک یا دونوی» تمهاری 
زندی می بڑھاے ک عمر تک ړ پہنچ جائیں (اور ان 
کی خدمت کا بوجھ تم پر آ پڑے) ان کي 
بات پر اف نله کرو (یعنی کسوئی بات کتنی ھی 
ناگوار گزرے؛ حرف شکایت زبان پر نه لاو اور ند 
(تیزی مين آ کر) ان کو جهژ کنر لگوء ان سے 


بات چیت عزت و ادب 2 ساتھ کرو 0 


آگے بحبت و مپربانی ک ساته عاجزی کا سر . 


جھکاۓ رکهو» ان کے حق مس هميشه دعا کرو 
که پروردکار جس طرح انهون ے مجھے صغر ستی 
میں پالا ہوسا اور بڑا کیاء اسی طرح تو بھی ان پر 
رحم کر . 


قرآن مجید ے يه تعلیم دی که جس بات کا 


اسرآعیل] ےم)؛ یعی زمین پر 


س س سے مصمصے سس ر سے س ا ا dd‏ کک ی 


قرآن 
غل دس اس کر پھر ته مو لا کرو اور 
غلط ہاتی کت سے ہے بچو؛ ولا قف 
مالیس نک به عمط نْ السعم و البصر و الواد کل 
اولسک نے سول ۱2۸ [بی‌اسرآعیل] (r:‏ 
یی جس بات کا تہھیں علم نه هو اس > پیچهر 
نه هو لیا کرو یاد رکهو» کان» آنکه اور دل ان 
سب کے بارے میں باز پرس. هو وال. _ه . 
زمین میں اک کر نه چلو» هر حال میں اعستدال 
ان رت تو یق الارفي مرح 4 نک لنن 
تخرق الارض ولن تلد الجبال ل ۳9 
پر اکڑ کر له 
لوت یقیتا تم زمین میں شکاف نہیں ڈال سکتے اور 
نھ پہاڑوں کی لمبائی کو پہنچ سکتے هو . 
ازدواحی زندی ہیں انی بیویوں کے ساتھ 
یه حن لوک کرو وعا شروهن بال‌سروفیت 
(م [انساء]: ۹ ,)ء یعنی ان (بیویوں) کے ساتھ 
اچهی طرح رهو سپو . 
۱ سوچ سجه کر درست اور مھ ا 


لکالو ٠‏ 1 الذین ن اموا اقوا اه وقولوا تا 


سدیدا (۳۳ [الاحزاب] : ۲ ے) یی اے ‏ ایمان 


وا( ۔و ! الله سے ڈرو اور بات جچجی تلی اور 
پی کم‌و ٠‏ 

دوسرود کے پیشواؤں اور معبودوں کے 

ہے ما ام 

بارے میں نا ریا الفاظ نه استعمال کرو ۰ : ولا تسیوا 


ن 


ص 


ت و كم اس مر ویو 


الذین یدعون من دون لته فیسبوا اللہ عدوا بغر 
ک2 (د [الانعام] : ر.ر)» یعی جنهی ید لوگ 
خدا کے سوا پکار 2 هی» تم انهس کالیان نه دو کد 
پھر وہ بھی حد ہے متجاوز ھوکر ےس جھے بوجھے؛ 


8 مه و ۱ ضس 


خدا کو برا بھلا کہئے لگیں کے 


ال ایمان کے لیے کت قرار دیا که وه 








عدل و انصاف > تقاضون کو غبر مشروط طور 
ہے پورا کریں اور کسی کی ضد یا مخالفت میں 
آکر اس کے خلاف فیصله لە کریں . 

تمام بتی نوع انسان تکریم واحترام کے 
یکساں اي رکھتے ہیں : و نفد کرسا بی 
ادم و حملنهم فی البروالبحر ورژفنمم ین الطیّبت 


aR ou»‏ شق مه مه 


و فضلنهم علی کشیر بمن خلقنا تفضیاد ( ۱2 
اا یعنی هم ی بنی آدم کو 
عزت بخشی اور ان کو جنکل اور دریا میں سواری 
دی اور پاکیزه روزی عطا ی اور ان کو اپی 
بہت سی مخلوقات پر فضیلت دی . 

فضیلت کا اصل پیمانه سیرت اور کردار کی 
بلندی اور پا کیزی _ه - سل اور جاه و حشم معیار 
فضیلت نہیں ۔ انسان کا اخلاق فرض ہے کے وہ 
تیک اور پرهیزکاری هی کو ی گردا 2 : 


ہے رقا ق 


تاا اس 0 خاننکم + من ا ذکروالی و جمشکم 


ع ی ی جر اس نسم 


شعو با و قبادل ارو وا" ِن ارم عند اللہ 


اکم 0 الله عليم خبير (وم [العجرت ] : 
۳ یعی اے لوگو ! هم ہے تم کو ایک مرد اور 
ایک عورت مس پیدا کیا اور ته‌هاری قومی اور قبیر 
بناۓ تاکە ایک دوسرے کو شناخت کرو اور اللہ 
2 نزدیک تم میں ے زیادہ عزت والا وه ھے دی 
زیادہ پرھیزکار ھے ۔ بلاِ شبہه الله س بکو جاننےوالا 
اور سب سے باخہر ۵ . 

اھ ال را کک دیا کی جخ ظز 
جاؤ تو یونہیں اندر نه گهس جاؤ بلکه 
دروازے پر کھڑے هو کر آواز دوء اجازت 
بانگو» سلام کو» اگر صاحب خانه کی طرف ہے 
ارہ کر تو اندر حاوء ورنه واپس اجو 


و ۶۶ 0 و م ور هه و 


یایها الذین ۳۳۹ لا تدخلوا وا e‏ 


ا 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


ترآن 


مه ۵ سم 4۵ ¢ س 6 5 


ی انوا و تسلموا غ اهلاط ذلک م خیر 


نک ا تذکرون (م۲ [النور] : ,۲)» یعی 
اے ایمان والو ! اپنے گھروں کے علاوہ دوسرے 
کے گھروں میں مت جایا کرو یہاں تک کان کے 
اجازت لے لو اور گھر والوں کو سلام کہو ۔ یه 
بات تمھاررے لیے بہت بپتر و تاکےه تم خمال ‏ 
رکهو - یز فرمایا : فان تجدوا فیها آحدا 


جح که 


و اِنْ قیل لحم 


۳۹ 


ص ت مر هھ وم د کا ویب مب 


فلا 6 حی ی۔ؤذن 
و فارجعوا هرارن 2 (م ۲[النور):م ۲)» 
یعنی پهر اگر گهر میر,کس یکو نه پا تو اس میں نه 
جاؤ جب تک که اجازت نه ملر اور اگر نم سس 
کما جاه که واپس چل جاژ تو واپس هو جاژ - 
و E‏ 
کسی کان میں کوئی خاص آدمی نمی رهتا» نھ 
اس میں داخلر کے لیے کوئی روک ٹوک ے؛ مثلا 
۱ ا دک ان ات 
بلا اجازت بھی داخل هو سکتر هی و E‏ 
مه ره رو کته عع فم تفر 


جناح ان تدخلوا بی۔وتا غرم 9 نة فیها متاع لکم ۶ 
(ہم [النور] : وم) یعنی جن ین میں کوئی 
بت کول ہپذیر نہیں سے اور ان میں تمھارا کچھ 
مال هو؛ ان میں بغیں اجازت کے جا سکتے هو . 
پاکہازی اور نیک کرداری 
هدوت فربایا که مردون کو چاهیر 
نظریں نیچی رکھیں اور انے ناموس کی حفاظت 


و سوك ٠‏ و ۵ موه 


کریں ۰ و قل یت وا ٭ن ابصارهم 7 


مسحد » مدرسد» خالقاہ را 


ت وج ۰ 


ی تلقین کرۓ 
کنا وه اہی 


8 تس سے 


تقر 1 * (۲۸ [الشور] : .۳) - یعی 
(اه پیغەس) موەن مردوں سے کہیے کد وہ اپی 
نظریں ٹیچی رن اور ستر ی حفاظت کرین - اس 


سے اگلی آیت ہیں عورتوں کو بھی یہی حکم دیا 


| گیا _ه ول نت و 


#4 مق م 


ھن ابصار هن 7 


ترآن 


ممسمرمہے سہے ہمد ہار 


EEE‏ ن (۲ [النورا: بج) یعی (اه 
با موسن عورتوں سے بھی کہے کہ وہ ابنی 
نظر نیچی رکھیں اور سٹر کی حفاظت کریں 2 
وك آداب سکھلاۓ که دن رات بس تین 
وقت ایسے هیں کہ ان میں تہھارے خاص ملازم 
اور لونڈی غلام بھی اور وه جو حد ہلوغ کو نہیں 
من اجازت لیے بغیر اندر نه حائس : یایھا 


رف ١۔۶‏ ص د 6 ره ف2 م ص 


الذين امتوا ایستاذنک م الذین ملکت ایمانہ 


۳ ‌ o 


ذبن تم یلوا لحم یشک لت مرت* من قبل 


رالد وی E‏ یاک من الظَهرة 
رق ۶ العشاء تف ان سورت لک 
(ج۲ [الدور] ا یعی 
وقت ایس هی که تم سے اجازت لے کر آس وه" 
لوگ جو لونأی غلام هو کی وجه یه تمھارے 


اه ایمان والو ! تعن 


قبضی مين مین اور جو ابهی حد باوخ کو نہیں 
پہنچے - (وه وقت یه هس) نماز فنجر سس پپلر» اور 
جب تم (آرام ی غرض عم) دوپپر کو کبژشه 
اتارت هوء اور نماز عشا کے بعد , ۰ 

عظیم اغلاق که حامل لوگود کی ایک 
علامت یه ے که نے وہ جہلا ہے الجهتر هن اور 
ده کم و غرور کا مظاهره کره هس - وه تو 
عجزو انکسار ک پیکر هوت هس : : وباد 
الرحمن 1 مرن شون عل الآرض هونا ٌ اذا 
ات وم اْجهلون الوا سلما (ه ب [الفرقان] : سبد) 
بعی خداے تفن کے بندت و وه هس جو زمین پر 
اروتتی ہے چلتے هیں اور جب جاھل لوگ ان سے 
گنتگو کرے ہیں تو کہتے ہیں ”سلام“ . 

هر معاملےمیںمیانەروی اختیار ی جاے: و الذین 
اذا توا اال تا 7 یکتروا و کان بین ذلک 
نواسا(ه۲ [الفرقان] : د) » یسنی وه لوگ 


جب خرچ کرتے ہیں تو نھ ے جا اڑاے ہیں اور 


ے سے ae‏ 


1 
ٰ 
۱ 





یات س مت ا ا ا ل تس سس یسیو سس کات تست ی سس سس اس اس سر سس سس و اس سس ور سا سس و ہے۔ 


ترآن 
نه تنگ کا 0271 ۔ بلکه اعصشدال کے 
ساتی؛ له یب سے زیادہ لہ کم 
َ۶ ۰ بر 


2 ۰ ۳3 الین اموا توا اللہ و وع 
الصدتین ( و [التوبة] :1۹ ِ( بعی ای ایمان والو! 


ام ار 


ات ہے درد رهو » اور هميشه راست بازون ک 
ساتھ دو . 

دین ی تر بھی جو کر مش حکمت و 
دانائی اور بہتر اسلوب سے کرو : ادع ال سیب( 
ریک بالحكمة و الموعقلة الحستة و ای 
بالی هی آ خسن ط ۱ [التحل] : ۱۲۵ یعی 
(اے پیغممر !) آپ اپنے پروردگار کی طرف لوگوں 
کو بلائیے حکمت ہے اور اچھی لصیحت اور 


مخالفوں ہے ببحث کیجے تو وہ بهی احسن طریقی 


!_ ی 


اگر کسی معاملے میں کسی سے بدله لو تو 
زیسادتی لډ کرو اور سے لے ئەبڑھو: و إِن 
عاقبتم سا تنعل ماعصوقیتم ۱ به ۲ ولن سردم 


سے مس 9 ص بل 


لهو خير للصبریدن (د, [اعل] : ۱۲۰) یعی 
اگر تم (مخالفوں ہے کسی سختی کا) بدله لو تو 
بس اس قدر لو»ء جس قدرکه تم کو تکایف پم‌نچانی 
گئی اور اگر تم صبر عم کام لو تو یه صب رکر.د 
والون کے حق میں بت هی اچها ۵ . 

اچهی بات کرو اور سلجهم ھوے انداز سے 
لوگوں ہے سمخاطب هو اور شیطان کے ھتھکنڈوں میں 
دازو ولل لادی ولوا ای هی امن إن 
الشيطن بترم لم إن الشيطن کان لادنسان عدوا 
سیت ۵ (۱2 [بی اسرآعیل] : ۳ه) ۔ یعی 
ات 21 لی اد عليه و آله و ال سرے بندوں 

ہے کە دیجیے که جو بات کو ب بہترین بات کہو ۔ 





سے 


قران 


شہطان لوگوں ک دربیان فساد ڈالتا ہے ۔ یقینا 
شیطان السان کا صریح دشمن ے . 

صبر کا داسن کبهی هاته ہے لہ چهوژو : 
اصبر ِْ وعد اه حق؟ (. م [الممن] : عع) 
یعی (اسه پیغمبر !) آپ" صبر کریی» الله کا وعده 
سچا ےل ا 

<و لوگ دانسته یا نادانسته گناهون کا ارشکاب کر 


پیٹھے ھیں) انہیں اله کی رحمت پر بھروسا رکهنا چاهیر - 


یاس و قنوط کا تصور بھی دل نھ لائیں : 5 
یعبادی الذیه ا ساط تم امو ین 


مه سس 


رة زرط ان ان یغفر الذنوب سنا ا ے 3 


ال رات (وم [الزسرا : 
(اے پیغمبر !) لوگوں ہے کہ دیں که اے میرے 


بندو؛ جنھوں ے اہی جانوں پر زیادی کی ے؛ اللہ 
SS‏ رحمت سم لا امید ه هوئا» الله سب گناھوں کو ! 


‘(ar‏ یمی 


بخش دم گ» وه تو بخشنر والا سپربان .۵ 

ھر حال میں اللہ پر بھروسا رکهو ؛ : وعلی نت 
فلیتول الموینون (ه [المائندة] : , »)١‏ یعنی 
ایمان داروں کو اللہ هی پر بهروسا رکهنا 
وو ۱ 

زندگی کی هر منزل یں شکر و سپاس کو وطبرہ بنانا 


چاهیر: ماینعل اللہ بعذا ہکم إن شک رلم و 


َ‫ و ملظ 


و ندم و کان اه شاکرا علیما (م [الساع] : 
ے) یعی اگر اللہ کے شکر گزار رھو اور ع 
پر ایمان ( لے آؤ تو اللہ تم کو عذاب دی کر ۲ 

کر ےک اور اله ٿو بڑا قدر دان اور بڑاعلم والا ےھ ےھ 

رآ مجید میں مختلف مقامات پُر اخلاق کر 

مختاف. پہلووں ی شان دبی ی 2 ره - یمان 
اختصار کے ساتھ ان میں سے صرف بعض پہلووں کا 
ذک رکیا گیا ے . 


ےا“ مع اش أت : قرآن محیبد کوی معاشیات 








قرآن 

کی کتاب نمی رف اور اسی لیے اس موضوع سے 
متعاق اس ہے کھل کر بحث بھی نہیں کی ے › 
تاھم کچھ اشارے ضرور کے ہیں جن سے ھم یھ 
جان سکتے ہیں کھ اس موضوع پر قرآن مجید کا 
تہ eel‏ 
نتجیے پر پمنچتر هس که اس ضمن می قرآن محید 
کا نظریه ید ے کد سرماۓے کو ببر صورت خرچ. 
گا جاےۓ؛ کسی نه کسی انداز ہے مستحقین میں 
تقسیم کیا جاۓ جہاں تک هو سکے اس کو پھیلایا 
جاے اور چند ھاتھوں میں مرتکز ھوے ہے روک 
وحم کرنا اور کن کن کر 


تجوریون میں محفوظ رکیناء قرآن مجید کے نزدیک 


جاه - سربایه 


قطعی ممنوع ے - جن لو گون کو دولت جع 
کره کی عادت پڑ چک ه اور جو خدا اور 
معاشرره کر ان حقوق کو مز کی شریست اسلامی 

رشن تا کید ی کی تھے 3ا نہیں کرے؛ ان کے 


اررے مس ران مید کا ھے و الذین ِرون 
سے سے 6٥‏ یگ ما ےہ 
ا لابو تح ولا ا ی سیل اه 


ی۵۔ ۵۶كػك ١‏ 


‫َ 


سے ور اک ۵ ہے ا 
شیر هم ٍ زو ساب الخ ۵ یومغ دی ا ق نار 


کي لوکوم امرگ گام 


م E‏ ت 


حهه-م فکوی تھا باهم 6 و هیرهم" 


تا تا کہ نسم 2 ےت ود ا کشتم 
تکیوون 0 ٩(‏ [التوبة]: مء ھ۳) ؛ یھی 
جو لوگ سونا اور چاندی جم کرے ہیں اور اس 
کو اللہ کی راہ میں خرچ نہیں کمرتۓ؛ انْ کو اس 
دن کے درد اک عذاب کی خوش خبری سن نا دو 
جس دن وه مال دوزخ کی آگ میں خوب گرم کیا 
جاۓ گا ۔ پھر اس سے ان کی پیشانیاں اور پہلو اور 
پیٹھیں داغی جائیں گی اور کہا جاۓۓ گا که یه وهی 
مال ے جو تم نۓ اپنے لیے جمع کیا تهاء سو جو 
تم جەح کرے تھے اس کا مزہ چکھو ۔ 

قرآن مجبد اس بات ی طرف بهی اشاره کرتا 





ترآن 

ری که دوات پر کسی خاص شخص با گروه ک 
قبضه یا اجاره داری نہیں اس کو پورے 
۱ ۳ او الٰہی 
_ف : سا فا اه هی رسویه , ين هل اثقری له 
و لرسول ولدی القریی والیشنی والسکن وابن 
السپیل ای لا کون دولة/ بین الاخنیاء که 
(وه [الحشر] : ء) یعنی جو مال الہ تعالی ہے فتح 
کے نتیجے میں بستیوں والوں ہے اپنے رسول کو 
دلوایا ه» وه اله اور اللہ کے رسول اور رسول کے 
قرابت دارون اور بتیمون اور حاجت مندود اور 
مسافروں کے لیے ے ۔ (تقسیم مال کا یه انداز اس بنا 
پر _ه) تأکه جو تم میں دولت سند ہیں سال انھیں 

کے ھاتھوں میں مرتکز هو کر له رہ جاۓ . 
ترآ مجید کی رو ہے دولت مندوں کے مال و 
دولت میں ان لوگوں کا بھی حصه ے جو حاجتوں 
اور ضرورتوں کی وجه ہے دست سوال دراز کرت 
پر مجبور هو جاة هی اور ان کا بھی حق ے جو 
حاجت مند تو هس مگر شرم و حیا اور عزت نفس کی 
عاطر سوال ما کات قرآن مجید 2 امل 
بنت کی صفات کا ذک رکر2 هوه فربایا ہےکہ اللہ 
:کے وہ لیک بندے؛ جن میں فی الواقعم نیکی اور بھلائی 
کی روح کار فرما رھی؛ اور جو دلیا میں راتوں کو 
ییدار رہ کر اپنے ذوق بنسدگی کا سامان کرے تھے 
اور وه اپنے بال و دولت میں حاحت ماد افراد 
۰ عق کو پہچالتے ھوے اض کو ادا کرۓ تھے 
س سلسلے نہیں وہ کسی قسم کی کوٹاھی نہیں 
۶ و هم ط 
برتتے تھے : الهم الوا تبل ذلک نت 0 
کانوا قلی٭ا من اليل ما ابهجمون 0 و 


معاشره مين وار رهنا چاهیر 


وه ۵ ح 


۳ ٩ 
انار هم ینتشیرون 9 دی آسوالهم حدق‎ 


Pl 


تسانل و المحروم ( ۵ [الذاریت] ٠:‏ ا۱۹) 
یمبی و اسن سے پہلے (دلیا کی زندگ میں) لیک کے 


۲ ۲ ( 


۱ 
| 
۱ 
۱ 
| 


قران 





خوگر تھے » رات کے تھوڑے سے حصے میں سوه 
شن جاک کر تھے 
اوران کے مال میں مانگنے والے اور ذه مانگنے 
والے دونوں کا حی هوا تھا 


تھے اور اوق ات سحر مس رش 


بلا شیمه نماز ایک نہایت ھی اهم فریضه اور 
اسلام کا بنیادی رکن سے ۔ اتی بڑی لیکی اور 
تقرب ا ی اللہ کا ذریعہ هوۓ کے باوجود اس کا تعلق 
ریت ہو نک انسان ی اپی ذات ہے هر ۳ 
ع نیک کی روح؛ عقائد کے علاوہ انفاق فی سبیل اللہ 
میں مضمر ے اور اس ہے همارا پورا معاشرہ متأڈر 
هوتاسه - ق رآن مجید اس حة حقیقت کو ان الفاظ میں بیان 


فرباتا هم : لیس ابر 1 ئا Ee‏ قبل 


۳ 
ا ۵ ٤ق‏ م ۵ | مس بر 


ارق و المشرب و لکن الجر سن اسن 


و الوم لاجر و اللنگة و الکنب و انب 


با لته 


سے قلظصم 4 ۱ 


و اتی المال علی سی ذوی انترں 3 یمه 


و السکین و 9 والسابلین و فی 


تیگ ریما سای نت می 
که تم مشرق یا بغرب کو قبله سمجغ کر اس ی 
طرف بنه کر لو» بلکه یی یه ھے که لوگ ایتہ 
روز آخرت پر؛ فرشتون پر؛ اور نت کی کتاب پر اور 
پیغەبروں پر ایمان لائیں اور اه کی بحت می 
انا مال رشت داروں ؛ یتیموں: سرت 
سمافروں؛ مانگنے والوں پر اور گردنوں کے چھڑاۓ 

میں خرچ کریں ۔ دوسری جگہ فرمایا لیکی کا اصل 
دار ومدار هی الفاق پر _ه اور انفاق بھی ایسی چیز 


ہک هو جس کو تم محہوب رکھتے هو . :لن تناڈوا 


۵ 4 ٹف o2.‏ 2 ك هط مه 0 
الجر حتى لن فقوا مما تحبون م و ما تانق ۲ 


رو 6 


ن شیء نان اند به ل 0 (س [ال رنآ 
۲ س یعی تم لیک کا درجه کبهی حاصل هس 
که (مال و دوزت میں سے) د و کچھ بحبوب ر دھتے 





٠ ۱ 0 
کے‎ 2 
r ہر‎ 





هو ایس راہ۔حق میں خرچ کرو؛ اور جو کچھ تم 
خرچ درے ھو؛ وه اق 6 عام مس هش ,: 

امیحاب جنت کی خصوصیات کے ضن میں قرآن 
مجید 2 فربایا که یه وه لوگ هی جو اہ تمالی ی 
مخلوق ک ساته حسن سلوک کرره هس اور اس کی 
رضا جوئی کے لیے هر طبقر کے مستحق لو کود پر خرچ 
کرے سے دریخ نہیں کرے: وون الطعام عل 
لت وجار راہ اما لی ون 
تشک راءو 3 شکور NS‏ 


ا ول 


اللہ 7 تریسد 


گی تا ۳ 


ہو .4( یعی وہ الہ تصا ی ی محبت ؟ 
محتاجوں؛ یتیموں اور قیدی کؤ کهانا کھاا 2 هی 
(اور کہتے ہیں کھ) ہم تو صرف اللہ کی رضا جوئی 
کے لیے کهلانت ہیں۔ کسنی قسم کے بدلے اور 
شکر گزاری که خواهان نمین هین - 
خاق خدا ہے حسن 70 ای 


ھی . 


اس آیت میں 


کا ذکر 
Tee‏ موا کرک بش جو خرچ 
کر اور یتامی و مساکین اور دیگر ستحتین کی 
مدد کرے ہیں ۔ اس کے مقابلے مین ان لوگوں ی 
سخت مدمت بیان فربای رگ جو سوۓ چاندی کے 


و قرآن بحید نے بتعدد قامات پر انفاق 


ڈھیر لگا کر بیٹھ جاے ہیں اور اللہ کی راہ میں خرچ 
کر ی کا نام ٹک نہیں ایتے؛ بلکه هر موقم پر ان 
ک کوشش:هوتی هم که جس طرح ھو سکے سرماید 
سمیٹ کر اپنی تجوریوں میں ڈالٹے جائیں ۔ ان کے 
دل میں نه غریب کی ھمدردی کا حذبه باق رھتا ے 
اور له وہ مستحق ھی کو دینے پر آمادہ ھوے هس - 
ان ک اصل مطمح نظر استحصال» دوسر هکو تقصان 
پہنچانا اور خود نفع اثهانا هوتا ھے ۔ تقرآن مجید 
ۓ اس استحصال کا ذکر ان الفاظ میں کہا ھے.اور 
استحصال کرے والوں کو سخت مذەىوم قرار دیا 


۳ ۲ ۳ 


| 
۱ 
أ 
۱ 
۱ 


قران 
۵ 9 مگ س 


ره ویسل للعظف ین ٥‏ لین ِذا امتالو عل 


۰ مه که وب 


نتاس رت اوت اج و اذا لو ف او وزذوهم 
برو (۸۳ [المطففین] : نا م)؛ یعنی ناپ 
تول مين کمی کر 2 ... کے لیے بڑی خرابی 
ره کہ جب لوگؤن سے ناپ کر لیں؛ تو پورا لیں اور 


چپ ان کو لاپ کر یا تول کر دیں توکم کر دیں۔ 


اس آیت کے تحت اس کردار کی بھی مذمت کی گی 
ہے کہ حب اپثر تفع کا سوال هو تو بهاو اونجا 
کر دیا جاۓ اور جب دوسرو ںکو ان کی محنت کا 
ثمر دینا پڑے تو بھاڑ کم کر دیا جا_ے ۔ ا سکردار 
کے حامل لوگوں کو قرآن مجید ے ”ویل“ یہ 
خرابی کا مستحق ٹھمرایا ره - تطفیف کو آج کل 
9 اصطلاح مس استحصال هی ی ایک شاخ کہا 
جا سکتا عے , 
a‏ سے سست 
کو ھر طرح ی تعلیم دی؛ هر اچهی بات ان کو سکھائی 
اوراس پر عمل پیرا ھوۓے کی تلقین فرمائی ھے ۔ اس 
ے جہاں نماز؛ روزے اور حج» ز کوة وغیرہ کے 
احکام بتاے ہیں اور ان کی ضروری تفصیلات ہے 
آگاہ فرہایاء وھاں ایسے آداب بھی سکھاےۓ ہهیں› 
ن کی انسان کو ھەیشهہ ضرورت پیش آتی ہے ا 
میں آداب ہدجاس بهی شایل هی اور قرآن مجید نۓ 
اس پر عمل کرد ی خصوصبت بن تا کید ی _ه » 
مثلا مجلس میں ایک دوسرے میں گھ کر ہیں بیٹھنا 
چاهیم بلکه کهل دو کر ببثع‌نا چاهیم اور هر آد 
والے کے لیے جگہ نکالنی چاہیے۔ قرآن مجید اس کی ان 
الفاظ میں تاکید کر تا ره : : ایب ین امنيا 


و و 


ِذا یسل کم وا 
لته نکم ودا تيل نکم 0 نزن زم 


4 تس 


ا الذیین انوا کم و این اوتوا 


العم درجت ا [المجادله] : ,,) » یعی 


قرآن 





انم. ایمان والو! جب تم سے کہا جاۓ 
مجلسوں میں کھلے کھلے هو کر بیٹھو ت وکھلے | 
هو کر بیٹھا کرو ۔ اور جب تم سے کہا جاۓ 
که اله کھڑے هو تو اٹھ کھڑے هوا کرو۔ 
جو تم میں ہے ایمان لے آۓ ھیں ء الہ ان کو 
رفعت عطا فرماۓ گا اور جو اھل علم ہیں ان 
کو بلند درجوں سے نوازے گا ۔ دوسری جگه 
فرمایا کہ گفتگو میں آہستگی اور لب ولہجہ میں 
ثرمی اختیار کرو - مجاس میں اونچی آواز سے بات 
کے ره ات اک ای هی حضرت 
اقمان سے اپتے بش کو تصحیت کرد هوسه فرمایا : 


۰ 4۵ مر ۰ 


و اقصد فی تک و افش سن صوتک 


ک٠‏ رن 
انکر الا صوات لصوت الحمير (۳۱ [لقمن] : 
٩‏ ۱ یعی (اے بی) درمیانه چال چلو» اور انی 
آواز نیچی رکھو؛ ے شک تام آوازون سے کو 
گده ک آواز _ه . 

ور آداب رسول : مضامین قرآن مجید ميی 
سے ایک مایت اهم مضمون رسول اللہ فل الله عليه 
وسلم کے آداب ہے تعلق رکهتا ه - آنحضرت* 

ی ذات اقدس انتہانی احثرام و عزت اور تک تکریم و 
تر ےت ۔ اس کا اندازہ اس ہے لگایا 
جا سکتا _ه که آپ ۴ کا اسم گرامی زبان سے نکلے یا 
کان میں پڑے تو آپ* پر صلوة و درود بهیجنا 
چاهیم». بلکه مسلمان کا زیاده وقت آپ؟ پ پر درود 
پڑھنے. میں. صرف هونا چاهیر - خود الہ تال اپنے 
محبوب پر صلوة بھیجتا ے اور اس کے فرشتو تول کا 
بھی یہی معمول مھ - قرآن مجید کا ارشاد ےہ کہ 
تمام مسلمانوں کو آپ۶ پر درود بھیجنا چاہیے: ِن 


۹ح مم ہس 


الو کته 1ئ0 على التيي* یایها الذین 


انوا ودر تیا ( ۳۳ ) 


[الاحزاب] : ۵)» یعی ے شک اللہ اور اس کے 


ترآن 
فرشتے رسول الہ صل اللہ علیه وآله ولج پر درود 
بهیجتر هی - ایمان والو ! تم بهی آپ* پر درود اور 
سلام بهیجا کرو ۰ ۰ 
قرآن مجید میں تاکید کی گئی کہ آنحضرت 
صلی الله عليه و آله وسلم کو کسی قسم ی کوئی ایذا 
یا تکلیف نھ پبنچانی حاه» نه ذهنی» نه حسمانی» 
لھ کسی اور نوعیت کی ۔ قرآن مجید ے یھ بھی 
هدایت ی که بغیر اجازت حضور؟ کے مکان میں داخل 
نه هوا جام- اگر آپ۴ کهاه پر دعوت دیں تو 
کهانا کها کر فورا واپس هو جانا چاھیے ۔ 
مسلمانون کو چاهیمکه آپ* > مکان میں بلاِ وجد 
پيشه کر باتوی میں مصروف نھ هو جائی اور 
اس طرح آپ ی ایسذا رسانی کا باعث نه پنی : 


ناما الذين انتوا ل تدخلوا بر ا رل ان 
بوّذن لکم ال طعام : غمر نظرین لها دن ادا 


۶ و م و 8 


دعیتم فادخلوا ناذا لین انیا ول 
مستانسین لحدیرهط لن ڈلکم کان ذی الشبى 


سس ۵ مس ۵ ت ۳ ۳ 


فی سکم وانته لا ستحی من الق" و اذا 


ےر و ی ہے اط و او صظ ت 


سا لتموهن ماعا فسنلوھن o‏ وراه حجاب» 
انى روك ۶و و رو 


ذلکم ابر لتلویکم وقلوبهن» و ماکان تک 


موي .سے سدق سس ے 


ازال اله ولا َن ا ازواجےة 7 
بعدہ ابد لن ذلکم کان عند اللہ عظيا O‏ 
(ہم [الاحزاب] : ۵۳)؛ یعنی اے ایمان والو ! 
نبی (صلی اللہ عليه و آله و سلّم) کے گھر میں داخل 
له هوا کرو» مگر یه که تم کو کھاۓ کے لیے 
بلایا جاۓ - اس کر پکنم که انتظار ميی نه. بیشهر 
رها کرو ۔ اسی وقت آؤ جب تمهی دعوت دی 
جاۓ۔ پھر جب کها چکو تو منتشر هو جاو 
باتوں میں نھ لک جایا کرو - تمهاری اس بات ہے 
(صل الله عليه و آله وسلم) کو تکلیف هوتی 





حا کرے ہیں (اور کچھ 
نہیں کہتے) مگر اللہ اظہار حق سے حیا نہیں کرتا 
اور جب تم آپ* کی بیویوں سے کوئی چیز بانگو 
تو پردے کے پیچھے سے مانگو ۔ یه بات تمھارے 


ا 


لیکن وه تم ہے 


دلوں کو اور عورتوں کے دلوں کو صاف اور پاک 


رکه وا ی ہے ۔ اور تمھیں ایسا نہیں کرنا چاھیے 
"که رسول الله کو تکلیف پہنچاؤ اور نه آپ* > بعد 
آپ کی ہہویوں سے نکاح روت یه اللہ کے نزدیک 
بہت بڑی بات ے . 

رعرل آھعل ات عليه و آله و سلم کو ایذا 
دیش والے الله کل دنک لت قرار پات هی ۰ 


۶ و ۶ و . و ی ی رگ 


هي س“ 


این مت الله 9 و رسوله ےا ازلہ 4 


ام س“ 


(۳۳ لا-زاب) ۱ و یعیی اس 2 شیهه 
ی کارا ی ون 
دش کی اه تعالی .2 ان کو دنیا اور آغرت مبی 
لعنت کا بستحق لهیرا دیا هه اور اف لیر 
ذلیل کر 2 والا عذاب تیار کیا _ش۵ . 

رسول الله ضل اللہ علیہ و آله و سام کے ادب و 
احترام کے اصبل حدود یه هی که آپ" کی اطاعت 
ی جاه اور ابر و تواهی کے سلسلے مين آپ* ک 
تمام ارشادات کو مانا جات - اکر آپ" ک احکام 
کی اطاعت نمی کی جااۓ گی لو ظاهر _ه اس افرمانی 
"کو آپ۶ کی ایڈا زسانی سے تعبیر کیا جاتۓ کا . 

آنحضرت * یىی حیات دج یی آ۶ کے سامتے 
اونچی آواز ہے گفتگوکرنۓ یا آپ٭ کی آواز ہے آواز 
20 یب وه کر یز بت سک 
ا ی ۔ قرآن مجید ہے ایسا کر ہے 


والوں کو سختی سے روکا ےڈ ا ا -- 


رز اه ۰۶ ہے چې نے 


کھ ی 
امتوا انوا یدی اله و رسوله و اةوا 


ت 


أ ~~ ھ و9 


ارت ط اِنْ اللہ 


۔ و۔ہ۔ ہر گل 


سمیسع عم 0 یادها الذي ا 





سس 
™ 


.قران 


اوا ل ا ق ھ روج ص ت ا و 


الل هر ر لبعض آن ا 
و اگ ارت اس [الحجرت] : ۱ وج(“ 


یعی امه ایمان والو ! تم ره اور اس کے رسول 
(صلی اللہ عليه و آله وسلم) سے پہلے (کسی کام میں) 
سفت مت کا کرو اود اھت ڈرۓ رھو۔ بلا شبہه 
اللہ (تمھاری سب باتیں) سننے والا (اور تہھارے تمام 
عملوں کو) جاننے والا_ه - تم 
اپی آوازیں بین کی آواز بم بلند مت کرو - اور 


ام ایمان والو ! 


نھ ال سے ایس کهل کر بولوه سے آپس میں ایک 
دوسرے سے کهل کر بولا کر هو» ايسا نه هو 
که تمهاررم اعمال برباد هو حائی اور تم‌هی خر 
بهی له دو . 

ترآن محید کے اس ارشاد 6 بطلب یه بھی ےھ 
که حہاں ارشادات رسول ے ھا ره هون» 
وھاں شور نھ مچایا جاۓ ۔ آپ“ کی بات پورے غور 
سے سنی جاۓ ۔ یز آنحضرت* کے احکام کا سذاق 
نه اڑایا جاۓ اور آپ٭ کے احکام کے جواب میں کوئی 
ایسی بات زبان ہے نھ نکالی جاۓ جس میں ے ادبی 
اور کستاغی کا شائبه بھی پابا خاے 

اس ک مقابلر میں ان لوگوں کا ذکر فرمایاء 
جو آنحضرت* کے فرمان کے جواب میں آھستی سے 
بات کر 2 هی اور اپی آواز نیچی رکھتے ہیں؛ 


ان کو 


7 الذي بت اصواتهم عشد 2 اللہ 


که و 


قرآن 227 متھی اور پرھیز کار قرار دیتا 
و ای 


تک ۵ ۱ 


اوک الذين استحن الله قلوبهم لاتتوی" 


Fa cS, SE,‏ مه 


نیم سغضرہ ة و احسر عطیم (وم [الحجرت] : 
پەت 0 ھیں؛ یہی وہ لوک کی 


س(“ یی 


اپی آواز 
جن 3 ا اللہ 2 پرهیزکاری کہ لیس خالص 


کر دیا ھے - ان ک لیم مغفرت اور اجر عفلیم _ه - 





` قرآن 

"اس سے ۳ فربایا کہ جو لوگ حجروں اور مکان کے 
باھر سے رسول توت د ےکر پکارے ھیں 
وه اټ د مود ہو ادب کے وت هوه 


ی ۵ سب 


هی اور کم عتلی کا بظاهره کرد ھی * ان تم 
ینادونک بن ورآء الحجرت ارم ل یتلوم 


ے سوق گ م رف بو de‏ 


و لوان-هم ۳ ا لکن 


> اس جا اس مہ سے 


وک ص ه9 هك 


ہق 2 


خیرا لھ و الله غفور ر 4 [الحجرت] ۷ی 
۵ یعنی (اے پیغمبر) ے شک جو لوگ آپ کو 
حجروں کے باھر سے پکارے ھیں؛ ان میں ہے اکر 
عقل نہیں رکھتے ۔ اور اگر وه صبر سے کام لیتے؛ 
یرال تک که آپ* خود ان ک پاس باهر آ جا 2 
5 یه ان کر حق میں بہتر ھوتا اور اللہ بخامنے 
والا سہربان ے . 

آنحضرت؟ کا اصل ادب یه ے که جس بات کا 
انا ےھ دی آعے اور مان لیا جا آوز جن سے 
ر وکیں» اس ہے بلا تا بل کناره کشی اختیار کر ی 
جانا وا نکم ا تر تا تم 
یه رت (وم [الحشر] : ے)ء یعنی (اے 
مسلمانو!) پیغمبر * تم کو جو حکم دیس» اه 
تبول کرو اور جس چیز سے تمه رو کس» اس س 
رک حاو . 

آنحضرت کے بارے میں کوئی ایسا لفظ زبان 
سے نہ نکالا جاۓ جس سے حروف کے تھوڑے سے 
تغیر و تبدل ک ساته سوء ادب کا پہلو نکلتا ھو ۔ 
یہودی آنحضرت * کی مجاس میں آ_ے اور آپ 7 ی باتی 
سنتے ۔ بعض باتیں جو وه اچهی طرح نه سن پاے تو 
دوبارہ آپ کو اپنی جانب متوجه کرنا چاه ت وکمتم 
راعشا (یعی هماری طرف توجه کریی اور هماری 
رعایت کریں ۔ یہودی یە لفظ بد نبتی اور شرارت 
بر استعمال کرۓ تھے اور اس کو قدرے دبا کر 
راعینا (یعنی همارا چرواها) کہتےتھے۔ راعنا عبرافق 


۲۲ ۵ 


۱ 


! 
0 
| 
۱ 


ترآن 





میں احمق کے معنی مین بھی بولا جاتاے۔ قرآن مجید 
ۓ اس سے صرف اس لیے روک دیا که به لفظ دو 
ون ی اھ اھ اوران اک ی ن 
سوے ادب اورگستاخی کا پہلو ے) ۔ یہودیوں ک زبان 
سے یه لفظ سن کر بےخبری کے عالم میں مسلمان بھی 
کبهی اه استعمال کر دید تے۔ اللہ تعال ی ہے اس سے 


منع فرمایا اور حکم دیا که یه لفظ نە کہو ۔ اگ رکہنا 


هو تو انظرا کمو » (اس 4 معی ہی کی 
ہیں) : Cul:‏ الین ا لا تتولوا راعنا و 
انظرنا و تر ا٭ و لت شر 7 عذاب )۲ 
[البترة] 6 


بت کا کرو ار ناکما کرو اور پیغہ جر ۶ ی بات 


٦‏ یعی اے ایمان والو ! اراعتا“ 


توجه سے سنو اور کافروں کے لیے درد ناک عداب ھے. 


آنحضرتٴ ہے ے مقصد سوال کرے ہے بھی 


oa. ما۵‎ 


7 روک دیا : آم ¡ ىدن ان تسئلوا 


ےہ گھ۔ گە ھچ ۔م ۔ ۰ 


س س وت 


م کما متل موسی من یل وهو دت 9 
الک بالایمان 7 ش۵ ّ اليل ( ۳ 
[البقرة] : ۱۰۸)؛ یعنی کیا تم هتم هو که اپتے 
رسول یس ویس هی (فضول) سوال ً چون (اس 
کے ول فک موی کک ا 
رکھو) جو شخص ایمان کو کفر سے بدلے گا؛ وه 
بلا شبهه سیدهی راه سے بھٹک گیا ۔ فطلب یه ه 
که آتحضرت" سے م بقصد اور فضول سوال کرنا 
اتات ا ریو فا رز کا 
مترادف ہے . 

مھ نع ےم ج2 
فضائل : علم اور فضایت علم بھی قرآن مجید کا 
اهم مضم‌ون .هر - علم هت جمالت کا خانمه هوتاه 
اور تذبر و تفکر ی راهن کهلتی هن - علم ھی سے 
ترق و تقدم ی منزلیں طے 
اسان کے فضل و کمال میں اضافه ھوتاے ۔ 


قران 
قرآن مجید علم دی کی طرف بڑھے کی تا کید کرتا 
۳ اور اس مس واتعات و حقاثق ی حو تفصیلات 


بیان کی گی 


هن ٠‏ ولقد جید 


نت خر یات ساوسو یسیو سا دس ای ۳ سا مه 





ا وه کی ھی 5 یی 
۳ ۵ ۵ ۱ 


۵ ۳ و رحمة 9 سو ۸ [لاعراف] + 
۲ یعنی ھم 2 ان لوگون > لیم ایک عظیمالشان 
ان یی تھ قد کف مرن کیان 
کر دی ھیس) جو ایمان رکھنے والوں کے لیر هدایت 
اور رجمت رگ . 

علم ک مقابلی می جبالت آق ه جس 
7سس ی اک کا 
اس دک ناہرب من ان قاری ی کا 
گیا قال اعصوذ باللہ آن اون مسن ا ىا 
( م [البقرقا؛ےہ))؛ یعی 


نعود پائنی اگر مہی (احکام الہی 1 تبلیغ مس دشر 


حضرت بوسی " د کےا 

گروں اور) حاھلوں کا سا شیوه اختیار کرو 2 
قرآن و جر مدا رسول ۳ صلی اللہ علي“ و آله 

وسام کو فک و کہ اټ پان اللہ کی طرف 


۔ اب سرت رونا کن 


َ‫ 
0< ۵6 رس۔ى ئگ ھی ما ھی ۔ 


عام ۹ روڈی 1 چکی هش 


کے پیچھے له لگنا ۰ 
الذی جاءک من 
نمیر* (۳ [البقرق] : ۰:.) » یعنی (اے پیغمبر) 
ياد رکھ۔و اگر تم نے ان ! وک خواهشون 
ی پروی ی باوجودیکه تمھارے یاہں علم و 
یقین کی روشنی آ چی ھے؛ تو اللہ ق دوسی اور 
مدد گاری سے یکسر محروم هو جاگ . 

پیچیدہ اور مشکل مسائل کے حل وکشود کا 
تعلق ال علم ھی ہے ہے - اهصل علم هی کا وه 
گروہ ے؛ جو تمام مسائل کی تعہبرو اویل پر 
عبور رکھتا ے اور پھر وہ اپنے عم گی دولت 


+ و ت٠‏ اثبعت لت تا اھ ےل 


۲ 


للم" بالك ون ن اللہ من و ولی ولا 


لہجیدہ 


۳۳ ۰ 


ور آل 


ے پایاں پر فیخر یا تکمر کا اظہار نہیں کرتا باکه' 
علم کو اھ کی ایک عظیسم نعمت ` گردانہتا اور 
کمتا هي کا رے سب الہ کا عطیه ھےء همارا اس 


هھ كوه 


میں کول ف کمال نہیں هم : وا یعام تاویله ل 


وف ے ماع و گو ام بم 4 


انته والرييخوْن ؛ ; ى العام یتولون امسذا به کل 


ہن عند ربا 


۳ [ال عمرن] ۰ 
متشاہہات عیں) ان 0 حفیات اللہ 2 سوا و ہی 
حانتا ( کیونکه ان کا تعلق اس عااہم سے 
حجان نت اسان عدم و حواس 1 


7تت“ الہ اودوا الالمہا ب 


و بعی (حو کات اللہ ہی 


ره » 
ماد ۰ 

ی رسای لم یں 

هر سکتی) اور پخته عام والے کمتر هی کد هم 

آاےۓ٤‏ یه سب کچھ ھمارے 


عق 


و اس پسر ایمان لے 
پروردکار ی حارف سے 


والر هی قبزل کرت هی , 


ه» اور اعیحت و بس 


اش کی ترحید و وحدانیت کی ٍِ فرشتر » 
ادل E‏ خود الاه 7 دم 
67 هو ل 


َ‫ آ ےھ 


. ان با تولا لا إا إل ۵ء و العزیز الک ج جم 


شید ازرہ 


او لا إل ۳ لے کت و اوسو ا سام 


۳۳ 


)۳ [ال عم۔رن] : 1۸( بعی 1 ے اس بات ی 
گواهی دی کہ اس کے سوا کوئی معبود نہیں ےے؛ 
وعی عدل ک ساته (تمام کارخانهُ هستی میں) 
تدببر و انتظام کرے والا _هم؛ فرشتون اور اهل عام 
کی بھی یہی شہادت بے کہ کوئی معبود نہیں ے ؛ 
مگر وهی ایک طاقت و غلے والا اور حکمت والا . 
اھ عا م ی ذھی اور قل ی ایا ٹیڑق کا یه عاام 
ھے که وہ اس اجر و لواب ا مەب سے لخر 
قرار دیتم هی» جو انھیں اله کی طرف ہے حاصل 
هوتا ے اور اس کو وه هر شر پر ترجیح دیتے میں : 
رتال الدبن او توا الد وسْلکم ‏ دواب ان 


“Qom 9~ 


خبر لمن امن وعەل صالحًا٤‏ ول با ر ابر 19 
جو لوگ اهل عام 


(رم [التصص] : .م)» بعی 


قران 





me 


تهر» وه بولر : کم بختو» اللہ کی طرف ہے ثواب 


هی اس شخص کے لیے بہٹر سرمایہ ےے؛ جو ایمان 


لاۓ اور لیک عمل کرےء اور یه چیز صعر : 


کرد والود کے سوا او رکس یکو میسر نہیں آی . 

قرآن مجید میں اللہ تعالی ۓ لوگوں کے غورو 
فکر کے لیے جو مثالس بیان ی هی» انهس اهل علم 

سه ي هم هه نس و گے 

ھی سمجھ سکتے ھیں + و تلک الا مشال : تضردها 
للشاس؟ و ما نت لہا ا انعشرف تہ 
[العنکیوت] * م( بعی ھم لوگ ول رک غور و 
فکر) کے لیے جو یه مثالی بیان کرت هین» انهی 
ادل علم هی سمجھے کی ادلیت ر 


انف کا خوف اور حشیت اہی ور اصحاب 


ھ2 هی . 

عم هی دلوں میں حاگز و EE‏ یختی 
انت من ی عسباده الکو (حم [فاطر] : مر ۲)» يى 
اللہ سے فقط وھی لوگ ڈرے ہیں جو علم کی دولت 
سے اجره در 
* ایک اور مشام پر فرمایا که عقل و نکر او 





در جه و مراسبه 8 اعتبار ہے علم والے اور ہے عم 
ی برابر نمی هو سکتے ۔ میرحت مرف عقل 
,دون ھی کو حاصل دولی ره ۰ قل ھل یستوی 


ہے 


لذین یرت اشن لعل کک فا گر 


اولوا الانباب (وم [الدزمر] ٠‏ ۹)؛ یہی (اے 
پغمبر) ان یه که دب که کیا عا۔م والے اوز 
ي عدم برابر هو سکتی هس . لصیحت پذیسر وهی 
ھوےے دیں جو عقل و شعور رکھتےدیں ۔ دوسری جگھ 
فرہایا کە اللہ ایمان والوں کے درحات بلند کرئا ه 
اور امحاب عل مکو اون مرتے پر فائز کرتا ہے : 


ک ۵ ۵ م وی و 


برغ اللہ لین انوا نکم و این اوتوا العلم 


درجت وف رن خی ۸ [المچادلةا: 
۱ 7 یعنی جو لوگ تم ہیں ہے دولت ایمان کے 


بالک ھوے؛ اور جو زبور عام ب سے آراسته هھوے؛ 





قران 


اللہ ان کے درجے بلسد کرے گا اور جو کچھ تم 
کرۓے هو اللہ اس ہے باخبر ھے . 
اللہ تعال یی ۓ رسول اللہ لی اللہ عليه و آله وسلّم 
سے فرمایا که حب تک سلسله وحی پورا نه هو حاه 
اس بارے میں جلدی ثه کرو اور اس بات کا انتظار 
کرو که فیضان البی کا سلسله کبان تک دراز هوتا 
ره آپ* کو تو دعا کرنی چاهیر که آپ* کو 
علم و عرنان ک زیادہ سے زیاده دولت حاصل 


7 ۵ عم ۱ رو دم مه 


هو ٠‏ ولا تمجل ا" ۰ ن قبل ان یقمضی الیک 
دس تا رپ 7 7ھ (۲۰ [طفا : (e‏ 
یعی (اسه چب تک ترآن مچید کی 
وحی آپ* 0 پوری له ھو جاےۓء اس میں حلدی نه 
کرین - آپ" 

پروردگار! ٭یرا اور زیادہ کر ۔ اس آیت سے علم 

کی فضیلت کا اندازہ ھوتا عے اور یه بھی؛ پتا چلتا هه 
کە آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم کے علم و 


ی دعا تو يه وی چاهیر که اه 


چاھی تھی ۔ اس َ2 لیے کوئی حد ہندی له 
تھی ۔ آپ* طاب علاہم کے لیے ھر آن اله ہے 
دعا گو رھتے ۳ اور اس ون می آپ" کا دامن 
۱ 

هر وت أنه کے حضور درار رها تھا ۔ کیوں نہ 
هی سو ھیں؛) جن 1 طرف پہلی وحی ھی یه ی 

٭ مه ۰ سے ۵ ۵ o‏ 85 
جای هه ؛ [فرا باسم ربہک الدی غلق 0 


ےس سے ة8“ ی 6 ه هم 6 6 ره ما مش مس 4 رشق لا 
خلق الانسان بن علق © إقرا و رہک الاکرم0 


یر نے پوت لہ ت 9 و ما ام م6 نا 0 ما ۵ 


(ہو [العلق] : ر تا۵)ء یعنی (اے پہغہر !) پڑھے 
اپنے رب کے نام ےے؛ جو سب کو پیدا درۓ والا 
ره اس ہے انسان کو جمے ھوے لمو سے بنایا 7 
هی ٹریم ھے) جس ' 
سکهابا - اس رب انسان کو 


پڑھے؛ اور آپ* ک پرورد کر با 





ترآن 


وه علم عطا فرمایا» جو ؤہ نہیں جانتا تھا . 


حصیول علم ک سلسل می قرآن مجید یه 


اس کا منٹشا یه ره که یه تو ممکن من که سب 
لوگ گھروں کو چھوڑ کر حصول علم کے لیے نکل 


کھڑے ھوں۔ البته یھ ضرور ھونا چاہیےکھ هر بستی ۰ 


اور ھر گروہ میں ہےکچھ لوگ اس کام کے لیے وقف 
هو جائیں اور وہ تعلیم و ترببت کے مراکز میں 
جا کر اپنے اندر علم دین ی بصمرت پیدا کریں اور 
پهر اپنی آبادیوں میں وا جا کر دوسرود کي تعلیم 
دیں : وما کان السویشون یتفر وا اند تو 


ای حبص ص ۰ کی * ت که 


نغفذر سن کل فر قة دو 2 انفة ا ۱ 


اس اض اي اس 


ی ا و رز روف مہ زر ° 


فی الدین 7 درو قفوم اذا ہت الیم 
ا و 7 ۰ 
ا معلهم EE‏ ۹ [التوبة] YY; ٠‏ ( یعی 


يه (تو) ممکن نبین که سب کے سب سسلمان 
(اپر گهرود عه) تک لکهژه هون (اور تعلیم دین 
ے مرا کز می آ کر علم و تربیت حاصل کریں): 
پس ایسا کیوں نھ کہا حاۓ کھ ان کے ھر گروہ ې 

ہے ایک حماعت نتکل آیه 
پیدا کرے؛ اور جب (تعلیم و تربیت کے بعد) اپنے 
گھہروں میں واپس جاۓ تو لوگوں کو (جہل و 
غفلت کے ندائج سے هوشیار گر اکئە وه 


تاکه دين میں دائش وفہم 


برائیوں ہے بچیں . 

قرآن مجید ۓ سسلمالوں کو حصول عدم کی 
بپت ترغیب دی ه اور ان کو علم کے فوائد و 

فضائل سے اچھی طرح آگاہ فرہایا ھے . 

7 ۱ ۲- دیین میں عق‌ل کا سڈام : اسلام؛ دین 
فطرت ے اور اس کے احکام واوامر عقلی تتاضون 
اور نکری پیه‌ادو کے عین مطابق ہیں ۔ اس لیے 
قرآن مجید بار بار لوگوں کو عقل و شعور اور 
غور و فکر سے کام لثم ی دعوت دیتا ے اور واضح 


CC: 
ہے‎ 





کرتا ه که اسلام ہن غقل کو بتیادی ایت 
حاصل هم اور دین و دنیا کا یه سارا کارخانه 
عتل و شعور ی روشتی می چلتا _ه - وه کہتا ے 
که زین و آسمان ی تنخلیق» لیل و نپار ی گردش 
اور بارش وغرہ سب الله کے وحود ی شہادت دیتے 
هی اور ان سے السان کے لیے عبادت و بندگ ک وه 
راهین ستعین هوتی هی صحیح فمم و شعور جن 
ایا کر هش اون رتا ھکر اک بات 
ک احکام کر سمرد کر دینا : ان فی خلت السموت 
ا اليل و النهار و الفلک اتی 

تجری و ی ابر بما بضع الا و ۷ ال اله 


ك ےی ۰ سے ت 


ن السماء 7 ساء اما الارض 8 موتها و رٹ 


فیا اا وا ريح و السحاب ا 


0 0 


ته 


ین السماع و وی لیت 0 
م [الیفرة] ۰ 
رج پیدا کرد من اور رات دن نک ایک دوسرے 


کے بعد | ره من ؛ اور ال کشتیون میں حو انسان 


کی کار براریوں کے ایے سمندر میں چلی دین» اور 
برسات میں سے اللہ آسمان سب برساتا ھے؛ اور اس 
کی اب پاشی 


غے ) اور اس بات میس کہ ھر قسم ۳9 حالور زهجن 
هدوت صسی»؛ اور ھ۔واؤں 9 اف 


۰ ۰ 1 
سے زمین مرے کے بعد بھی جی انهی 


میں 4م لے 
رخ پھرۓ ہیں؛ اور بادلوں میں جو آسمان و 
زمین ک دربیان (اپنی مقرره جگه ک اندر) بند ه 
هوه هی» ان لوگود کے لیے جو عقل رکهتی هس 
(اللہ کی ہستی و یگانگی اور اس که قزانین رحمت ک) 
بڑی ھی نشانیال هس - اس آیت مس عبادت ان میں 
ابت قدم رھے ؛ عقسل و بصیرت ہے کام لینے ؛ 
کائدات میں تدبر و تفگر کرتنۓ اور حقائق ھستّی 
کی معرفت حاص لکرنۓ کا حکم اور برهان فضل و 


ترآن . 


رحمت ہے استسدلال کی تلقین کی کئی ہے . 
قرآن مجید ی رو ہے عقل کی ھدایت کی اصل 
راہ یھ که جو احکام اللہ ۓ اپنے پیغمبر* پر ازل 
کے ہیں ان کا اتباع کیا جائۓ ۔ اگر اس سے 
اغماض کیا جائا _غه اور اه ی طرف عم نازل شده 
احکام پر عمل پیزا ەوےۓ اک بجاری آبا و اجداد 
کے لقش قدم پر چلئے کو ترجیح دی جاتی .هد 
٦ص‏ تراهم 
س لقطة لظر کو عقل کے منای قرار دیتا ے : 


و إِذا و مم یم 9 آنرل قالوا بل تيم 


همهم سس ۰ ۳ 4 


شا و لا بهتدون ْ۰ ترتع : 
ان سے کہا جاتا ہے کہ اللہ 2 جو هدایت ازل 
1 ره اش ک پیروی کرو تو کمتر هس که نبس» 
هم تو اسی طریقے پر چلیں گے جس پر اپنے بڑے 
بوڑھوں کو چلتے دیکھا ہے۔ کوئی ان سے پوچھے) 
اگر تہھارے بڑے بوڑے عقل ہ ےکورے اور ھدایت 
سے محروم ره هون تو (پھر بھی) تم ان ی 
پیروی کرو گ ؟ مطاب یه که ایمان ی راه عقل و 
اور کفر کا خمس کورانه تقلید 


۱۶۰( یعی جب 


بصیرت کی راہ ہے 
اور ے بصیرتی ہے تشکیل پاتا ے . 

قرآن مجید کمتا _ه که منکرین حق ک سامنر 
علم و بصیرت اور عتل و هدایت کی بات پیش کرنا 
ره جیسس چارپایوں کو بای کر حواب 
کی نوع : قل ین کشرز کمشل 


1 زی ینم ۳ سما ل مع ال دام و و دآع 


کک رن( 

۰۱ یعی جن لوگود ه کفر کی راہ اختیار 
کی ان کی مشال ایسی .هه جپسی ایک چسرواها 
چارپایوں کے آگے چیختا چلاتا ے؛ مگر چار پاۓ 


۳ 


ایسا ے 


کچھ بھی انہیں سنٹے ۔ صرف بلاۓ اور پکارے 


۳۲ ٩ 





قر آن 


صدائیں ان کے کالوں میں پڑتی ہیں - وه (راه حق 
0ص +ھ 
سوچئے سمجھے کی صلاحیتوں سے بالکل محروم میں ۔ 
ترآن مجید اپنی زبان بیی ان ل وگو نکو عقل و فراست 
سے عاری قرار دیتا _ه جو راه حق کی طرف آے ہے 
گریز کرت ہیں اور نماز کو کویل تماش مس 
تعبیں کرے هي : و اد تاذیتم إلى الما 


ق ۂغ,غه۔ o»‏ 


انخذو ها ا عباط ذیک بالهم قو 


ت‫ 


لا 
نون (ہ: [المائدة] : ۵۸)) یعنی جب تم نماز 
کہ لیے پکارمة هو (یمنی اذان دیتے هو) تو یه اس 
تماشا بناۓ اور اس کی ہنسی اڑاۓ ہیں ۔ اس لیے 
که یه ایک ایسا گروه _ه 
یک قلم بر بہرہ ہے . 

جو لوگ ایمان ی لعمت ہے ہہرہ یاب هی ؛ 
وهی عقل و بصہرت کے حامل ہیں ۔اھل مکه کے 
بارے ہیں؛ جو راہ هدایت پر چلنے سے گریزاد تهر» 
ترآن مجید کہپتا ے : الم تم فی الأرض 


ہے رگ ٹف عو و وم ام 9 تھے لور 
رکوہ لوم قلوب مساو بها آو ادَانْ یسهعون 
۾ وڪ 


بهاة 7 9 2م الا ۱ ولکن او ی القسلوب 


التی : ی الصدور (« ۲ [الحج] : دم)» یعیی کیا 
(امل کر زمین کے سختاف حصوں میں چلے پھورے 
ہیں کہ عجرت حاصل نے ان 8 پاس دل 


جو سمجھ بوجی ہے 


هوه اور سمجهتر ہوجھتے؛ کان ھوے اور ان عه 


سنتے - حقبقت یه رهم که جب کونی الدے ہن میں 


ہڑتا ے؛ تو آنکھیں الدھی لہیں هو جایا کرتیں 


(جو سروں میں ھیں) بلک دل ائد.ه هو جاسة هیی» 
جو سینوں کے الدر هیں . 

چو لوگ حق ک بات لمین سنتی وه اس 
درجەعقل سے خالی ہیں که چارہای۔وں تن بهی 
کے گزرسه هیر : ام سب 3 1 Kes‏ هم 
١ں‏ ۳ بسترن ا نع م العام بل هم 


ےد سے 


ڈو مسج دب 


در 





ال مبیلا (هم [الفزقان) : مم)ء يعت (اے 
پیغمبر !) کیا آپ۶ خیال کرے ہیں کھ ان میں بہت 
سب لیگ 

می الات سس اہ کے ا تھا 
حو لوگ راه حق پر کامزن ھیں) ترآن مجید 


نت یا سمجھتے هس » وه ئو چاریایوں 


انهی عقل و بصیرت» فہم و تدیر اور تفگر و شمور 
وت 7 زا ریا اه اش کار زان بمب 
_ در مختاف بقامات پر متعدد بہار کیا ے اور مختلف 
سے کیا ے . ۰ 

۲ - قصاص و دیت : السانی زندگ کا تحفظ 

٢‏ مجبد کے لزدیک لہایت ضروری هه - اسی 
بے اس نۓ قصاص کا حکم دیا ھ ۔ قصاص کا 
ِ_ یہی نہیں کہ ایک آدمی مار دیا جاۓ تو 
اس کے ہدلے میں ایک اور کو قتل کر دو » بلکه 
اس سے متصد قتل کے دروازه کو بند کر دینا 
۔ اگر قاتل کے ورله بھی دیت کی صورت میں 


017 


سزا کی لپہٹ میں آئی گے تو لازنا وہ مجمەوعی طور۔ 


بی اس جز سے :دض ِ_ دش 5 یع 
dn‏ 


رن اس کے ۰ یس انذین ادوا کیب علیکم 


القصباص فى اک 7 الم ۲ ہد پالعبد 


5 
سح ھ ٠‏ َ‫ 7 


فمن ع 


۳ پت “o‏ ۰ ۱ 
te ۰‏ ۰ ھ۸ 
والانی بالانشی 


۳+ ) وود ۵ م ت ۱ 
فضاتبساع۶ بالمعروفِ و اداء یه ۳ 


٤ 


»0 8 سا + سرو ت RA‏ مم ¢ © 


تخضیف من راکم و رح فەن اعتمدی 7 
یک نله غذاب آلبمن ولکم لی التصاص حيو 
با فتاه نما کی وین نفد 
۸ ) بعی اه ایمان والو ! جو لوگ تتل 
کر دیے جائیں ان کے لے تمھیں قصاص (یعی بدله 
لین ) کا حکم دیا جاتا ے (بدله لیے میں ھر انسان 
دوسرے کے براہر ے) اگر آزاد آدمی ے آزاد کو 
قتل کیا ے تو اس کے بدلے میں وھی تتدل کےا 
دا که ین وکا کل نو 


8 El تفع‎ 





ترآن 
شرف نسل کی وجه ہے دو آدہی قت لکیے جائیں) ۔ 
اگر غلام قاتل هم نو غلام هی قدل کیا جاۓ گا 
(یھ نہیں هو سکتا که مقتول کر آزاد هوه کی وجه 
سے دو غلام قت لکیر‌جائین)- عورت ۓ قتل۔کیا ہے 

7 

کسی قاتل کو (مقتول کے وارث که رشته انسانی 
سر E aa O‏ 
تو (خون بہا لے کر) چھوڑ دیا جا سکتا _ه اور 
اس صورت میں ٭قتول کے وارث کے لیے دستور کے 
مطابق خون ہہہا کا مطاليیه ے؛ او ر قاتنل کے لے 
خوش ععاملگی کے ساأتع ادا کر دیشا - اور دیکهو 
کو تمسام زیادتیوں ہے 


دی 


کی طرف سے 2ھ 


(حو قصاص 9 معاملے 
پاک عدل و بساوات ی اصل پر قائم ک 


که 


تو یه) تمھارے پروردگار کی 
لیے سختیوں کا کم کر دینا اور رحەت کا فرضان ھوا۔ 
ا اس کے بعسد کوئی زیبادتی کہرے گا تو یقین 
کر رسس اھ ےس شی ف ات درد اک E‏ اور 
هوگ اور اه ارباب دائش! قصاص ے حکم 
میں (اگرچه بظاهر ایک جان کی هلاکت کے بعد 
دوسری حان ی ھلاکت ھ؛ لیکن فی الحقیقت ډه 
هلا کت نمی ے) تموارے لے زندی ہے اور به 
سب کچھ اس لے ے تاکه تم برائیوں سے بچو . 
قران جد ت دو حااعون ک‌سوا اور کسی 
ایک 


؛ دوسری قادون ک رو سے 


حال میں بھی قتل نفس کو جائز نہیں رکھا ۔ 
ا ی اف مات 
کسی مجرم کو سزا دینے کی صورت میں؛ مثلا به 

ثه قاتل کو قتل کے بدلے میں قتل کیا جاے ۔ 
اس کے علاوہ جو کہوئی جان بوجھ کر کسی 
لان کو تن کر دے تو اس کی سزا جہنم کا 
دائمی عذاب ها اور اللہ کا عم اور اس یق 


ت #4 ۶ے 


ھکار وا کان ا 1 £ E‏ 17 1 ےط ٤‏ 





ران 








۶ و Ea.‏ ہے وگ ت ټ و ۳ مه 


دومن قتل مؤمتا طا فتحریر رقبة موسنة و دية 
تم هم 9 سے اس 

سلْمه ال آمله إلا ن بصن اط فان کات من 
م9 9 ت 2 و ۰۳ 8 عم ۵ وگ موه ۵ و . ےم ۵ مر ی 
قوم عد و لکم وهوموین فتحریر ربق ۇيار" و ان کان 
و ہے زا ۶و یھ۔ رو او دو 


کم و بینهم میشاق فدية «مسلمة ا 


س ت 


ٴ۰ م6 موه 
۰ من قوم اہ 
رز ره وگ ۵ مه ت ۵2 مه 


آهله و تحر در 3 مؤسنةگ فمن لم یجد یام 


حم سس ص 


ê‏ ۵ کے ہے مس و ھ ہے سے 


شر ین مارم( توبة من اتنا وکان اه علیما 


۳ - دڈوئم 6 و ان سے خرس ہہ وط 
عکیتان دمن یقتل فا محصمدا فحز او ه سی 
ہ۔ہ ۵ 


J‏ ۳ فیها ۴ غضب اه علدیه و ۳ لي 


عذابا عطیما ([التساء] : ٩۰‏ م و)ء یع ی کسی 
مسلمان کو سزا وار نہیں کە کسی مسلمان کو قتل 
کر دار » مگر یه که غلطی سس (اور شب میں) اس 
کے ہاتھ ہے کوئی قتل هو جاۓ اور جس کسی 
2 ایک مسلمان کو غلطی مت (اور شہہے ہیں) قتل 
کر دیا هو تو چادیر که ایک »سامان غلام آزاد 
کرے اور مقتول کے وارثوں کو اس کا خون بہا 
اا کر اور اکر ف فیرد۔مں معاف کو 
دب نو کر سکم هی ۔ اور اگر متتول اس قوم 
من سس هو جو تمهاری دشن ے (یعی تم سے 
لڑ رهی ه) مگر مقتول سوّمن هو (اور کسی ده 
قدل کر دیا هو) 
که ایک مسلمان غلام آزاد کیا حاره 


دشمنوں می ہے .م2 4 کر | سے 
تو چاهیی 
(خون بہا کا دلانا ضروری نه هو کا که اس ک 
ے) اور 
اگر مقتول ان ل وگوں ہی سے کو جن _کے ساتھ 


وارتون سے سسلمائوں کی جنگ هو رمی 


تهءهارا معاهده صلح ره تو چاهیی که فاتل,» مفتول 
کے وارثوں کو خون بہا بھی ده اور یه که ایک 
مسلمان غلام آزاد بھی کرے ۔ اور جو کوئی 2 
نه پاۓ (یعنی اس کی قدرت ە رکھتا ھو) تو اسے 
چا ہے که لک تار دو سہینے Nr‏ ر 3و نت اس 
لیے کہ اللہ کی طرف ہے یھ (اس کے گناہ ک) توبە 


ہے ؛ اقا سب کچھ جائۓ والا (اور اآیۃ نے تمام 


مز 





۲ 


قرآن 


rar,‏ ”سسےو دجو ریو وہ چے ہر سجوہ ٭ھ 


احکام مین؛ حکمت رکهتر والا ہے اور حو ..سلماز 
کو جان بوجه کر قتل کر الر» تو اس کی سزا جہنم 
ے؛ جہاں وہ ھمیشہ رے کا اور اس پر اللہ کا غضب 
هوا اور اس ی پھٹکار پڑی؛ اور اس کے لبر 
بہت ہڑا عذاب تیار کر رکھا ے 
دوسری جگه فرمایا کە یہودبوں کو بھی 
قصاص کا یہی دای طرف سے دیا گیا تھا : 


وکتہنا عليهم نیها ان لس ای" این بالعین 


والانف بالائف والان بالاذن و ان ا دان 


ے وگ گ و ب م 


والجروح قصاص د فمن ۰ اخ نیو می ا 


اللہ نے 


ت سے “ٴ ہچ 


امرس ان مه ۵ 


ومن لم یح کم ہما انل اللہ تاو اک الد وت 
(ہ [الءائدةۃ]: ۵م) یعنی مم ۓٗ یہودیوں کے لیے 
تورات میں یه فرض کر دیا تھا کہ جان کے ہدلے 
جان؛ آنکھ کے بدلے آنکھ؛ اک کے بدلے ناک؛ کان ۔ 
کے بدلے کان؛ دانت کے بدلے دانتء اور زخموں ک 
بدلر (ویسس هھ ا زخم ۔ پھر ج وکوئی بدله لینا معاف 
کر قرو لو رمک اتی کر ال ہے (گناھوں کا) کفاره 
ھوکاء اور جو 'ذوئی اللہ کی نازل کی ہوئی کتاب کے 


مطابق حکم ند دے کا؛ تو ایسر‌می لوگ ظالم هی. 


ئ3 
ایک ی 2 ار فرہایا : > ولا تقتلوا 
ار .فقس ی التی : حرم رت ال بالعقی» دو ن قتل عاونا 


ود جملنا لول کا ۳ وراد ۳ فی بط 


انه کان سنصورا و انی اوا سم ی 


کے 


ی حال کو زاح و3 ۷ 


یل EF‏ 2 
ره ۔ جو کوئی 
ظام یں ارا ا ت تو ەم ی ان کے وازتثت کو 
(قتصاص کے مطالبے کا) اختیار دی دیا تھے - اس 
چاهیر کہ وه خوں ریزی میں زیادی E‏ > 
(یعنی 


(حد کے اندر رہد میں) فتح دند ۵ , 


۹ 
قتل کرنا اھ ے حرام لھہرا دیا 


حق ہے ریاده ردله لینے کا قصل له درست)؛ وه 


گ حی سے زیاده ردلد × ڈو "رده م له م کا 





می 
٦‏ 7 


بر الب 


رح جج سم و ۰ 4 ۶ ہے ت 
وم ھوکا ٠‏ : وسن عاقب ل ر په ک6 


کے کے رام مق رای فا رف و ار و 
۰ 


7 علیه لینصرنه اہ ان اللہ تےکر غفور 
( ۲۷ [الحج] : .)۰ یعٰی جس ہے اتی ھی 
تکلیف پہنچائی جتنی که اس کو پنچانی گنی تهی» 
پھر اس پر زیادتی کی کی تو الّه فرور اس ک مدد 
کرے گا ۔ بلا شببه الہ 0 00 


اس س“ 


والا _ه . 0 

مطلب یه ره که اگر ظام و زو وه 
هم که مظلوم کو" ظلم و تشدد که دفاع کا موقع 
دیا جاۓ ؛ء جو مظلوم بدت او ستم بش ِ 
کے بعد اپ نے دفاع کی کوٹ شک 
اس پر تلوار اثهائی کنی تھی؛ وہ بھی ٦‏ 3 
تلوار الهاتا _هم اور بعد ازان ظالم از سر نو ظلم و 
تعدی پر اتر آتا ے تو وه یقن رکھے کے اھ ضرور 
۰ اس ی بدد کرے گا؛ کیونکه وہ ظالم نہیں ہے ۔ 
بلکه اس ظلم کا دفاع کر رها _ه حو اس پر ڈھایا 
گیا ره . ۱ 

وف ار اور د کی کک متا نے 


لوگ ا 


شون یا لوٹ سار اور 


ق‌ 


ریاست کے خلافه بغاوت ک مرتکب 
د کیتی ی و ارڈ اتون :سے امن 
E GOTE MEE gak‏ ارو 
سخت سزا دی جاه ۔ هان اگر ان میں سے کوئی 
رم گرفتاری ۰ پہلے تائب ھو جاے اور جرم 
کی معانی ہانگ لے تو اس ہے تعرض نھ کیا جا_ے۔ 
قرآن مجید ان ی سزا بارے میں وضاحت کرے 
هو ی کہتا ےہ 


۶ع و 


E‏ زوا 1 سي اہ آتھ 


َ‫ ٹہ ت 


4 و ر سول 4 و یس ون فی الارض فسادا ان ا 


- ص 


روگ م کم م۵ ہے r‏ مو سم 


اویصلبوا او لئے لم ادوم 022 دن ن خلاف 


ء 
o‏ ۵ - ثٹ ۵ ست 


۳ 
او ینوا ن الارض" * ذرک تم خزی ق ادا توم 


ق الاخرة عذاب عیسم ۵ إل الذين تا ن 


مر لا یر ا ۶ ۵ م ۰ م ھا م س 
مل ۱ 8 قد ر وا علی ےم فقاعلم۔وا ۱ ن الہ 


سم 


قران 





e مه‎ 


غفور ر (ه [المائدة] : ۴م و مم یعنی 
بلا شبہھ ان اوگوں کی جو اللہ اور اس کے رسول 
سے جنگ کرے ہیں اور ملک مين فساد پھیلاے 
کے لیے دوڑۓ پھرۓ هیں؛ (یعنی رمزن اور ڈاکو 
هیں) یہی سنا سے که قتل کر ده جائس ء یا 
سولی دے جائیں؛ یا ان کے هاتھ پاؤں مخالف 
جہتوں ہے کاٹ ڈالے جائیں یا انھیں: جلا وطن 
کر دیا جاۓ (یعنی جیسی کچھ سزا ان کے لیے 
ضروری هو دی جاه) یه آن -ک لیے 
اه اور آخرت میں بھی ان کے لیے عذاب عظیم _ه - 
مگر ہاں ان میں سے جو لوگ؛ اس ہے قبل که تم 
ان ر قابو پاؤ (یعی گرفتار کرو) توبه کر ایں (تو 


دنیا مس رسوائی 


پھر ان ہے تعرض نه کرو) اور حان لو که الته 
بخشنے والا ¢ مهر بان ره ۳ 

. م۔ چوری کی سزا: قرآن مجید ۓ لوگوں 
گے ان و مال دو تحنپذظط دیا _ھے ۔ اس لے لو گون 
والے چوروں کی سزا کا بھی ذ کر فرمایا ےے اور بتایا 
ره که چور برد هویا عورت دونود ی سزا ی 
لوعیت ایک سی ے اور وه یه که ان کا ایک هاته 

- ت‫ ص تَ َ‫ ھ‫ کب 
سس مر رچ بے ست م ف ت مرن و و من ۱ َ‫ وک 
ایدییما جذ بما کسبا نکالا من اززر ط و الله 
سے ھ9 ۔ ہے a‏ ۵ ره ۶ ۵ َ‫ 
عزیز ح کم 0 امن تاب سن بعد ظلمه و 


جي سے ۔ ~~ ۶ وب ه 8 


اصلح فان اللہ سے عبط رن اھ غفور رحیم 
(ه [المائدة] : 
انھوں ے کیا ھے یہ اس ی سزا ه اور الله ق 
طرف سے عبرت کی شانی ۔ الله (سب پر) غالب اور 
(اہنے بی) حکمت ر کھنے والا ے ۔ پھر جس 
"و اور اپن 


۳ و ۳۹)؛» یعیی جو چور هوء خواه 


ر ۳۷ لیا ۸ تو از ۳ پر 


ترآن 





(اپی رحمت ہے) لسوث ۹ وه بخشے وال 
" مپربان ی . 

۵ ار 8 ون دم کر نا اور اس 
کو ایسی برائی ہے متہم کرا جو اس میں نہیں 
پائی جاتی؛ اللہ کے نزدیک انتہائی مذموم نعل سے 
اور اس ک سزا دردناک غذاب ه» دلیا می بهی اور 
آخرت میں هی ی دلیا ہیں حد قذف اور آخرت میں 


‫َ ۵ 


عذاب جهنم : إن آتذین یبود ان بیع 
الْفاحشةفی الذین اینوا هم عذاب اليم" ف 


لد یا وال رد وا نتم و آنشم 9 تتسود 
(م [النور) ۰ ) یعنی جو لوگ یه چاهتر میں 
کہ آیمان دأرؤں کے درمیان ے حیائی کا چرچا رے؛ 
ان کے لے درد ناک عذاب .هه دئیا میں بھی اور 
آخرت میں بھی اور اللہ جانتا ے اور تم نہیں جانتے . 

جو لوگ ے گناہ اور پاک باز عورتوں کو 
تہ مگردانتےاور ان ی پاک دامنی کو برائی سے ملوث 
کرت هی» قرآن مجید ی آن کو دنیا اور آخرت 
میں ملعون ٹھمرایا ۵ : کدی رتو 


5 


7 الذين سرسول 
fo ¢ to, aa»‏ لد ۵ 

۰ ال‌حصنت الغقلت المونت لعنوا فی الدئیا 

‫َ e <. gaan. u 

۳ و لهم عذاب عظیم (م۲ [النور]: 

۳ یعی یعی قينا حو وگ (برای ای ۱ 

پاک دامن امان دا عورتوں پر اتہام بائدھتے ھیں؛ 


لے خر 4 


انھیں دنا اور آخرت میں ملعون قرار دش دیا گیا 
ىہ اور ان کے لے عذاب عظیم .۵ . 
0 جو تر کا 7 ا ا 


و ھیص) یا مؤمن ىم مردوں پر پر بمتان طرازی کر_2 
ان کے بارسه می رات محید ک ارشاد ہے : 


۳ و و گ م ۾ م 


و 7٦‏ شس ۰ و ا عدر 


4 


0 ۹ 


۵ تس < 


م وه لش بب 


(۳۳ ا ۸) » یعی جو رک سیلمان 


rrr 


قرآن 


مردوں اور مسلمان عورتون کوه بغیر کسی گناه 
کے٤‏ جس کے وہ مرتکب ھوے ھوں ء ایذا پہنچاۓ 
هبی» وه بلاشیبه بهتان اورکهلر هوے گناہ کا بوجھ 





اٹھاے هی . 


جو لوگ کسی پاک دامن پر پدکاری کا اتہام 
لکاۓ ہیں قرآن مجید کے نزدیک ان کی سرا یھ ۓ 
که ایک تو ان کو اسی کوژه لکا2 جائی اور 
دوسرے ان کی شہادت کبھی قبول نه کی جاۓ ۔ 
انهون ۓ اتنے بڑے گناہ کا ارتکاب کیا کہ جس 
کی وجھ ہے انهی هميشه ک لیر معاشرے میں 
نا قابل اعتماد قرار دے دیا گیا ھے - البته اگر اہی 
تائید میں چار گواہ لے آئیں تو ان کو سچز و 


ا و این دون الحصنت ثم ل 
رهگ و موی ى ہے۔ رق گو گ D0‏ 


عم ۵ و 8 


ياوا پار کے فاجلدو 67" سین 5 
ول تنبدو لی شہادۃ آبداة و و اون تیک هم 


لرن ۵ رل الذین تاوا ي 1 ن بعد ڈلک 


و اصلحوا؟ فان الله عذور رجیم (م ۲ 
[النور] : و۵)؛ یعنی جو لوگ پاک دامن عورتوں 
کو تہمت لکائیں؛ پھر اس پر چار گواہ نہ لائیں 
تو ان کے اسی کوڑے لگاؤ اور کبهی ان ک‌گواهی 
قبول نه کرو ۔ (یاد رکهو) وهی لوگ فاسق اور 
بدکار هی» مگ دش له کون کے تیت کا دک 
بعد توبه کر ل اور (اپنے آپ ی( اصلاح 8 ر تو 
بر شک ال بخشے والا ۔مہربان ے . 

[توبه کرش مه ان آخرت ہیں اس پر رحم 
5 - فقا کما رهم کہ ڈوبھ نے سزا ساقظ 
نہی هوتی)] . ) 

دب- حد زنا : اسی ظرح قرآن مجید 2 حد زنا 
بهی مترر ی .هی - اس کے لے دیکھے (م[النساء] : 
۱۰)» نیز (۲ [النور] : +وم)ن ان آیات کی 


میں بھی دیکونی چاهیر - نیز متعلقه مقامات کو 





اچھی طرح سمجھنے کے لیے احادیث :ی طرف بھی 
رجوع کیا جاے [بمدد مفتا حکدوز السدۃ بذیل 
مادہ]_ 

ے۔ ناپ تول : یھ ایک معاشرتی سثله ے ۔ 
اس می نکمی بنشی کرد والا معاشره کا دشن .هش 
اور استحصال > ارتکاب کرتا _هم - یه معاشرتی بیماری 
نی نبی _ه» ببت پرانی .هه ۔ قوم مدین میں بھی یھ 
.بیماری موجود تهی اور.ان کا پورا قبیله اس مرض کا 
شکار تها - قرآن مجید _2 متعدد مقابات پر قوم شعیب 
کہ حوالے سے اس مرض ی قباحتون کو واضح 
فرمایا اور اسے فساد ی الارض سے ت کیا ےھ 


ارشاد ربانی ےھ ۽ و ای سدین هم شعییاط 


قال یقوم اما تانكم سن اله ۱ 


ےہ ۵ تا م۵ !کے رای و مه شم 
قدجاعتکم بہینة بسن ریکم فاوفوا ال٤‏ کیل و 


5 ا 


سے صرت 


لے زان ولا سو الاش اش اء ھم ولا 


تلستدوا و ی الارض. ب اصلاح_ي_ ۱۱ دنم 


- ۵و 6 


بردم ان ۳ ان (م [الاعر اف] ۰ 
۵) یعنی مدین کی طرف (ھم ے) انھیں کے بھائی 
تون می سے شعیب " کو بھیجا ۔ انھوں ے کہا: 
اے میری قوم والو! الہ کی بندگی اختیار کرو ۔ 
اس ک سوا تمهارا کون معبود نمی - تمھارے 
پروردگار کی طرف ہے واضح دلل۔یل تمھارے سامنے 
آ چکی ۔ پس چاھیے کہ ناپ تول پورا پورا کیا کرو۔ 
لوگو ںکو(خرید و فروخت میں) ان ک چیزی ںکم نه 
. دو یلک کی درستی کے بعد (جو دعوت حق کے 
قیام سے ظہور میں آ رھی ے) اس میں خرابی نہ 
ذالو - اگر تم ایمان رکھتے هو تو یقین کرو؛ اسی میں 
تمهارت لیے می ۰ " دوسری حکه فرمایا : 


اک مل 


ہے 8 ص ص 


و ای سدین شام هیا قال یتوم اعہدوا 


اال 


لزان اریکم بخیر و ای آ یاف 


ی له کے ولا تنقصوا انیکیال 


گے 





3ك 


م ٹھج سے ما سے 


علیکم عذاب یدوم سحیط O‏ و بقوٍ آونوا 


آنیکیال و ال زان پالقرط ولا خسو الشاس 


ہ ق۔ ص ي جح ی 


اشیاء م ولا تمشوا ی الارض مه 0 
[هود] : مر و دم)» یی ھم 2 مدین ی 
طرف ان ک بهای شعیب" کو بھیجا ۔ اس ہے 
کہا : اے میری قوم کے لوگو ! اللہ ک بند یکرو؛ 
اس کے سوا تمھارا کوئی معبود نہیں اور ناپ تول" 
می کمی نه کیا کرو - می دیکو رها هون که تم 
خوش حال هو (یعنی خدا ۓ تمھیں: بہت کچھ دے 
رکها _ه - کفران نعمت نه کرو) 
که تم پر عذاب کا ایسا دن ئە آ جاۓ جو سب پر 
چها جاۓ گا اور اے میری قوم کے ل وکو ! ناپ تول 
انصاف کے ہساتھ پورا پورا کیا کرو ۔ لوگوں کو 
ان ک چیزیں (ان ے حق ہے) کم نه دو اور ملک 
میں فساد نه پھیلاے پھرو . ۰ 


ان آیات میں اللہ کی بندگی اور ناپ تول می 


ام ڈرتا حول 


کمی بیشی کا ایک هی نداد نش دک کا گا غ 


یعنی اللہ کی عبادت ؛ اللہ کا حق ےء اس کو بھی 
پورا کرو اور ناپ تول کا تعلق حقوق العباد 


9 


ہے ه » اس میں بھی کسی قسم ی دھوے 
بازی ے کام نه لو - اللہ کا حق اھ کو وو 
اور بندون کا بندون کو - قرآن مجید کے نزدیک 
ناپ تول کر پیمانون کو درست ر.کهنا اور خرید و 
فروخت میں حق دار کو اس کا پورا حق دینا » 
انسانی معیشت کی بنیادی صداتت هه اور وه قدر .هه 
جس کی حفاظت ی انہیا علیھ م السلام ره هميشه 
تلشین کی ے -. رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله ونام 
وا تال 77756 ۰ و 
اشاعت کا حکم دیاء ان میں ناپ تول کو صحیح | اور 
درست رکھنا بھی شامل ہے ۔ ارشاد رر 0 
الیل و المیزان بالْتُط* (ہ [الانعام]: 





ترآن 


۲ یعنی انصاف کے ساته ناپ تول پورا کرو - 
5 و ۵ ہے ۵ مس َ‫ 
دوسری جگه فرمايا + و و اوفوا الکیل اذا 


وا ي را ۔-ہح ۵ 5 


کلم و زنوا بانتسطاس انستییم* ذلک خبر 


واحسن تاویلا ۱2۸ بنی [اسرآءیل] :  )۳۵‏ 
یعنی جب اپو؛ تو پیمانه بھرپور رکھا کرو (اس 
:میں کمی له کرو) اور جب تولو» تو درست ترازو 
سے تولو (یعنی نه تو ترازو غلظ هو اور نه ذنذی 
مارو)» یه معاملے کا بہتر طریقه ہے اور اچها انجام 
لاۓ والا ے٠‏ 
.ناپ تسول ی درستی کا تن 
شاض را از اور اس میں کمی بیشی 
کو زمین میں فساد بپا کرے ہے تعہیں فرمایا ےے اور 
حقیقت یہ ہے کہ فساد کی جڑ یہی چیز ھے ۔ اس 
سے اقتصادی اور معا ی نظام میں خرابی پیدا هوتی 
ہے اور کازوباری " سا که بگڑ جاتی .ه - جس قوم 
مين یه بیماری موجود هو ؛ لھ اس کو اخلاق 
اعتبار سس صحیح سمجها جاک اور نه کاروباری لحاظ 
نے لوگوں میں اس کی اعزت و آبرو باق ره ک - 
اسی لیے ترآن مجید تاکید کرت ه :و وضع 
البسيزان 1 تطغوا فی ليران 0 
و اقیسنوا آدوژن قط ولا 7 مروا المیزان 
د [الرحمن] a:‏ یعٰی الہ ھی نے ترازو 
وفع کر دی که تم تولیر میں گڑبڑ لہ کرو اور 
تول انصاف کے ساتھ هیک رکهو اور تہ میں 
کمی ثه کرو . ٠‏ ۱ 

١‏ اللہ لہ تعالی کی طرف ہے تمام پیغمیروں کو 
جہاں کتابیں اور صحیفے دبے گ ثر » ودان ترازو کو 
صحیح۔ اور درست رکھنے ی عاج چم ای دی کی : : 
انتداز سلتا زا بالب تو لب تنا مهم 


اکتب وا لمیزان ا م الاس ہا رط 


(ےہ [الحدید] : ۵)؛ یعنی ہم ۓ اپنے پیغمبروں | 


کو کھلی اور واذح دلیلس دے کے بھیجا او ر ان 


r۳۵ 


ہس س ما > مہ ی ری ےس س ےت سنو سے س انمو 0 ۰ 


دہ سف نہ نم ہے م © و 


قران 





کے ساتھ کتاب اور ترازو اتاری: تاکه لوگ انصاف 
پر قائم رهیں . 

A‏ امر بالمعروف و ہی ء عن السکر : از 
بالمعروف و نهی عن المنكر ر 
زیاده زور دیا هم اور مختاف مقامات پر مسلمانون 
کو تاکید کی سے که وه لوگون کو یی کا حکم 
دیں اور برای کے ارتکاب ہے روکیں ۔ پھر اس نۓے 
متنوع اسلوب بیان اختیار کرک بتایا هم که نیی 


ر قر قرآن مجید ے. ہہت 


کے حدود کہاں ہے شروع ہوتۓ ہیں اور برائی 


عمل و کردار کی کن نوعیتوں سے تعبیر ہے ۔ قرآن 
مجیدکہتا ے اس عالم رنگ و بو میں ے شمار قومیں 
آئیں اور لا تعداد لوگوں اشامن سک رلت اختیار 
کی» مگر مسلمان قوم دلیا ک تمام قوموں ہے مختلف 
انکار و خیالات ی حال ھے ۔ اس کا مقصد اصلی 
ی خیر کو er‏ توبن 


م و ک لئ و 


.9 ۵ ۶ج ۰ ون ہے 


ی ۵ . هه 5 


امرون بالمعروف و تنهون ۶ کل 
ىق ره وا 
تومدزن بانط (۳ [ال عمرن]: ۱۰ 61 یی 


(مسلم‌انو !) تم تمام انتوں میں بمتزبن است هو جو 
لوگوں (کی ارشاد و اصلح) کے لبم ظہور میں آئی 
۔ تم ٹیکی کا حکم دیتے والے؛ ب۔زائی سے روکنے 
والے اور اه پر سچا یمان رکھنے والے هو ۔ مر 
ابت هو کا مطلب يه 8 E‏ وہ ات روحائیت ۱ 
میں پاکيزق کے با مرتمم پر فاز _ه اور اخلاق و 
معنوی لحاظ . ہے هر قسم کے محاسن کے حامل ہیں۔ 
ان کا جاعتی نصب العین سب یم اچها؛ سب سے 


عمدہ رچ ت ا ع 


ک٠‎ 


مسلمان اد و غزوات زیر 


۲ ےت میں منم مک هو گئے تو ترآن +جید میں 


۱ 


ره حکم نازل هوا ۔ که تم میں هميشه ایک" ایسی 
اه هرن تاه ) ٔ - 


کا حکم دےء برائی سے رو کے اور لوگوں کو راہ 


قران 





ور 2 وى جو و 
حقف و و ۳ ر قائم رکھے : ولتکن منکم 


و و وه وک او ور گج 


اة یعون إلى الخیر و یا یرون با لهعروف 


واه ۔_.. اق ا ۶و 


و ینوی ن عن ال نکر و او اوک هم المفا عون 
)۳ زال 1 ۲۳ ٦‏ یعی ضروری ھے که تم 
میں ایک ایسی جماعت هو جو بهلای ی باتوں کی 
5 دعوت دینے وا ی هو» وہ لیک کا حکم دے؛ 
برائی ہے رو ک» اور بلا شببه ایس هی لوگ هين جو 
کامیابی حاصل کرے والے هی ۱ 
قرآن مجید کہتا کہ امل کناب (یہود و 
نصاری) ہیں بھی جن کی پدءملیون کا بار ہار تذکرہ 
کیا گیا ھے؛ بهل آدسی وود کن و انان و 
عمل کی دولت ہے بالا تال هیں؛ راست بازھیں؛ عبادت 
میں سرگرم رھنے والے ے ھیں) برای سے ر وکنے اور یی 


کا حکم دیش هی : ونون باتو و یوم الأخر 
ہے و لاصو ہے o”‏ فک ۰ 


و 1 ون پاصجر وف و ا ن هن مج 


بے ا ت 


ویسا 


‌ ۶ َ‫ ن ۸ ۔ 
عون فی ال خیرت* 7 9 ن الصلحین 
(۳ رال عمرن] TT AE‏ 
ایسے لوگوں کا بھی ے جو اللہ اور اوت ردن 
پر ایمان رکھتے هیں) نی ک حکم دیتے دیں) برائی 

ہے روکتے هی» بھلائی و تمام کاموں می تیزکام 
ھی اور بلا شبہہ ان لوگوں میں ہے ھین جو ٹیک 
کردار هیں 
جود ۷ اتان دارون کی چ جو صدات بیان 
کي هی ان میں نمایاں ترین وصف په ھے که وه 
نی کا کت ۵ یی اور برای سے ز و کتس 
وك م ای ہے هم و ار ها هل وی وا مان ارو ۵ رود و 
و الم‌وینون والەؤمنت ۳ و ارون 


وه و 
مروت و پنهون ¢ ن انکر نت الصلوة 


میں : 


ويۇتۈق الکو نت الله کے کے 


ماو ت ۵ و م 


اونگ سمہم ر حدمي ات ان الہ عزیدرز حکیم ۲ 


rr 





| (٭[التوبةا:,ے): 


قران 





یعی مومن مرد اور مودن عورتی» 
سب ایک دوسرے کے (دینی) رفیق ہیں - .نیق 
کا حکم دیتے ہیں ۔ برائی ہے ر وکتے هیں - نماز قائم 
رکھتے هس + و ادا کرۓ ہیں ؛ء یہ اور 
اس کے رسول کی اطاعت کرنۓ یں ۔ سو یہی لوگ 
ہیں جن پر اللہ ضرور رحمت فرساۓ کا ۔ یقینا الله 
سب پر غالب اور (اپنے تام کامؤں میں) حکمت 
رن والاے,- 

قرآن مجید ۓ مؤسن کے سات اوصاف بیان 
کے ھیں؛ جن مين ایک یه .هی که وہ لیک کا حکم 


دب بتے اور برائی سے رو کے ھی : الانبون العبدون 


انون اسایعون ا حون السعدوت لین 


ص ھ 18 2و 


ا و لاون عن المشکر و الحنتلون لحدود 
ار و المژیین 9 [التوبه] ir:‏ ۹ یہی 
ا لغزشوں اور خطاؤں ہے) توبه کرے والے؛ 


+ 


عبادت میں مبرگرم رەنے والےء الله کی حمد و ثنا 


کر والے؛ روزہ رکھے والے؛ رکوع کرنے والے؛ 


سجدہ کے والےء یی کا حکم کر والے اور 


- .س س ص م ر o‏ س مس 


۱ و سے روکنر والر » اور اللہ می لهیرای هوی 


حصد بن۔دیوں کی حفاظت کرے والس 


پیغمیں ” ۱ دی مش مؤسن ہیں) اور مؤسنوں کو 


میں ۔ راے 


کا۔یابی 2 ادت کی خوش خہری دے دو . 

یه وه پاک باز لوگ هی که اگر انهی زمین 
میں انتدار حاصل هو جاۓ تو اقامت لماز؛ ادای 
زکوة اور اسر بالمعروف اور ہی نر المیک ر کو اپا 
شیوه قرار دے لیں : لین ان مکنمم فی ارف 


وہ ”گج 


۳ الصا و آتر ال زکوة واا پالتمروف و 
هوا عن 0پ و ته اة الور ۳ [الحج] : 

(e‏ یعی اگر هم ےےۓے ان کو رءجن. مس صا حب 
اقتدار ۳ دیا تو وه نماز (کا نظم) قائم کرای کک 


زان یس شوت ا کے ہمت گرا 


ترآن 


ترآن 





حکم دیں کے برائیوں سے روکیں کے اور تمام 
اوو وم تار اللہ ھی کے ہاتھ ہے ۔ ۰ 


رسول اللہ صلی الہ عليه و آلسه وسلم کو الله 


ےۓے ¿ واضح الفاظ ہی نف درا ۰ : د العشوتا ا 
یا رنب و اعرض"غن الجهلین (ے [الاعراف] : 
۹ء یعتی ترنی اور در گزر سے کام لو؛ نیک کا 


حکم دو و جاھلون۔ سے ی ۰ 


راس یا سرع 
اخلاق زندی آن می سمٹ آئی ہے اور یہی 
شائستی و سعادت ی اصل بنیاد هن - هر معاملر 
میں عفوو در گزر سے کام لینا؛ لییکی کے پھیلاۓ 


میں سرگرم رهنا اور جاھلوں کی کسی بات کی پروا 


نه کرناء مشکلات کے تام عقدے ان پر عسل 
کر سے فہایت آسانی کے ساتھ کھل جاے ہیں , 

ا قرآن مجید می ارشاد غ که حضرت لق ٣‏ 
ے بھی اپنے بیٹے کو امر لو یت اور لہی عبن 
المتکر ی تین ک تهی ام و 
بالمعروف وانه عن گر ابر لی ماک 


ان ذلک من عزم لامور( [لتمان] : Cik‏ بعی 


اے میرے بیٹے ! نماز قائم رکھو؛ نیکی کا هکم دو . 


برائی سے ر وکو اور جو مصیبت تمھیں پہنچے اس پر 
صبر کرو ۔ بلا شہہہ یھ بڑی ھمت کے کام ہیں . 
۹ ایک مرتبه برائی کا ارتکاب کر کے اس سے باز 
نه آنا اور اس . کو اپنا شعار ٹھیرا لیا لہایت 
مذموم فعنل ہے اور یه بمودیود 5 شیوہ سے : 
کاو لا یتناهون عن منگر او اش ساکانوا 
بعلو (ه[المائدة] e‏ رع وہ (یبودی) ایک 
مرتبہ برائی میں پڑ جاے تو پھر اس ہے باز نہیں 
آے تھے ۔ یه.بژی :هی برای تھی جو وه کیا 
کرے تھے .. 


+ 


ر هس» وه ماق جر ہیں , لت ون لوٹ 


بحضوم من عض امرون بالم نکر و یدهون عن ۱ 


a -‏ سر وھ زک و ره دو ےک اپ یب ے ضف 


اعرف و و یں اسم لسوا اللہ فنسیھمن 
3 امین الفیتون )۹ ۽ [التوبه] ٠‏ 
۵ یعنی منافق مرد اور عورتی » سب ایک» 
دوسرے کے ہم جنس ہیں؛ برائی کا حکم دیتے هس؛ 
اچھی باتوں سے روکتے هبن اور (راه حق مق خرچ 
7-07 ای نثهیان بند رکھتے هی» حقیقت ید 
ه که انھوں ۓ اللہ کو بھلا دیا ےء نتیجه یه نکلا ۔ 
که ید بھی اللہ کے حضور بھلا دے گےء یع ی جو اللہ 
کی طرف ہے غافل ہو جاتا ہے اللہ کے قوالعن فضل و 
سعادت بھی اسے بھلا کو چھوڑ دیتےھیں) بلا شبہد 
یه منائق هیں؛ جودائرۂ حق ہے باھر هو گئے هیں 

ابر بالمعروف وهی عن المتکر پر زا مجید 
میں ہار ہار زور دیا گیا هه اور جو لوگ اس سس غافل 
ہیں یا لیکی یم ر وکتی اور برانی ی ترغیب دیتر هی 
قرآن مچید ه ان ی سخت الفاظ می. سذمت کی 
ا ۵ 

مآخیل ؛ اس مضمون کا اصل ماغذ تو قرآن مجید 


اے؛ لیکن اس میں سندرجۂ ذبل اہدادی و تشریخ یگتاہوں 


سے بھی استفاد ہ کیا کم گیا ہے : (,) ابن کۂبر : تفسیر؟ )۲ 
اازسخشری ۰ ۰ الکشاف؛ ۳ جلال الدین السيوطى 


جلال ال(۔دین الءح ی . جلا.من؛ (م) lt‏ : 


انوارالتنزیل و اسرار التاویل؛ (م) ابوالبرکات الشسفی : 


مدارک الٹٹزیل و حتائق التاویل؛ (ہ) تفسیر الخازن: 
() الطہری : جاسم البیان ‏ تاویل الضرآن؛ (ہ) 
البفوی : معالم التنزیل؛ (م) المرازی : تفسیر کہیر؛ 
۱۰ الألوسی : روح المعانی؛ 7 )١‏ ان العرفی : احکام ۱ 
القرآن؛ (۲,) تسیر المنار؛ (۳,) سید قطمب ؛ فی ظلال 


الترآن؛ (م۱) السیسوطی ان ف عدوم القرآن؛. 


فرآن 





(ه؛) أبن جرير الطبرى ٠:‏ تفسی تفسی ابن جحربر؛ (وب) | 
جلال الدين السیوطی ‏ 
تفسیر؛ (ہ۱۸) شاه عبدالمزیز : فتح العزيز؛ (۱۹) ]ا 
نواب صدیق حسین خان : ہچ (۰ ۳( الخدوم 


علی المبایمی : یه تبص ال 





ا سیا الہشان؛ . (۱ء) 
اہن الائیر : تنس (مم) ابن الجوزی : تفسیر؛ (۲۳) 
این عباس + تفسین این عباس؛ (مء) شیخ ابن قرقماش : 
تح الرحمان؛ (ه() حافظ ابو عبداللہ محمد بن بزید 





تزویتی : تفسیر إن ماجهہ؛ (وم) شاه وی اللہ ٠ ٠‏ الفوز 
الکییں ق اصول التقسعر؛ ( ۲( شیخ اہو حی۔ان ٠‏ البحر 





المحیط ؛ (۳) امد حسن شمه شاه دېادوی ۰ 
احسن التفامیر؛ (۹ء) ۲) ابوالکلام آزاد : ترجمان القرآن؛ 


ت ا 


(م) الشمام : صحیح؛ 
(,) المینی بدرالدین: عمدة الفاری شرح محیح البیخاری؛ 
(۳۳) سیب سید انور شاه کاشمیری : ايض البارى شرح و و 
البخارى؛" (re)‏ شممن الحق عظہم آپادی ۰ + عون ن المعبود 
على سنن سنن ابی داود؛ (۳۵) ابو یی زکربا الانصارى» تحفة 


الباری 1 شرح البخاری؛ (دم) عبدالرحەن 4 ہارک پوری : 


(م) البخاری : صحیح! 





تحفة الاحوذی ؛ (ےم) الٹدووی : ۽ المنهاج ی شرح 
صحیح مبحیح مسلم بن الحجاج ؛ (م۳) سید انور شاه کاشمیری 
عرف الشدذی شرح جامع الترمذی؛ (وج) نتح الماهم شرح 
صحیح مسلم!؛ (.م) خلیل احمد سمارتپوری : بذل 
اامجہود کی شرح اہی داوة, 
۱ (حداد اسحاق بوٹی) 

۵ فضائل و آداب قرآن : قرآن مجید نہایت 
فضیلت وا لی کتاب ے جو الله کی طرف ہے اتاری 
۱ کے اس کے فضائل و آداب خود قرآن مجید 


میں بھی پبا نکی ےگۓے هس» احادیث میں بھی موجود : 


ہیں - صحابهۂ کرام رضوان اللہ علیهم اجمعین سے 

بھی فقول ہیں اور بزرکان دین ے بھی اہی 
تصنیفات میں الھیں ذکر کیا ےے ۔ پورے ترآن مجید 
کے قضائل ک علاوه متعدد سور و آیات کے خصائص و 


 ٍ: (ء ۱) ابوالایث‎ e 





قرآن 


فضائل بهی کتب احادیث و تفاسیر میں مروی ہیں ۔ 
اس مقالے میں فضائل قرآن مناسب تفصیل سے ہیا ن کے 
جا ره .هس ۔ اس ضمن میں سب ہے پہلے یه بتایا 
گیا ےہ که خود قرآن ممحید) اپنے بارسه میں کیا 
ی کہتا سے پھر رسول اللہ صلی علیه و آله وسلم ک 
احادیث کی طرف رجوع کیا گیا عے اور بعد میں 
دیگر اکابر اسلام اور ائمه دین کے ارشادات و اقوال 
کی روشنی میں فضائل قرآن مجید کی وضاحت ک گئی 
ب : 
قرآن؛ قرآن مجید کی روشنی میں : 
قرآن مجید کی سب ہے بڑی فضیلت یه ره که اس 
کا مقصد نزول؛ لوگوں کے دلوں کی تثبیت» ذهن و 
فکر کا استحکام اور هدایت و بشارت ق نعمت سے 


۶م 8۔ مت 
عم را ب ارشاد ربانی ہے : قل نزلة روح . 
ندب من رہگ بالحق ليفبت الذين اشوا 


ت عو 


وهدی و بشری لح 9 سل "٢‏ 
یعنی (اے پیغمبر !) که دیج ےکه اس (ترآن مجید) 
کو روح القدس (یعنی جبریل) 2 آپ؟ کے پرودکار 
کی طرف ے؛ دین حق ک ساته اتارا هم تاکہ ان 
لوگون کو؛ جو ایمان لاه هی ثابت قدم رکه 
اور مسلمانود کے لیے 


موحپ هو , 


هدایت اور بشارت ک 


یه قرآن مجبیہلدهھی ےے؛ جس ی وجه رس : 


'رسول اللہ لی اللہ عليه و آلم وسلم کو "منذرین» 


کی مقدس اور عظیم المرتہت جماعت میں گردانا گیا 
اور جہری۔ل روح الاين اس کو آپ؟ سیت 
اوتات می نازل کرت ره : نزل به الریج 
الآسين ۵ على قلیک لعکون من المنذران 

(وب [الشراه]: ٩۳‏ وجوب)» یی (اه پشیر) 
قرآن مجید» روح الامین یی حمریل "۲ آپ” کے 
قلب پر اتارا تاکه آپ۴ اللہ کے عذاب: و عتوبت سے 


ڈراۓ والوں: (پیف‌برود) مر ہے ھو جائیں - پھر 





قرآن 

ترآن مخیل ی فضیلت کا اندازه اس سے بھی کیا 
جا سکتا ھے کہ اللہ تعا ی ے رسول الق فلل الہ 
عليه و آله وسلم کے لی ہے اس کی تعللیم کا فیصله 
فرمایا تو اس عظیم الشان ڈہے داری پر جمریل* کو 


مقرر کیا گیاء جن کا ذکر قران مجید در «شدید 


التوی“ کہ کر کیا : علمه شدید التڑی رم 


[النجم] : ۵)» یی (رسول اکرم* کو) اس کی 
تعلیم بہت بڑی طاقت والے (جبریل٣)‏ ۓ دی ۔ 
قرآن مجید کسی السان کی طرف عم ازل شدہ نہیں 
ہے بلکھ اس کو خود الہ تعال ے جبریل* کی 


ےش ۵ ے۔*۔ 


وساطت ۳ نازل فرمادا ۰ تیزیلا معن خلق الارض 


و السموت العلل ( . ۲[طه] (e:‏ یعی اس کا لزول 
اس ذات ارفع و اعلی کی طرف ہے کیا گیا ہے؛ جس 


ن اوز بلسد آسمانوں کی تخلیق کی - یه بهی 
۵ ۶ و ام و ی ۶و 


ارهاد فرمایا : و اک نتلئی القران من له 
حکیم علیم [النمل] ٍ کے یعنی (اے پت 
جات وا کی اك القا کیا جاتا ہے ۔ اس ایک کا 
مطلب یه _ه که یه رن مجید اس ذات بلند و بالا 
کی جانب ہے اتارا گیا ہ 

ہر شے کا عام ہے : ل ِ ی 7 ۰7 


۳ 


کے 
ف 


8۵ ۰۱ ۱ ما فده ۵ عم ے ت وو ق. ہو 
فی السموت والارض" انه کان ضفو را رحوسه 
(ه ۽ [الفرقان].: ب)؛ یی زاے ۳ اکرم*) که 
دیجے که اس کو اس (انته) ے ازل فرمایا ہے جو 
آسمانون اور زین ق پوشیده اور مخنی باتود کو 
جانتا ے یقینا وه بخشثر والا سبربان ے . 

یه اس درحه ذی شان کتاب ےہ که غالب 
اور انتہائی دم کرے والے ہے اس کو واتار جے: 
تشزیل العزیز الرحیم (۳ سا : ۵) » 
یی غالب مپربان کی طرف ہے نازل شده ےہ . 

پھر قرآن مجید کی حنانلت کی ذم داری بھی 


قرآن 





اللہ تعسا ی نے خود اپ ے اوپر لی ہے اور اس کو 
بندوں کے لیے نصیحت قرار داخ انا ن زل 
ال کر و انا له لحننلون (ه , [الحجراً : 4)» یی 
بر شک ہم ۓ اس نصیحت کو !تارا ہے اور ەم 
ھی اس کی حفاظت اور لگہبانی کرتۓ والے هیں ۔ 
نے علم و ارادہ 
کی تمام کیفیات کے ساتھ نارل فرمایا ۰ : لکن م اللہ 
زر بسا انزل ایک ال٥‏ ہملمه؟ وانماسكة 


مس هچ مر 


ا وکنی ‏ باه مہا رع [النساء] . (١ ٦‏ 
بعنی اللہ اس بات کی شہادت دیتا هه که جو آپ* ی 
طرف اتارا گیا ےء انی کہو اللہ ۓ اپنے علم سے 


به بھی فرمایا که الہ ے اس کو 3 


اتارا ے اور فرشتے بھں شہادت دیتے هی» اور 
شہادت کے لیے صرف اننه هی.کاق .۵ . 
قرآن مجید کی تتدیس کا یه حال .هم که اس 


کہ نزول اور اس کی سماعت میں ۳ کو 


۔ج۔ ا تا مہھ۔ہ وگو م ما 
توت ب به اش نموت بسبنی تم وبا ےئ 
کار و مو کو و 
7 ۵ج = گن الس معز ولون ۲ [ال شعراء] ۰ 


cry 0007‏ 5 نی اس (ة یہ دو شیاماین لړ ک ر 


نیک وق ھا ای بر ور و ۱ 
نکی ات ور ۳ ھی رت م‫ ور ھی ۓےے ور زه وه 
ا ں کی فلا دی ر دوتر‌هی وه له د د<ی قرآن جرد 


1 


ہے 0 


آدو سے ی عنم ایک ما رق ھ2 کا 


۰ 
‫َ 


بهی فرمانا : وسا هرو قول کن رجیم 
(رم [التکویر]: ۵))؛ بعنی وہ شیطان مردود کا کلام 
نی ۓے ۔ یه بھی فرماد را که یہ کسی شاعر کا کلام بھی 

دی * وا هو بقول ماع (۹> [الحاقة] ۽ ,م)» 
یعتی له يه کسی شاع رکا کلام ہے رھ کسی کاعن ی 
کرشمه سازی کا نتیجه بهی نوی ه : ونا مو بتول 
کاهسن * (9 و [اسحافة ۶ م)؛ یعنی ند یه کسی 
کاعن :کا کلام ے ۔اس کو اللہ مه کتاب مبی سس 


. تعبیر کیا ے اور لوگوں کو عقل و دائش ہے 


قرآن 





بهره ور کرے کے لے نازل فربایا ش : ان 


تس مه مها ۶ » و؛ » 


تالک ایت الکتب لمینٍ ٠‏ انا آنزلنه قرانا 


ست 4 ۵ مه 


عربیا > مق ون (۱۳ [یوسف] : (rs,‏ 
یعی ید واضح طور سے بیان کرت وای کتاب ی 
آیات هی؛ یقیتا هم ے اس کو فصیح اور واضح 


قرآن مجمد بنا کر نازل کیا ے؛ تاکہ تم اسے سمجھ 
سکو 


ساس 5 رفعتوں کا اندازہ اس سے ھوتا اے 
که یه وافح اور صاف حکم ع : و كذلكٰ 
رو رو هگ 8 و , 


انزلنه حکما کک (۳, [الرعدا ۶ )یی 
هم _د اس (کتاب) کو صاف اور واضح حکم ی 
صورت میں اتارا ۵ . ۱ 

اس کے بے شمار اوصاف میں ہے ایک صفت یه 


۳- 
وک نت اور یە اندار دونوں موحود 


ت 4+ . 


بلسانک لتبشر 7 المتن و 


مت وا 


۳ ا دا ۱۹ و [مردم] :44(“ یی (اے 

پیغمیں* 1) ہم تے اس (قرآن) کو آپ* کی زبان میں 
آسا نکر دیا ره که آپ؟ اس که ذریعےمتقی لوگوں 
کو بشارت دیں اور جھگڑالو گروہ کو 


ترآن , مجید میں یھ فضیلت بھی پنہاں ف که یه 


ڈرائیں ۔ 


ی وع انسا ن کو رت بناے اور ان ق ذصیحت 


کے لیے کک ٠‏ 002 آززلنه قرانا 


۵ :8 و6 یہ ےچ لاج و کک و 


٠) ۳1‏ ۽ [طه] : 
(اه پیغه‌یر!) اسی طرح ھم ے اس کو عربی قرآن مجید 
بنا کر ناز ل کیا ھے 
دی» شاید وہ پرھیز کار بن 
نصیحت پیدا کرے . 

قرآن مجید لففلی و معنوی هر نوع ق اک رن شم 


۵ ۶ ت ت تاه 


پاک ہے : ترا عربیا غبر ذی عوج لعلهم 


e 


اور اس میں بار بار وعید بیان ی 


جائیں یا وہ ان ک لیر 


بون (۹ ٣‏ [الزمر]: ۲)» یعنی قرآن مجید عربی 


زبان میں ے اور اس من کسی‌قسم ی کجی نہیں تاکھ 


.مم 


۱ والا اور ڈراۓ والاے 


3 
۱ 
۱ 
۱ 


ترآن 
لوگ پرهیزکاربن حائس اک( 


٤و O‏ ه نی م ۵ ۱۱ 8" وج .ص ك تب ۵ 


موجود 2 : کنب نیلت ابه مق 
۳ م(“ یعی ید سك ری جس ی ۳ 
تفصیل ہے بیان کی گی هی - قرآن مجید عرلی من 
ےھ ان لوگوں کے لیے 


جو جانتم هی بشارت دی 


یه .کاب الپی برکتدون اور سعادتون ک 
مجموعه ےے : وها عب انولته اوک 
وت و فقاو پا وا ۵ و رز 2 هى 


فاتمعوه و اتقوا E‏ ترحمون 0© (: 
[الانعام] : ۵۵ر)» یعنی یه ایک مبارک کتساب 


(انته سیم) ذرو تاکه تم پر رحم کیا جاد . 


ی 


اللہ گی 
هعدایت اور رحمت کا 0 ب فربایا : و سا 


وق ب 


‫َ ۳ 


آنزلدا علیک الکتب الا 9 دهم الذی 


قرآن مجید ایمان والوں کے لیے 


ےو 


و ان مج لے ی‫ قش موھ ی 


اغتلفوا نے .و هدی و رحمة لقوم 
یشنوة ه ۱1 [ال:حل] + “(1e‏ یعی (اے 
رسول اکرم*!) هم _ذ آپ* پر یه کتاب نقط اس 
شغرض سے نازل ی ره که آپ؟ ان ہے وہ بات 
بیان کر دبںء جن میں انھوں ہے اختلاف کر رکها 
ھے اور یھ (کتاب) ایمان داروں کے لیم هدایت اور 
رحمت ہہ . 

اس کی ایک صفت تھ که دد لوگرون کو 
کفر کے اندھہروں سے نکال کر ایمان ی روشی 
را ضرق قب رف ااعرا ن 
ادا ا قایس سان 
اننوره این دهم ال جراط املع 9 
J ıe)‏ برهیم] : ١)ء‏ یعی یه ایسی کتاب _ه جو هم 


نے اس لہ ات" | ی طرف اتاری _ه که آی؟ : لوگوں 


قران ` 


کو تاریکیون ہے نکال کر روشنی میں لائیں (یعی) | 
ان کے پروردگار کے جکم۔ سے (ان کو) غالب قابل, 


تعریف (خدا کک راہ پر کآبون کر دس . 


۱ ہے سے 
انته, تعای ے قرآن مجید بی متعدد مقامات پر 


اس کتاب عظیم ی یه بہت بڑی فضیلت بیان فرمائی 


که ید ۵ یئ E‏ 2 


پر اتاری کتیی فا ۰ و اوه تا تا الو 


f bt‏ ماج ص هه 


سا ی 2 ولا تککونوا ول کار ب ۵۸ہ 
(+ [البترق] : وم)ء یعنی اس (کتاب) پر ایمان لاو 
جو میں. نۓ اتاری.۔ے ۔ وہ اس کی تصدیق کرتی .ه 
جو تتھاررے پاہں ے .اور سب سے پہلے تمھیں اس 
کر ستکر لھ بن چاؤ. د یھ ,بھی فرمایا + و لما جاء هم 


کتب سن عند الہ 32 ای م 2 


[البقرة] + ۸۹)» e‏ جب ان >ک. پاس الت ک, 


طرف سے) ایسی کتاب آئی جو ان (.کبتابون) ی 
تصیدیق کر .هد جو اک پاس هین؛ وهو الحق 
با ۳ [البقرة] : : ۱ یعی 


وه و خود می حق ه» ان ( کاود ی ی 


2 و سمدتا ۳ بين یدید ۳7 


[ال عبرن].:-۳)؛ یعنی (اے پیغمبر ١).اس‏ نۓ حی 
کے ساتھ آپ؟ پر یەکتاب نازل کی جو اپئے سے پہلی 
کتابوں کی تصدیق کری ے 
[الاجتاف] : ۲ ١‏ 

پھر اله کے ےت صلی الله عليه وآله » وسلم 
کو یه بھی ارشاد ره که فرآن مجید ی روشنی ھی 
0 نیل کر کات س_ نا انی الکتب 


٠‏ ر سر س۱ 


مه اھ ہے 


ہے َ‫ ق ہق ہہ مرو 


ها تجّمم جاعک ۾ ن الق 


بت نیز دیکھے 4 ی" 


۳۲ ۱ 


م دا وی ل ا موص هد 


۳ 


ترآن 





(م [المائده] : مم)» یی (به, لبی؟ !) هم مه 
آپ؟ ای طرف حق کے سات کتاب نازل ی جو اپنے 
نے اتل ۳ مصدق ه اور ان پر نگپیان 
یئ کے مطابق فیصله کریں جو اللہ 
ار ے؛ اور اس حق سے“ جو آپ* کے پاس 
عا تام هو کر ان ک خواھشوں پر نه چا۔یں؛ ٠‏ 


۵ و 


یہد هي فره‌ ایا ۰ و ا هذا اران ان یفتری 


۶م 


تو آپ؟ 


ین دون اللہ و لکن تصدیق الذى بين يديه 


بب لا ریب فیبه ین زب 


dm ۔‎ 


و تفصیل ۱ الکتپ 


الان . ۱۰ [ یونس] : : (ra‏ , یعی یه 
واا ی کا سوا کهی سے کھڈ 
نا گا هو بنکه یه تو اس ک تصدیق _ه جو اس عم 
پہلے (نازل) هو چکا اور احکام ی تفصیل بیان کرتا" 
عے ۔ اس میں شک وشبہے کی کوئی گنجانش 
ثمی که ید رب العالمین کی طرف ہے هے؟ دوسری 


حگه فربایا ۰ قد کان فر ی قصصوم یره وی 
رھ ه . ٩‏ ۰ ۰ «ِ 

الال اب ما کال عدیغا یشتری ولکن تصدیق 
رق سے خر تو ےر ہے ماو برو ا و سے ۔ 
ادذِی بیسن. ر دیب و تفمییل کی میج بدمنتی 


ور لقوم ونود 0 :۲ أ 
۱۱ 1(“ یعی بلا شیهه ان کے واقعات میں عقلمیدوں 
کے لیے سامان عبرت پنہاں ۓ نے (قرآن مجید) 
گھڑی ھون .بات نہیں هے بلکه یه تو تصدیق ہے 
اس کی جو اس سے پہلے ے اور ھر شے کی تفصیل 
2 اور ایہان داروں کے لیے ھدایت اور رحمت 

ترآن مجید کی بنیادی فضیلت اور اهم خصوصیت 
يه هے که ہی بی نوع انساں ہے سامۓ حقائق ي 
راهی واضح کرتا اور انهی صراط مستقیم پر چلنے 
ک تلقین .کرتا - آس ضبن میی وه چات کي زبای 
اکتا ہے : قالوا ا يقو متا انا سنا کعبا 


گن ہے 


N O DOE مو‎ -ِ “>4 


انزل سن بعد ۵ سوسی مسصدقا نما بین بدیه 


يه مس ید 


ےو ھا و وت 


ق آن 


اس 





رھ ح ےھ وه ما ے او اه فوت و 
يهدى إلى الحت و إلى طنریق مستقیم ۵ (دم 
[الاحقاف] : ۳۰)» یعنی (جنود -2) کبا : اه 


بهائیو! هم 2 ایک کتاب (قرآن مجید) نی جو 


حضرت بوبی" کے بعد نازل کی گئی ہے ۔ وہ اس 
( کتاب) کی تصدی قکرتی ے جو اس سے پہلے ۵ - 
وہ حق کی طرف رهنمائی کرتی اور سیدھی راه پر 
لکاتی _ھے؛ 

قرآن مجید کی اساسی فضیلت اور بنیادئ صفت 
یه عےکه وہ شک و ریب سے پاک اور عدایت کا ذریعه 


ره - اس حقیقت کو قرآن مجید نۓ ان اافاظ می 


بیان کیا ہے : وگ الکشب لا ریب فيدج ۱ 


گک و ہبہ 


هدی 7 0 (۲[البقرة] : )) یغنی یه ایسی 
کتاب ھے که اس می و کی گنجائش نہیں ۔ 
پرھیزگاروں کے لیے یه ذریعة ھدایت ہے ۔ اس ہے 
بژه کر اس ک اور کیا فضیلت ہو سکتی ہے کہ اللہ 
ہے اس کو موعظت» شفا» هدایت» خر رت اور 
اور اپنا فضل قرار دیا _ه ارشاد ے : و ساس 
قدجاء نکم موق من ریکم 1 نہ اق 
وم لاد ۵ ده و بو و 


ان دای دھڈی a‏ ۰ لام ون 0 تل سر 


َ‫ پ- مص ۵ 95 


سی سق 


: بات ۱ ۱ -- : ۵ ۵۸)» یعی 
لوگو ! تمهاره پاس» تمهاره پروردکار کی طرف سے 
نصیحت اور ان (ہیماریوں) کی جو سینوں میں چوہی 
هونی هیی» شنا آچی .ه اور ایمان داروں کے لیے 
وه هدایت آور رحمت ۵ - (اسه نبی؟ !) که دیجے 
که (یه قرآن) الہ کے فضل اور اس کی رحمت کی 
وجھ سے ےے پس اس ہے آنهی وش هونا چاهیم 
وہ اس (مال) سے بہتر ے جو وہ جمع کرت هی . 

۱ قرآن کو تبیان» هدایت» رحمت اور ا 


بھی کہا گیا ے؛ فرمایا: و .2 الکتب 


rrr 


۱ 





۵ ج7 [بنی ۲ 


قرآن 





. ھ1 ع ۱ 


تبیانا لکل تی یء و هذی ودورحمة و دشر 
مو (ہ, [النحل] :. ۹ہ) ؛ یعی هم هه 
(اسه پیغمبر*۱) آپ؟ پر یه کتاب نازل ک جو هر 
چیز کو کهول کهول کر بیان کرت والی اور 
مسلمانود کے لے سراسر 

ا فرمايا : : إن هذا القران 


۰ م و2 م 


بهدی لى هو ی فوم و یبیر المژستین 
الذین 


ارو الصلحت ان اا ا 
سرآعیل] : »)٩‏ یع 
اس راہ کی طرف زھنمائی کرتاے؛ جو سب ہے 
سیدھی راہ ے اور ایمان والوں کو جو لیک عملی ‏ 
میں سرگرم رهم هیی» بشارت دیتا ره کبه انهی 
بہت بڑا اجر ملنے والا ے ۔ قرآن مجید کو اللہ تعالی 
ے کتاب حکیم اور نیک کردار لوکود. که لین 


ھدایت اور رحمت کا wg‏ قرار دیا و تالک 


۴م 


هدایت اور رحمت اور 


یس ره هب 


ی شیم یه ترآن 


مس ۵ سا یف ۵ 


ایت الکتب الحكيم 0 سے للەحسنین 


۱ ف۵ [لتمن ] ۶ ۲ «(r‏ یی یه حکمت و دانای وال 


کتاب کی آیات هیی» جو اب لوگوں کے لی ھدایت 
اور زحمت هس . 

فضائل تر کے سلسلے میں یھ ھی رمیا کہ 
اھل عام بہت جلد اس کی تعلیمات سے بہرہ ور ھو 


حاے هس کیونکه وہ اس و حق و صداقت 1 


5 عو یل 


۔ 


میزان سمجھتے ہیں - فرمایا و یری الذي ن اوتوا 
العلم الذى ۳۹ الیک من زک هو اقا 
و بهدی رل بے اط العزیز الجمید (مم 
[سبا]: پا یعی جن لو کون کو عدم دیا گیا 
رش ۶ و نت پر یدمن رکھتے هی که جو کچھ 
آپ* ک پروزدکار ی طرف ہے آپ ۶ پر اتارا گیا ہے 
وه حق ےھ اور وہ (اھ): غالت قابل- جا رآه- 


پر لکاتا ه - پهر اس ی عظمت و فضیالت کا اس نے 


نے 


قران 


بھی پتا چلتا_ هر که اگر خود پیغمبر بھی (نعوذ باه) 
ضلالت و گمراہی کا شکار ھو جاۓ تو اس کی وجےە ٠‏ 


اس ی ذاتی کمزوری .ه اور اگر هدایت خداوندی 
سے فیض یاب هو نبا تو یه کتاب البی ک برکت 
کا نتیجد ہۓے - اس ین مین ترآنا سک لقن رما 

قل ان لت انم ال غل تس وان 


۵ . و 


اهتدیت_ ۱۳ .و > 


ر 
قریب (مب [سبا] : .۵)» یی (امه نبی* ۱) 
کہ دیجیے کہ اگر میں گراه هو گیا تو میری 
گراهی کا وبال مجھی پر رگا اور اگر میں 
هدایت پر.هون تو اس فرمان خداوندی کے باعث جو 
پروردکار میری طرف وحی کرتا ے ۔ ہے شک وہ 
۵۱ بت قریب ۵ . 

اللہ تعا ی ۓ متعدد مقایات پر اس کو فا 


اس 


۵ 
ات سہچ وخ 


رحمت» هدایت» تبیان» نور» نورسین» بشری» مبارک» . 


ذکں موعظت؛ برهان» بصائر» کتاب مبدن» حکمت؛ 
قرآن سن ہ کتاب عزیز ؛ فرقان ؛ قرآن عظیم 





اور قرآن ٭جید وغیرہ ایسے عنظیم الشان الفاظ سے 


تعبیں کیا ۱ ره اور حفثہقت حفیفقت له٭ ےہ کہ یه سب 


الفاظ ترآن 1 ات اور نضیات وبزرگ 


ار دلالت کناب جيب - اس ی چند مثالیں دج ذیل 


ہیں : فل هو ین انوا هدی و شفاه* 


)5 2 اسجد] : : (er‏ یعنی (اے ایغمیں زر 1( 


که دیجے کہ په (قرآن) یمان والوں کے هدایت 
اور هناش ها مار باس و هی و رخ 


بترم بونتون (وم[الجائیه]. ۲)» یعی یہ (ترآن) 


لوگون کے لیے بصیرت کی 'بائیں ہیں اور جو لوگ 


یتین رکھتے هس ان کے لے هدایت اور رحمت 
ہے؛ آیت ذیل میں رحمت اور ذکری. کے لام سے 


موسوم کیا گیا ۵ ان اي لک وش و ذکری 
لوم بوی‌سون ( ٩(‏ ۲ [العنکبوت) ¢ cor‏ بعھی 


قرآن 





بلاشبہه اس (قرآن) میں ایمان والوں کے لیے رحمت 
اور تصیحت .ه؛ اس آیت ی تبیان» هدایت» رحمت 

۱ ص سح دق ہے ۰ ہے 
اور بقری کما کیا نش : و نزلنا علیک الکتب 


۳4 


۵ ۰ ه م و گه و 


تیان لکل شیء و هذی و رحما و بشری 


تلحسامین 0(ب [التحل] : وم)» یعنی ہم ے 
(اه نبی اکرم؟ !) آپ* پر وه کتاب ازل کی جو 
هر چیز کو کهول کهول کر بیان کرت سے اور 
مسلمانوں کے لیے 
تعدرجۂ ذیل آیٹ میں اقرآن کر بو شفاء 
هدایت اور رت فرمایا گیا ےے ٠‏ اا الشاس 


diol ui ou س و‎ 


هدا بت اور رحمت اور بشارت..ه؛ 


۵۵ 


قدجاء نکم موعظة مسن رکم وشتاء 


۵ ی لإا ار فی و و ماو و وه و 


آزمافن الصدور ۵ و هدی و رح لامژینینن 
(۰ ۱ [یونس] : ءه) » یعنی لوگو ! تہھارے پاس 
تمهاره پروردکار ی طرف سس نصیحت.اهو ان 
بیماریون کے لم یم جو مسینود میں پنپان میی, شفا ' 
آ چکی هو اور یه ایمان دارود کے لیے هدایت اور 
رحمت ی , ۱ 
درج ذیل آیت میں برھان اور لو ہین قرار دیا 


۶ و هم oud‏ 


گیا ےد E‏ ادداس اة كم برهان ین 
کم و انزلتا لیکم نررا اق( 

(الس]] : ہے )؛ یعنی اے لوگو ! تمهاره پاس ‏ 
تہھارے پروردگار کی طرف سے قطعی دلیل آ چکی 
سے اور ھم ده تمهاری طرف کھلا لور اتارا 
هم ؛ اس آیت میں اور اور کتاب مبین کے ام ہے 
قرآن مجید ی لضیلت کا ذک رکیا گیا ے: ناه کم 

dso | ہے‎ 


من ن اللہ کر کت سبین 0 (۵ [الم‌آنده) : :۵ ( 
بعی پتینا تمھارے پاس. اللہ کی طرف ہے روشی اور 


کھلی کتاب آچکں ہے ! وها کنب آلزنده سبرک 
نان زائْدرا :فلکم ترحسون 0 ( 4 
[الالعام] : ۱۵۵) ؛ یی یه کتاب جو ہم ۓ 


اناری؛ مہارک ے؛ تم اس کی پیروی کرو اور (اللہ 


قرآن 


r 


ہے ڈرو تاکه تم پر رخم کیا جا ایک حگه ` 


ذکر مہارک که کر اس ک فضیلت ک اطتار فرنایا 


و و فا 


گیا ه ؛ و هلا کر ہرک انوہ فانم له 


ES‏ 9 ۳ [الائبیاء] ‏ + ۵۰)» یعلی ده مبارک 


لصیحت ہم نے ازل ی هی" کیا شم:اس "کا انکاز: 
7 کر و ! د ن د کو حکیم . 
کرو کرت تین 


ET 
ارام روط‎ 


9 دنک تلو تیک 


u‏ 1 یه 


ون e‏ جو' هم ˆ (اے يهر 1( آیات اور . 


. دانشمندانه لصیحت کي صورت مین ت * پر پڑھتے 


ھیں . 


قرآن مجید کی عظمت کا اک رکتاب حکیم کے نام 


سے بھی فرمایا گیا ہے : ال ٹلک ایت الکٰب 
الحكيم (,, [یولس] : ب)» یعنی یہ حکمت وا ی 
کتاب کی آیات هیں ؛ پھر اس کی.فضیلت کا اس ہے 
بهی اندزه: لکایا جا سکتا ه که اه تعالی .2 
«التزآن الحکیم ۲ 
بطور دلیل اور شاه کے پیش کہا ہے 
و التران الحكيخ 2 روپ" 
حکمت و دالای ین پر قرآنای"قسم؛ اس فضیلت 
کو الله لفط ذکر-اورقرآن ین ع الفاظ سے 
هی انا کا غ لن هو لا ذ کر ز و تران 
)۹ ین ؛ )ا يغى وه تو صرف لمیحت اذز 
کول کھزل کر ان کرد والا قترآن _ه ؛ 
کتاب مبنن که کر اللہ تعالی ‏ اس ۳۳ امن 
کھائ هد حم و اتب المبین 0 (مم 
[الیغزک] : ٠۱‏ مم [الدخان] : ؛)؛ يع خم - 
قسنم ہے ھول کز اور وام 


سے 
ره : سس ) 


اا ٠‏ ۹( یعی 


ضح طور سے بیان کر 


کی تسم کهائی .هم اور اس کو 


والی کتاب کی؛ کنات عزیز 22 کر بی امن گی" 


قر آن. 





ك ت ¢ 8 
رفعت و غظمت کا ذد کر فرمایا ے + و ااه لکتبپ 


عزیز 0 (ج ا السجدة] : بم) » یعی 
ہلا شېمه (قرآن) عزت وا ی کتاب سے؟ اللہ تعای نے 
”القرآن المجید“ کی قسم کھا کر اس کی عظمت و . 
فضیلت کو.واضح فرمایا هم اور خود اس کی بزرگ ۔ 
تاقوا ی وا وان 
(.۵ [ق] : )» یعنی ق - قسم .هه بزرگ ترآن ی؛ 
یه بھی فرمایا: بل. هر ان مجید 0 (وم 
[البروج]: 00 یعی. اصل. یه که یه بزرگ ترآن. 
جید ہے الت تعالمی. نۓ اس کو عظمت والا قرآن مجید. 


سے SME FO‏ 6 تس ۔ 


بھی کہا ره ولقد آتینک سیمامن. المغان.. 
و التران العظیم:۵(..0 ۰ [الحجر] :ے۸)؛ 
یعنی اه (لبی آکزم*۱) هم ے١‏ آپ٤‏ کز سات آیات 
دی" جو دفرای جاق. هی.(یعی سور؛ فاتحة) اور. 
عظعت والا ترآن مجند عطا کیا ؛ پھز اس کو عزت 
والا اور *کزیم» ھی کہا انه ك 
(به (الوافعف] ؛ ءء)» یغتی یقینا اوه عزت والا 
ترآن بجید _ه؛ هدی ار فانک > کر بھی. اس کے 
راه لک وضاحت 7 الاش و بت 
من اليتدى و لان 0 (* [ألبقرة] : ۰)۸۵ 
يی به (قرآن مجید) لوگوں کہ لیم هدایت عے اور 
حق و باطل میں فرق کرت وال .فهل دلالل هی؛: 
ات تعالی ہے قرآن ذی الذکر کے الفاظ سے بھی 
اس کی ہزرگی اور اخبیات کو د فرہ اا ے ادر 
اس کی اقسم کوای اے + :و انااران ذیٰ الکن 


(م + (ض] ۱)» یعنی ص - لصیحت والی ترآن مجید 
کی قسم ۔ [مفسربن کے تزدیک یہان ذکر ہے مراد 
ءزت و عظمت اور شرف و شہرث ے]. 

اس کے ہے شمار فضائل میں ہے ایک فضیلت 
به رف که یه تمام ج۔پالوں کے لیے ڈگر اور لصیحت 


ترآن 

: [ص]‎ ۳۸) PO هر الا ذکر‎ 0+0 ٠ 
یعبی به (ترآن مجید) [ سر جہانوں کے لے‎ ۶ 
. ۵ ایک نصحت‎ 


یه بهی فرمایاکه قرآن مجید رسزل الله صلی الله ۰ 


علید وآله وسلم نک لیم اوز آپای امت: کر لیے بڑے 
شرف کی چیز .هد : + و له لذگر لک و لقوسک؟ 


و سوه تون (مم الزهرف] : م۰6 بعنی 
" یقینا یه (فرآن. مجید). آپ* ک لیر اور آپ* ک قوم 


کے لیے ۔بڑے شرف کی چیز .ه.اور عنقریب تم ہے ' 


اس کے بارے, میں سوال کیا جاۓ گا . 
ترآن مجید ی عظمت» اس کو *ت ذکره 
تعہیں کر کے بھی بیان فرمائی گئی هم + الا تذکرة 
من یخی 0.(.»[طبا]: ج)» یعنی جو شخص 
ڈرتا ۓ؛. اس کلم یه لصیحت. کا ذریعه. .هش - 
بھی فرمایا :و اننه. تنڈکرڈنلمثتین 
[الحاقة] : ۸م)ء یغنی بلا-شبمد. یه (قرآن مجید) 
پرهیز گارون کہ لیے نصیحت ہے . 
ترآن مجید کی یه بت بزی فضیلت ه 

که یه اللہ تعا ی, کی طرف ہے ازل شده ۵ ؛ 

سراسر حق ہے؛ لوگوں کو حق کی دعوت دیتا رے 
اور اس کن تمام ہاتیں حق و صداقت پر ہی ہیں ۔ 
اس کا ذکر وہ بار ہا کرتا ہے اور مختلف اسلوب 
بیان اختیا رکز کے اپنی عالم گیر سچائیو ں کو پھیلانا 
ره - ارشاد فو ےے : ی تنگ | ایت 
الکتپ" و ۳ ال نگ بن رک ک الحق 
و لکن تشر الشاس لا : نون 0 (س[الرعد] ۱ 
ر)ء یعٰی الفۂء لام؛ میم؛ را ۔۔یەکتاب (قرآن مجید) 
کی آیات هیں؛ اور .جوکچھ (اے پیفہر!) آپ* یىی 
طرف آپ” کے پروردگار کی طرف ہے اتارا گیا ے؛ 
وه بالکل. حق .هه» لیکن اکثر درگ, اس اد ایەان 


نہیں لاے ؛ یه بھی .فرمایا : و باحق انز ۳ 


۳۵ 


۱ 
۱ 
۱ 
9 
۱ 
۱ 
۱ 


قران 


تے۔ 


و بالق رل 9 نی اسرآء یل] : ۵ . ب) » 
یعنی (اے نبی اکرم۴!) ھم نے اس (قرآن مجید) 
کو۔حق کے ساتھ اتارا ف اور وه.حق هی کے لیے 
اتزا ے؛ لیز فرایا : إِنَا أَنْزلْمَا الیک الْکِتب 
بالق اند لته 20و0 النذین 0 (وم 
[الزمر) :ٍ ا ي ار اکرم۶!) ے شک 
ہم ۓ آپ” کی طرف حق کے ساتھکتاب (قرآن مجید) 
نازل ی؛ سو آپ* اللہ کی عبادت؛ خالص .اسی ی 
اطاعت کر هونه کرین؛ پهر فربایا .که هم 2 
يه کتاب بی نوع انسان کو. حق و صداقت پر جمع 
کر کے لیے اتناری : انا آنزلناغنلیک 
الکتب الاس بالحقی(و ۳ [الزمر] : +م)؛ یعنی 
(اے پیغہر!) بلا شبہہ ہم نے لوگوں ( کو صحیح 
بات س۔مجھاۓ) کے لیے آپ* پر یه کتناب حق که 
ساتھ نازل کی نے . ۵ 

اللہ ے قرآن مجید کی عظمت بیانکرےۓے ھوے؛ 
آله الى الل 
الکتب بالخقٍ و المیزان* (۲م[الشوری] : 
ے١)ء‏ یعنی اللہ می وہ ذات ہے .جس 2 کتاب 
(قرآن مجید) حق کے ساتھ اتاری اور ترازو؛ اللہ ۓ 
خود اپنی قسم کھا کر قرآن مجید کی عقالیت پر 
زور 2 هھھے ۔ فرمایا: :ذو رب السماء ء و الارض رنه 
تخل مشل مت آلکم تذطتون O.‏ ).۵ 
[الذریت], : ۲۳ بعی آسمان اور زمن نک تن 
کی تسم وه. (قرآن مجید) ایسا .هی قابل یتین ے؛ 


اس کو سیسزان قدرار دیا ‏ : 


چس طرح تم بات کر ہو؛ اللہ تعالی ۓ ایک .۔ گہ 


اس کو قطّعی حق ہے تعبیر فرمایا ے :وله لق 
الیتین .(۹) [الحآتہ] : ۵۱)؛ یعنی (اے 
پیغمبر 'خدا !) یتینا به (ترآن مجید) قطعی طور ہے 
حق ہے ۔ 

قرآن مجید ی فضیلت و عظمت کا اس .خقیقت 





7ك 
سے بھی .اندازہ لگایا جا سکتا ھے که اس کی صداقت 
اس کے من م جاتب اله ھوے میں کسی ة وك 
ک گنجائش نہیں ره : ڈلک انکتب 

5 ات فيه < (. م [البقرة] : ۲)» یعنی یه وه کتاب 
ے؛ جس ہیں کچھ شک نہیں ہے 


لیے یپ ۵ ا مس ۵ ہ۔ 


مین ٩‏ ۶ (یوس]: 


یز فرمایا : 
ریب فيه سن رب | 
۳۶ یعنی اس مين کون شک و ریب نہیں ے 
کھ یه قرآن جہانوں کے پروردگار کی ہے ازل 
. ھواےے؛ پھر کہ ہوتا ہے : تنزیل الكتب 
ا فیه من رب السعمین 5 ( ہم [السجدة] : 

یی سو مت کول کک لمبی کبه کتاب 
"ترآن مجید) کا نازل کرنا جهانون کے پر 


عرف ہے ۸۵ . 


وردکار ی 


بیان سے بھی ظاھر کیا گیا ره که يه هر نوع ی 
د ھی اور فکری کجی؛ ٹیڑھ اور اعوجاج سے ودره 


اور مرا هے : آلحمدته الذی ازل على عبده 
العتب و لم OE‏ عوجا ۵ یی 
[الكہف] 1۰(“ يی سب جمد و نا اس انت کہ لیے 


> جس نے اپنئے ہنددے پ رکتاب اتاری اور اس میں 


8 سی قسم کی کجی نہیں رکھی؛ دونری حگه 
فرمایا ۰۰ قر رانا و و دی ک عوج تسام 


5 00 ۳ [الزمر] : ۲۸)» یعی ترآن مجید 
عر لی زبان میں ھے؛ جس میں کچھ کجی اس ) تا که 
وه پرهیز کار بن جائی؛ پهر اس کی اضرات و بزری 
کا اس طرح بھی اظہا رکیا گیا ہے که اس می ںکسی 
پجلو او رکسی لتطهُ نظر سے !4ی جهوث ژر بطلان 
کا امکان نہیں ہے: :لا اليه تال من" 


0 90 ۵ 


دل و ل ۶ فم ؤ رین من حکبم 


عم 0 ( پم [حم السجدة] : ۲م)؛ بعی اس ہیں 
باطل نہ اس کے آگے ہے آنا ے اور لہ اس کے پمچھے 


قران 





ہے؛ حکمت والے قاہل تعریف (خدا) کی طرف س 
نازل شده _ه _ 

اس کو اس اعتبار ہے بوی مرقع فضیلت قرار دیا 
که کم انس کا زول اه ی وای 
دال ےھ ۔ 


افغیر اق ابتغی کےا ٹس الذی آنزل 
الك الک کن (ہ (الانعام] : ۵٢۱١۲)؛‏ 


بصورت سوال را م ھے ۰ 


یعنی (اے پیغبر *!) کە دیجے کیا میں اللہ کے 
سوا کسی اور کو منصف تلاش کروں حالانکہ اس . 
ۓ تمھاری طرف مفصل کتاب ازل فرمائی ے . 
اھ تا د :ران جد کو آم ذرعة 
انضل اور مقدس ترین کتاب سس تعبیر کیا ھے که 
اس میں افترا او رکذب کا قطعی طور سے کوئی شالبه 


ەا كوا ك 
نہسں پایا جاتا - فرمایا : * و ن مت الشران . 


ماه > ۰ت ۾ 0۶ 


انيؤبنتری من دون اله و لکن تصدیق الذی 


بت ق۵ ۔ سے سم ۵ 0 


سین ديه و تفصیل الکتب ارت فيه 


رص و 


وق بب ۵و مس 


سن رب 07 (, , [یونس] : ۳2)» یعی 


ےہ قرآن مجید ایسا لہیں که خدا کے سوا کوئی 


اس کو اپنی طرف ہے بنا لاۓ ؛ لیکن یه تو اس 
(کتاب) کی تصدیق ے جو اس ہے پہلے ے اور 
کتاب (یعنی تورات) ک تفصیل سے ۔ اس میں کوئی 
شک نہیں کہ (یه) تمام خمان 7 پروردکار کی طرف 
سے ے. 
اس کی فضہات اس حقہقتت سے بھی ابھر کر 
ساسنے آ جاتی ےکه یھ غور و فکر ہے بھی اور ادبی 
پہلو عه اهی لمایث هی عمده مضامبن کا مجموء*۔ 
ره اور اس کی تلاوت ی تائر الگیزیوں کا یه عالم 
ره که اس یت السانی ددون کا سر رشا تعلق 
براه راست الّه سم جا جلنا هه - قلب و ذهن بمدار 
هو جاےۓ ہیں اور ظاھرو باطن کی دلما اللہ کے خوف 
سے لرزۓ لگتی ہے ۔ اس کیفیت کو کس 


درد“ 


فر ان 


می 


معجزانه پا بیان می ں ادا کیا گیا ےہ آھ ۳ 
۳ و ت 


ت 


وو ت 


تھ د که ما هه هی ی هو 
فد 


دصسعرمتنة حجلہ۔ود الذین بخشون سی دم 
° م عہےءع نے اع و 
نله ۳ ال نکر اند" ذلک 


و 


ھمدی اللہ یهدی به سن ا و من سن ا 
فماله من هاد 0 (وس [الربر)] - 


اَم ےے (حسن وخوبی > اعتبار ی تیا سے 


‌ 


تہ ان ن جلودهنم و 


ی س م صت 


‫َ 


(rr:‏ یعی 
اچھی 
والی ۔ اس ہے ان لوگوؤں کے رونگٹے 
هو جاے هی حو اپنے پروردکار سس درد هسص» ےر 
اه > ذکر کے لیے ان کے چەڑے اور دل رم 
پڑ ات هس - یه اه ی ھدایت ره » جسے اھا 


تور رش 


وین هدایت کے والا نہیں 


ے؛ اس ھدایت ہے نوارتا _ه - 
کا کر ا س 
ہے . 

قرآن مجید کی فضیلت کا یھ پہلو بھی بہت ھی 
نمایان _ه که وه اهل کتاب بهی جو علم ی نعمت 
عم متمتمم هیی» اس کو سن کر بم ساخته اه که 
حضور سر بسجود هو جاه هی - اس کی تلاوت 
سے ان کی آنکھیں پرنم 
خشوع و خضوع کی کیفیت طاری هو جانی _ه - 
قران مجید نے ان ی اس عملی اور قولی کیفیت کا 


هو وکو ى 


تشه ان الفاظ می کھینجا ھے > ل امتوابه ۳ ۱ 


ساط ان الذین اوتوا العلم من قبله اذا لی 


ھو جانی میں اور ان پر 


ی 2 ەت 4 ود قح ۽ لز ےق ک ۵ و مه 
علیهم یخرون 07 سحدا 0© وی مولون سبحن 
فا گت ٦‏ د £ 


ربنا ان کان 5 رہنا اف ول و وت ول للاذتان 

هم خشوعا اسراءیل] : 
2 تا ۹,.:)؛ یعنی (اے پیغغمبر !) ان لوگوں سے 
که دیجے؛ تم قرآن مجید (کلام الٰہی) کو مانو یا 
زه مانو لیکن جن لوگوں کو پچھلی کتابوں کا علم 
دیا گیا ے (یعنی اعل کتاب) انھیں جب يهھ کلام 


و 


ییکونْ و بزیدهم خشوعا (ء ۱ 1 


۳٢٣۳ ے‎ 





و و 
8 ار 
2 


سنایا جاتا ے تو وہ ہے اختیار سجدے میں گر پڑۓ 
ہیں اور پکار اٹھتے دی که پاک ے ھمارا پروردگار 
بلا تسبه هماری پروردکر ک وعده اس لیر تھا که 
پورا هو کر رے ۔ وہ ٹھوڑیوں بل (اس کے 
آگ) گر پڑۓ هیں؛ ان کی آنکھیں اشک بار هو جاتی 
هی کلام حق ی سماعت» ان کی عاجزی اور زیادہ 
کر دیی ہے ۔ 0 ح 


قران هءحید همه حت» عثلمت و فضیلت کا 


مر قع _ه . اس ۳ اس زاویةً فکر ہے شور کرنا چاهیر 


که اس ی تأثر انگیزی کا یه عالم .ه که اگر زد 


پہاڑ پر ازل ھوتا تو و اس پر د ی سح دیتا "٠٠‏ 


و ان اج 1 الق 


2 


وو من ا سن خشیة آ ۳ ۵ (الحشر] 5 7 
یعنی (اے پیغممر !) اگر هم اس قرآن مجید کو 
ص0 پہاڑ پر اتارے تو اس کو بھی آپ؟ دیکھتے 
کہ اللہ کے ڈر سے دبا هواء پھٹا دوا ہے ۔ قرآنْ مجید 
9 کد کو فضیلتوں میں ایک فضیلت به _ه که 
اال ون وم و ای 
علیده و آله و کر 


اس ی تعلیم و قراءت کا 
سے اھت ام فرہایا اور اس طرح پرهایا که 
وہ همر تمد کے لیے اپ" کے سیم می نتش هو 9 
اوراس ادت ی اتات ودا ی ق 
انا TN O E‏ 


1ء ی ھم ی ووا دان انداز ع 


پڑھائیں کے کہ آپ* اس کو کہھی بھولیں کے نہیں؛ 
علاوه ازیی اس ی جمع و تدوین» حفاظت و صیانت 
اور تفم‌يم و توضیح ی تمام تر ذسر داری بھی اللہ 
ے خود اپنے اوپر لی ے ارشاد خدا دی ره ۰ 


dn عم‎ 


ل تک ىه لسانک إتعجل ب٥‏ ان لينا 


مر و مت تراله اتبع NE‏ 


کي ت 


ٹم اِن ليا بیان o‏ (۵ ء اة تا 


ld ew ٹ-‎ 


07.0 وںٗ,-,, ,4 4۰4 


عر ات 





۹ یعدی (ا تم ول اکرم" ۱( قرآن مجی۔د کے 
ساتھ اییی زبان .کوحرکت نه دیں که آپ" امه 
جلدی سے یاد کر لیں ۔ بلا شب اس کے :جمع 
کرت اور آپ* کو پڑھاے کے ذس دار هم خود 
هی هین - سو.جب هماس کو (جبریل۲ که ذریعے) 
پڑھیں تو اس کے بعد آپ بھی قراءت کزیں ۔ پھر 
اس کی وضاحت کرنا اور سمچهانا بھی ھمارا ذمه ے . 

آیه.بهی قرآن بجید کا فضل و کمال _ه کہ 
وه اس :کتاب مکنون:یعی اوح محفوظ میں ندرج 
ره». جس کو مطہرین. کے سوا کوئی ہاتھ نہیں 
دک سکتا.- اس ی اس ,عظمت اور فضیلت کو 
ان الفاظ: میں بیان فربایا گیا ه .۰ 


5 ۱ ۵ 


وک قران 
گر ت 0 فی یت کون 0 لاه 
الیطهررن 0 و ترا ےا ت 
که یه بله. رقم کا قرآن مجید _ه (جو) کتاب 
محفوظ. می. (لکها هوا ه) اس کو وهی 
۰ لگاے :ہیں جو: پاک هی؛ ایک اور بقام پر فرمایا : 


۾ فص ت لا ی ه ۶ ه . 


ی . صحفت ا 0 مر فوعدة سے O‏ 
عٹئٹ 
بایدی سفره.) کرام 


ھاتھ 


بررة O‏ ۸ [ عبس ] 
۳ تا ))ء یعنی (قرآن مجید) عزت والے صحیفوں 
میں تھے؛ جو بلند مقام پر رکهی هوه اور پاک 
ھیںء اینے لکھنے والوں کے هاتهون می هی جو 
بزرگ نیکاو کار هین؛. قرآن ٭جید کے علدو مربت 
کا ينه عالم رف که خود E‏ ا سے 
"احسن؟ قرار دیا _هه. اور اس می. مندرج احکام کے 
3 کو بتی: نوع انسان کے لیے ضروری ٹھ۔یرایا 

ن اس ضمن میں قرآن مجید کے الفاظ یه ہیں : 
و و اما امس بل لیکم را ریکم 


W8‏ ت ت ۔ھ 


سر قبل آك: یکم الات ا 2 
نمرون ۵. (۳ [الزسر].::۵ه)» یعنی اتباع 


کرو اس مایت اچهی کتاب کا حو تمهاری طزف 


ہے سے ھے وو نے اکم ات س سے ممم کک ل ر و و س س | 


قرآن 
تءهارسه رب ک.طرف مس ازل کی گی› قبل اس کے 
که تم پر اچانک عذاب آ جاۓ اور تم کو خبر بھی 
نه هو , 
نزول ترآن مجید < وقت عربوں کو ا ہی زبان 
پر بڑا فخر تھا اور وہ فصاحت و بلاغت کی اس معراج 
کو پہنچے هوے تھے کم اپنے سوا کسی کو خاطر 
میں نھ لاے تھے اور غیر عرہوں کو عجمی یع یگونگے 
کہتے تھے؛ مگر جب اللہ کی طرف سے رسول اللہ 
ضا اللہ عليه وآله وسلم پر قرأن مجید ازل ہونۓ لگا 


تو اس کے سامدے ان کی فصاحت و بلاغت ماند 
3 1 _ ترآن یجید ک انداژ پیان» تهج استدلال 


اور زبان کے حسن ہے متاثر ھوکر لوگود 2 اسلام 
قبول کزنا شروع کیا اور اس کو کلام الہی سان 
لا تو که لیگ ی شد پر فلسم ره اور امه 
انسانی کلام هی قرار دیتم رعے۔ اس پر ان ہے اللہ 
کسا که اگر یه واتعی‌کسی انسان کا کلام ه 
تو تم جو بڑی فصیح و بلیغ زبان کے حامل ھو؛ اس 
قسم کا کلام .تو تیار کر کے دکھاؤ۔ یه قرآن مجید 
کا اعجاز اور فضل و کمال کی انشہا ے که اس قسم 
نل لس تین تیا رز کر کنا وان 
و ۶ ۵ سک قو ت 


اون ےکا نزلنتا علی عبینا تابر 
6 ملو دادعا شمناهکم من 


دون الله ان ۳ من O‏ فان 4 تعلو 


یسور سن 


و 


قلخ تنا فاقوا الا التی وقودھنا: 
ا و الحجازة؟ اعد للكفرين O‏ (+. 
[البقرة] : ۰۲۳ ۲)» یعی اگر تمھیں اس ( کتاب) 
کی سچائی میں شک ےھ جو ھم ے اپنے بندے 
پر (یعنی پیغمبر اسلام پر) نازل کی ۔ھے تو (اس کا 
فیصله. بهت. آسان _ه- اکر یه محض ایک انسانی 
دماغ . ق بناوٹ .ه) تم .بهی انسان .هو - ا 


نہیں اس کی سی :ایک سورت :ھی بنا لاؤ۔ اللہ 


ترآن 





رکها _ه» ان سب کو بهی اپنی مدد که لیے بلالو - 
پر اگر تم ایسا نه کر سکو؛ اور حتيشند یه ص کہ 
کبھی۔ له کر سک گر تو اس گا کے تاب ہے 


ڈرو (جو لکڑی کی جگھ) انسان اور پتهر کے ایندھن 
سے سلگی ہے اور 9 لس ن حق کل ہے تار ےھ ٌ 

شوق هض۔ وا ETE‏ 
پور فرمایا ام و ولس‌ون ط قل ل ذاتوا 
نس رم 8% Bo“‏ 


س ۵ فب ۵ 
۰ 


بسوره مث اہ و ادعوا تن است‌ط.عتم سن دول. 


ی سر زد 


الله إن کنتم ان 0 (., [ڍواس] e‏ ¢ 
یعٰی کہا یھ لوگ کہتے ہیں کہ اس شخص نے 
(یعنی پیغمبر اسلام ے) یه (قرآن مجید) خود گھڑ 
. لیا ے ۔ (اے پیغمبر !) آپ* کہیے اگر تم اپۓے اس 
قول میں سچر ھر یران مجید کی بانند ایک سورت 
بنا کر پ پیش کرو ء اور خدا کے سوا جن سستیون کو 
انی مدد کے لے بلا مه N Ep‏ 


dao PD“ 0»‏ اج ۱ 7ئ 
می مز لل اود ۰ :ام يولول افتر روط ل 
وف ها ۵ ۳ ۔ ف ۵ مس ۱ ت ۵ صه 


فاتوا بعشر سو 7 مشله مسفتریت و ادعوا 
e ۵ ۳‏ ٴ۔_۔م جج ھ 6 ww‏ 0 ۹ ۱ ی ۵ فش 6 
سن امەن عتم سن دون الہ ١‏ ل حم 


۱ ق م۵ بت ث۵ فص ۵ سح ق 


صدقیسن O‏ فالم لست وا نکم فا عل‌مو | 


۰ :۳ سے کے 0 


انماان زل بيذم اه اہ اه 1 هو فهول 


ی 6 
2 


oè نمش‎ 


امو مسیون 0 ۱۱1 یو ۳ بعی 





پیغ جراس اام ے) قرآن مجید اپنے آپ سے گھڑ لیا ے 
(اے پیغممر) آپ؟ که دیں › اکر 1 
میں سچے ہو تو اس طرح ی دس سورتی گزه 
بنا کر پیش کر دو ۔ اور اللہ کے 
کو (یمیی بدد ک لیر) که سکتر 


اگر (تمھارے ٹھیراے هو ے معبود) تمھاری پکار 


م اپنی اس بات 
هی هونی 
هو پکار لو - پهر 





کا جواپ نه دیس و سمجه لو که قرآن مجید النه هی 
کے علم سے اترا ره » اور یه بات بھی سچ _ه که اس 


کے سوا کوئی معبود نہیں ۔ 8 تم اب بی اسلام 


rr4۹ 





ترآن 


نہیں لاؤ کے ؟ 

و فا اور اس ی ات 
۳ کر ےج هون الہ ۳ یه بھی فرمایا که 7 
جن أَوَرَانمَات !کوش هو کر اور اہی مشت رکد 
کوشش سے ۵ی ترآن مجید ک مالند کونی کلام 
نہیں بنا سکتے : قل لشن اجندعت الائس۔والجن علنی 


۰ م ۵ قي 6 


ان ر لا نوا یدل هژا التران ل اتون دگل 7 


ولو کان بط ان نت تسض فلت :سرا 2 


( ای اسرآعیل] : ۸۸) یعی (اے پیغمبر) اس بات 
کا اعلان کر دیچیر که اگر تام انسان اور جن 
اکهشر هو کو چاهی که اس ترآن محبد 1 مانن د کولی 
کلام پیش .کر دین و کیهی پیش لپی کر سکش گر - 
اگرجه ان میں سے هر ایک دوسرے کا م۔۔ددگار 
هی کون ۳۹۹ هو : 
یہاں تک فرمایا * 


قرآن مجید 2 اپنی فضیلت میں 
2 توا لسع( پسث مله ان 

و وا رو رز bb “o‏ 

کاندوا صدقیسن O‏ ۵۲ [اطورا : 

ا5 ر وه منکرد ن اسلام سچے ھی تو انٹھیں چاهیی کے 

اس (تر آن , مجید) حیسا کلام بنا ک5 ر پیش .5 


7 سی 


7 
قرآن ید کی اھەمیت و فضیات اس ختیاقت ا سے 

بھی آشکار هوق که اس کی بنیادی تعلیمات وھی ہیں 
جن کا ذکر حضرت ابراهیم اور حضرت وو ا 
صحف مکربه مين م‌قوم تھا ۔ اس ضمن میں نت تعائی 
نہایت واضح الفاظ میں فرماقا ھے : ال ھا ذنی 


I oom” I فو ۔؛ لل‎ 


امت الاو یہ صحف ره سم و سوسی 0 (ےعہ 
[الاعلی] : ۱۸ 14( یعی بالا شېمه يه (عقیدۂ آخرت) 
پہلے صحیفوں میں (مذ کور) ےے ۔ (یعنی) ابراعیم٣‏ اور 
۱ کے صحیفوں میں . 

وران کی ایک خصوصیت یه هش که جہاں اس 
ک و و سماعتِ سے قلوب انسائنی ار بدیر ھوے ؛ 
وهان ال ایک اور اوق » یعی جنود ے اف اس 








قرآن 


کا قلبی اور فکری تاثر قبول کیا اور اپنی قوم میں جا 
کر اس کی تبلی۔غ که فرائض انجام دیے ۔ قرآن جید » 


ے ۾ سس 


اس ک ذکر اك الفاظ میں کرتا .هه : ضرقنا 
الیک لفرا من الجن بستممون القران؟ قلا 


ھد ےھ هے جع crs‏ مس حؿق قش ٢٢٢‏ 
حر وہ قالوا انصدوا؟ فلما فی ولاو ال ومهم 
۵ ی ه هت دق ! ۵ ۰ ع عہ 


مندرین ٥‏ قالو | يقو متا ۱ نا مها کتبا انز رل 


a -‏ مق مو اے ب س ب“ 


مسن زك د مسوسی مص دقال ما بصن دی بهدی 


۵ مق‎ ob ©» 


oS: cau ~= ۳‏ 
ای انح وی طریق مستقیم ه يق ومسنا اجو.پ وا 
»8~ ۱۳۳ ۲ رر 


به EE‏ > ۱ 
۹ ج سر ۳( -ں 


َ‫ ۵ 
داعی ١‏ و ایتوا 
ع ھے ٠+‏ وقہ 6 


دوم و يج رکم بت عداب الہُمہ 
(وم [الاحتاف] : و۲ تا بس)» یععی (استه پیغمبر !) 
و وقت یاد کیجے ٤‏ جب هم جئول کے گروه میں 
سے کچھ لوگون کو آپ* کی طرف لر 2 تاکه وه 
قرآن مجید کی سماعت کریں ۔ پھر جب وه اس کی 
تلاوت کے وقت آ موجود هوت تو بو » خاموش 
رهز - پهر جب تلاوت ختم کی گئی تو وہ اپنی قوم 
کی طرف ڈراۓ کے لے گئے۔ وه اپنی قوم سے کہنے 
لگے : بھائیو !ہم ے ایک کتاب سی › جو حضرت 
موسی* کے بعد اتاری گی ہے ۔ وہ ایسی کتاب ے جو 
اپنے سے پہلی کتابوں کی تصدیق کرتی ے ۔ ساتھ ھی 
حق کی طرف راهنمانی کرتی اور سیدهی راه پر لکای 

۔ بھائیو ! اللہ کی طرف دعوت دیۓے والے کی بات 
تبول کرو اور اس پر ایمان لاؤ ۔ اللہ تمھارے گناہ 
بخش دے گا اور درد ناک عذاب ہے نجات دے کا۔ 
ایک اورمقام پر بتایا گیا ه که (جنود کا یه گروه 
قرآن مجید سن کر اپنی قوم کے پاس پہنچتا ے تو اس 
کے سامنے یه بیان کرتا ہے کہ قرآن کا اسلوب ء اس 





> الفاظ اور معانی و مطالب بدرجه غایت تعجب خیز 


اور تحیرزا هی - اس ی خوبی یه .هه که یه مخلوق خدا 


رتو موا ی طرف لکاتا ے: قل اوحعی 


TD ° 


قرآن 





ت دلق 6 مه هت و تد ہے 
ال انه استمع 7 من انت ناد ۱ اتا 
۵ هم ا رم َ‫ 


سمعتا قرا نا عجما بهدی ای الرشد ناسنا 


و 9 َ‫ 


به ولن نشرک پربنا E‏ [الجن] 


را (ron:‏ 
یہی (اہے پیغبر !) که دیجیے که میری طرف يه وحی 
کوک هه که جنوں کے کچھ اشخاص .2 2 (قرآن جید) 
سنا تو وہ پکار الهی که هم ے عجیب اران ا 
وہ ھدایت کی طرف لگاتا ے ۔ ھم تو اس پر ایمان لے 
آۓ اور ہم اپنے پروردکار ک ساته هر گز کسی کو 
شریک نہ ٹھیرائیں گے ؛ پھر اس کا ذکران الفاظ می 
کیا گیا ہے :و انا لا مت امن ا به 
(ہے [الجن] : ۱۳)ء؛ یعنی ہم مه جب یه ھدایت 
کی بات (قرآن) سن ی تو فوراً اس پر ایەان لے آۓ۔ 
غرض اللہ تعالی نے قرآن حجید میں ؛ تلف لہچ و اسلوب 
ہے اس کتاب مقدس کے بے شعار فضائل بیان کے 
هی اور اس کی غصوصیات کو متعدد طریقوں ہے ممایاں 
فرمایا ها 
فضائل قرآن میں سے ایک بزی فضیلت یه بهی 
ےہ که وہ اپنے معانی و مطااپ کے اعتبار ے نہابت 
آسان عے اور الفاظ و انداز کے احاظ سے بھی اس میں 
بڑی آسانی پائی جاتی سے ۔ اس کے سمجھنے اور یا ددکررے 
کی راہ میں کوئی دقت حائل نہیں ھوتی - یبی وجد 
ے که دنیا می کروڑوں کی تعداد میں اس کے حافظ 
اور بے شهار لوگ اس ک مطالب بیان کرة والر 
موجود هی اور یھ چیز اس کے عظیم فضل و کمال 
پر دلالت کرتی هم : و ۳ الان 
07 فھل رت کے (مه [القعرا ے؛ 
۲ ۰۳۲ .) یعی ہم تے قرآن کو آسان کر 
دیا _ه - کیا کونی نصیحت حاصل کرم والا _ه ؟ 
یپی وجه ے که جہاں کوئی مسلمان موجودھے ؛ اس 
کی تلاوت کی جاتی ے اور لوگوں کو اس کی تبلیغ سے 


ہے ےن .نھ 


ہہرہ ور کیا جاتا ھے : : اولم یك یم انا انزلنا 


میب 


قرآن 





ودای کت ریق (وم [العتکبوت] | 
۱) یعنی کیا ان خالفین (قرآن) کے لیم یه چیز کافق 
نہیں که ھم ہے ان پر ایسی کاب نارل کی ء حو ان 
کو سنائی جاتی رهتی ے ۔ 

ترآن کی فضیات کا اظہار اس حقیقت سے بھی 
هوتا ه که وه لوگون کو ایسی فکری اور عملی راه 
پر کامزن کرتا ه 
.۵ اور جس میں کسی قسم کی نە کوئی ٹیڑھ ھ4 اور 
نه شک و ریب کا کوئی شالبه - فرمایا : ان هذا 


مق ما ہد 8 ۰ 


جو هر اعتبار سس سیدهی اور استوار 


انتران ل هدی ر ۱ هی افوم ول۔بہسشر الموسنین 
َ‫ + شه ۵ ۰ َ‫ se‏ )۹ 
الذين رفون الصاحت ان دهم اجرا کہہ۔یرا 0 


(ء , [بنی اسرائیل]: و) بلاشببه یه ترآن اس راه کی 

طرف رهنمانی کرتا ےے جو سب ہے زیادہ سیدھی راہ 
ره اور ایمان والون کو جو نیک عمل کرت رهم 
ھیں ؛ بشارت دیتا ےکە انھیں بڑا اجر ماے والا _ق . 
تین امور میں مشذول رها » ترآن ی رو سم سب 

سے ہڑی عبادت اور افضل تردن چیز _ه : ایک تلاوت 
ترآن ؛ دوسره اقامت نماز اور تیسرسه انفاتی - ارشاد 


هوتا ه ۰ ان اآلذیین کو ری اه و آفاسوا 
٥ 4 tons‏ 
7 والنترا بی ززئئٹیم سرا و 

۶ 8 وف و سو ےی ّىهدقف ۳ هم دت > ۵ 


۳ ية رون کر ۔ ن مور 0 (-ی-وا-یسن-م 


قہ یں ق ص ق, ۾ + مھ ۵ تا لب ۵ ۵ ۵ ه ق. 60 


اجوره-م و ب.زید هم سن فاد 5 فور شکور 
(وم [الفاطر] : -)۲٩‏ 

فضائل درآن: حدیث کی روشنی میں : رول 
اللہ اللہ صلی الہ عليه وآله وسلم سه تلف موانع پر 
قرآن مجید کے ہے شمار فضائل بیان فرہاے ہیں اور 
ساته هی آپ" ره ان لوگوں کو بھی بہترین لوگ ترار 
دیا ہے جو خود بھی ترآن جید کی تعلیم حاصل کرت 
اور پھر دوسروں کو بھی اس کی تعلیم س آراسته کرت 
ھیں۔ اس ضمن میں آپ* کا ارشاد گرامی حضرت عشمان 


OE 


رضی اللہ عنھ ے ان الفاظ میں موی ۵ : خیر تم 


+ ۵ ۱ 


ات و وت یی ی ی رت و سس سا وی زا ی ات ی تس ی ری را وی i‏ یب وس و و وس سای ی سس وس و و و و سس وی وا ی و رو ار و ی کل 


قرآن 
السائی» ابن ماجه) » یعی رسو 1 اه 0 اللہ عليه وآله 
وسلم ے فرمایا تم میں سب ہے بہتں وہ شخص .هه 
و ل تعلیم حاصل کرے اور لوکوں کو 
اس کی تعلیم دے ۔ احادیث رسو ل اکرم صل اللہ عليه 
و آله 7 م کک رو سے قرآن مجید کی افضلیت یہاں, 
تک مذکور _ه که ایک شخص چو ترآن مچید ی 
تلاوت میں اس درحه مشغول رهتا ے که دیگر اوراد 
و وظالف اور الم یر دعا و سوال ک فرصت ہین پاتا 
تو اللہ تعالیٰ اس کے بارے میں خود فرماتا ہے که وه 
اس پر خوش هو کر وه تمام چیزیں اس کو عطا کر 
دیتا هه جن کے بارے میں وہ اللہ کے حضور دست 
سوال دراز کرنا چاھتا تھا ۔ اس سلسلے مین آنحضرت* 
کے الفاظ جو مشمور صحابی حضرت ابو سعید خدری 
رضی اللہ عنہ ہے سروی ہیں ؛ یه میں : پتول التب 
عز و جل: من شغلّه الترآن وذکری عن مسئلتی 
اغ اْضل ما اعطی السائلین »و فضل کلام اله على 
سالر الکلام کتفضلي الته علی خسلقه (الترمذی » 
[ابواب ثواب القرآن » آخری حدیث] » الدارمی » 
سرقی: شعب الایمان)» یعنی رسول اللہ صلی الله عليه وآله 
وسلم کا ارشاد. گرامی .هه که اللہ تعا ی کا فرمان .هه 
کہ جس شخص کو قرآن جید کی تلاوت اور میرے ذ کر 
ے اس طرح مشغول رکھا ہے که اس کو مجھ 


سے سوال کرے یا دعا مانگنے کی فرصت میسر نہیں ٤‏ 


تو میں اس کو سب دعا مانگنے والوں: ہے زیادہ 
دیتا هون اور االله کے کلام کو سب 
پر اس ی طس فضیات حاصل سے جس طرح که 

خود الله تعالی کو تمام خلوق بر فضیلت حاصل 
ہے ۔ فضیات قرآن کے بارے میں رسول اللہ صلی 
ات عليه وآله وسلم کی ایک اور حدیث حضرت 


عقبه بن عامر سے موی ے :کر زول الله صل 1 


ف کے 


عليه 4و ه وسلم و نحن فی الصفة فقال : ایکم يحب ان 


فر ان 


سم ل2 ج ات 


یغد وکل ډوم ال رانا تان این ؟ ناو بن 
ی غور ام ولا قطم رحم » فقلنا ء یا رسول الله 
کا يحب ذلک» قال افلا يغدو وق إلى المسحد 
يمام اور آیتدن ون اب اء خبرله سن اقتین؛ 7 
خیرله من‌ثلث و اربع خیرله من اربع و من آعداد هن من 
الابل - (مسلم » ابوداود)» یعی عتبه بن عامر رضی ات نة 
کہتے هین" » هم ا فة میں بیٹھے تھے که رسول اه 
7- اله عليه وآله وسلم تشریف لے فرسایا: تم میں 
سے کون شخص اس بات کو پسند کرتا ره که وہ 
علی الصبح بطحان یا عقیق کے بازار میں جاے اور 
بڑے کوھان وا ی دو اونٹنیاں بغبر کسی گناہ اور قطع 
رحمی کے پکڑ کے لر آه - صحابه* ره عرض کہا › 
اس کو تو هم میں ہے هر شخص پسند کرے گا ۔ آپ؟ 
ہے فرمایا : تم میں کوئی اگر صبح کو سسجد :میں جا 
کر قرآن مجید کی دو آیتیں پڑھا دے یا پڑھ لے تو وہ 
اس کے لیے 


تن اونٹنیوں سے اور جار آیتس 6 چار اونٹنیوں ہے بحر 


دو اونٹنیوں سے بہٹّر ہیں اور تین آیتیں 


هس اور اسی ط رح اونٹنیوں کی تعداد بڑھاے چا 
ترآن محید ی فضیلت اور عالم ترآن و قاری ترآن 
کی اضیلت کے بارے مس حضرت عاشه صدیته رضی 
سے بھی ایک حدیث سروی ے؛ جس کے الفاظ 
په ہیں : ۽ قالت قال رسو الله مل اله عليه وسم : 


۱ 
ابته عنها 


۳ 


الماهر 7 رن اسف 7 لیر والذی اھ 


الترآن ۳ هو مر شاق ٤‏ له آجران (البخاری » 

سام ٤‏ ابو 7 ۰ ادى الٹسائی ؛ ابن ماحه) یی 
تر عا شه ری اللہ کت دص ) رسول الہ 
وال رتم اعتبار سب ان بسن کے ساته_ه» 
تلاوت کز_ 2 می اٹکتا ۓ 


_ه ) اس کے ار دو اجر هی » یعی ماهر 





اور اس میں دقت حسوس کرتا 





ترآن کا درحه 


۲۳ ۵ ۲ 


قران 





تو ان فرشتول کے برابر هه » جو یکی اور خیر کے 
انشہائی بلند مر تبوں پر فائز ہیں ؛ لیکن جو لو ک قرآن 
کی تلاوت کا شوق رکھتے ہیں اور اس ی تلاوت بهی 
کرتۓ ہیں مگر روانی ہے نہیں پڑھ سکتے بلکه رک رک 
کر پڑھ تے ھیں اور قران ی ارت نه هو ی وجه 
ہے تلاوت کره هوه دقت ٠‏ حسوس کرت هی ؛ وه 
دھرے اجر کے مستحق هس » ایک اجر تلاوت ک 
اور دوسرا دقت اور نشکل پیش اه کا - 

قرآن مجید کہ فضل و کمال ی بلندیون کا یه 
غالم ے کہ جو لوگ قرآن پڑھتے هیں ؛ ان پر رھک 
کرنا چاهیر اور اپنے آپ کو اس شخص کے سرتبے پر لے 
جاتےۓے کے لب ے کوشاں ھونا چاہیے جو قرآن مجید کے علم 
سے بہرہ ور ے اور اس کی تعلیم و تعلم میں مشغول رهتا 
ۓے ۔ حضرت 07 بن عمر رضی اللہ عنھما سے اس 
ضمن میں رسول الّه صلی الّه علیه وآله وسام کا جو 
ارشاد گرامی موی ہے اس کے الفاظ درج ذیل هی: 
و وا و سو و مو ھی و ا اه E‏ 
لا حسد الا علی ائُنتہ۔ن رجل اذاه انّه الکتاب قسام رہ 
انام الاديل » و رجلى اعطاء الله مالا فهو بتصدق 
به اتاء الليل والدهار (البخارى » [ کتاب 
اضائل الترآن باب (. ۲) » اشتباط صاحب الفرآن] یی 
مرف دو سم کے لوگ هی قابل رشک هس » دوسره 
لمی : ایک وه جس کو اه ہے ترآن مجید کا .عام عءطا 


۶ 8 اور وہ رات پھر اسی میں مشغول رهتا ره ۔ دوسرا 


زس کر اھ و تال درافۓ لزازا اور و کې و 
روز اس کو الہ گی راہ میں غرچ کرتا زھتا ے ۔ مطلب 
یدکه قرآن مجید کی صرف تعلیم'ھی پر اکتفا نمی کرنا 
چاهیم بلکه اس کے مطابق عمل کرنا ء اس کی تعلیمات 
کو مشعل راء بناناء اس تبلیغ کرنا اور اس کو 
لوگوں میں پھیلانا بھی ضروری ہے اور وهی شخص 
ال وگ هھ ر انمد کان تافو کی وزڑا 
کرے میں سرگرم رھتا ے ۔ 


. قرآن 


rar‏ ۱ ۰ ۱ قرآن 





ایک حدیث میں (لوگوں کو آسانی کے ساتھ 


سمجھانۓ کی غرض ہے) قرآن مجید پڑھنےوالے کی مختلف 
چیزوں کے ساتھ تشبیەه دی کی رش - له حدیث حضرت 
ابو ون اشعری رضی اللہ عنه سے مروی ہے اور اس 
کے ا یه هن : > قال ول ات صل الہ عليه وسام : 


س وگ م ت 


آامژمن الذی يقرأ الق رآن و یعمل به کلا ترجة طسوا 


5 


طب و 7-2 NEE‏ و المومن الذدڈی لایڈرا القر آن 


مس Soon‏ 
و يعمل به کالتمرة اا فیس ولا ریح لھا 7 الہ :الق 


پا و اوس ےڈ 


انذی: يقرأ الةراآً آن کال ریحانة ر الت و طعمها »-ر 


و مشل المشافق الذی لایتراالترآن 6ااحنظلة طعمها 
۱ 


مر و ریحهامر (البتخاری» [ کتاب فضا ئل القر آن» باب پم ]) 
سی را ری اقطغری رضی اللہ عنه کپتر هی » 
رسول انته صلی الہ عليه وسلّم نے فرمایا جومؤمن قرآن مجید 
کی تلاو تکرٹا اوراس پر عمل کرتا ھے ؛ اس کی مثال ترنج 
کی سی ھے؛ جس کا مزہ بھی عمدہ سے اور خوش ہو بھی بہت 
اچھی ٴے ؛ جو قرآن مجید کی تلاوت نہی ںکرتا ء مگر 
اس پر عم لکرتا هی اس کی مثال کهجور ی سی ے ؛ 
جس کا مزہ تو بہت اچھا ےہ مگر خوشہو نہیں ہے ۔ 
اور اس منافق کی مثال جو قرآن مجید کی تلاوت کرتا 
ره » پهول ی سی .هم » کہ اس کی خوشبو تو اچھی 
مگر مزه کژوا ھے ؛ اور اس منافق کی مثال جو قرآن 
نہیں پڑھتا ء حنظل کی سی سے ؛ کہ اس کا مزه بھی 
کڑوا هی اور اس کی بو بھی کڑوی .هه - 

فرآن مجید وه رفیع الشان کتاب ہے که جو 
لوگ اس پر ءمل پیرا هوة هی » وه ترق ک منزلی 
طے کر جاتے اور دینی و دلیوی رفعت حاصل کر لیتر 
هی اور جو لوگ اس ک با 2 موه اصولون اور 
مقرر کے ھوے پیما 
هی » وہ ذلت و نکبت کا شکار هو جاے ہیں ۔ 


نوں کو نظر انداز کر 


ذلت کے درمیان زه کونی فرق م<سموس هو تا ےج اور 


e 


له A‏ پتا تا چلتا ےھ ی اور دلیوی اعتبار سے ان 5 
لیے بہٹری کا e‏ سا ھے ۔ اس صورت حال کو 
ایک حدیث می ) حو حضرت عر (ن الخطاب رضی انه 
عنه ہے موی ہے » ان الفاظ ہیں بیان کہا ہے 


قال قال رسول اللہ مل اللہ عليه و آله وسلم ان اللہ 


پسرفم ! بهذا الکتاب ابا وب ججت ےت ۳9 ( 
یی حضرت عمر بن الخطاب روایت کر هی کد 
رسول اللہ صلی الہ عليه وسام 2 فرمایا که الّه تعالی 

اس کتاب » یعی قرآن کی وجه ہے کتنے هی لوگون 

کو مقام پاند عطا کرتا ه اور کتنر هی اوگون کو 

پستی و ذلت میں مبتلا کر دینا _ش . 

. یہ مضمون قرآن مجید ی آیات مس بھی واضح 
کیا گیا ے کہ جو لوگ اس پر ایمان لاےۓ اور اس پر 
لئے ھی اھ فان آؤ کر داو آرت یت 
عزت و رفعت عطا فرماتا ے اور جولوگ اس کے احکام و 
فرامی ن کو پس پشت ڈال دیتے هی اور ان کو لائق عمل 
نہیں ٹڈھیراے ٤الت‏ تعالی ا نکو ذلیل و خوا ر کرتا » 
مش ایک جگه ارشاد فرمایا ال به كديرا 


نس تس gd‏ 


ونهدی به کشیرا] ( [البترم] : ببم) یعنی اه تعالی 
رن گی وجه سے بہت ہے لوگوں کو ضلالت و گمراهی 
ہے لوگو نکو راه راه هدایت 
. زن دیتر هی - ۳ کے روز ز ترآن مجید » 
القہ تعا یىی کے حضور جھگڑا کرے گا ۃ یعنی جو لوگ 
اس کی تلاوت میں مشغول رےے اور اس کے احکام کے 
مطابق عمل کرے رھ ہیں ؛ ان کی مغفرت کے لیے 
اللہ کے حضور پیش ہوکا اور جن لوگوں نۓ ە اس کی 
تلاوت کی طرف توحه ی اور نه اس کے احکام و فرامن 
ی ی بروا ق » اه > 
استغائه داثر کرےکا - اس باب مین حضرت ۱ 
بن عوف رضی اللہ عنه» رسول انت صلی او علیه و آله وسلم 


سے ایک حدبت روایت کرنے هی ) جس ٠‏ الفاظ زہ میں : 
س و۔ ۵ ۔ ف۵ ۔:ٹ َ‫ ف م لش ۳ 


تلا نله تحت العرش بمومالقیاه-2) ال3 ترآن یحاج العباد 


قر آن 


9 کے وگ ےو۔ خرس 


لهاظهر وبطن والامانة 6 الرس 3نادی ۰ ٠‏ الامن 


اى ءي ۵ جس 


وصلنی و الہ وسن تطعنی EEN‏ اللہ 
(مشکوة ؛ بحواله شرح السنة ء کتاب فضائل الترآن 2 


س ری ۰6 سی اج ۰5 


الفصل الژانی) یعنی تین چیزیں قیامت کے روز › ءرش 
کہ نیچے ھوں گی : ایک ترآن » یه اپر بندون کے 
سلسلے میں جھگڑ ےکا ؛ اس ک مکچه نلاهری معنی بھی 
میں اور باطٰی معنی بھی ۔ دوسری چیز امانت ھوگی اور 
تیسری رشٹے داری . جو پکاره ی : خبردار! جس 
نے نجھ کو ملایا ء اس کو اللہ ملا دے کا اور جس ہے 
'جھ کو توڑا ٤‏ الله ا س کو توڑ دم که 

قرآن مجید وہ مقدس اور پر فضیلت کتاب ھ 
که اس کا ایک حرف بھی پڑھا جاۓ تو انسان ایک 
نی کا مستحق هو جاتا هه اور وه ایک نیکی دس 
تیکبون. کے برابر هوتی .هی - ان ن ر 
عبدانته بن مسعود رضی اللہ عنه ء رسول الہ صلی اللہ عليه 
وسلم یم ایک روایت بیان کرتے ہیں ء جس کے الفاظ 


SO ھصى‎ 


یه هس : من ترا ا من کاب ام فله به حسنة» 


ت 9 


و ۳ ۳ 


وله بعشر آمثانها لااقول الم سرت آاف حرف ؛ 


م go‏ ۵ ت 


و لام حرف و شیم حرف (الٹرمذی ؛ الدارمی) ¢ 
.یی رسول ات صل اللہ وسلم ے فرہایا جو شخص اللہ 
.ی کتاب (قرآن مجید) سے ایک حرف بھی پڑھتا ہے › 

اسے اس کے بدلے ایک نیک ملتی ےے؛ اور ایک لیکی دس 
انیکہوں کے براہر رار پاتی ہے ۔ میں یھ نہیں کہتا کہ الم 

ایک حرف ھے ۔ بلکھ الگ الگ ؛ الف ایک حرف ے؛ 

لام ایک حرف ہے اور میم ایک حرف بے ۔ یعنی یه 

تین حرف قرار پاے اور تین حرف کی تلاوت پر تیس 

لیکیاں میسر آئیں ۔ 

قرآن مجید کی فضیلت کے بارے میں الترمذی 
اور الدارہی میں حارث الاعور سے یه روایت بهی 
موجود ے ۔ وہ کہتے ہیں ء میں کوقے کی سمجد میں 
گیا ء؛ وهان لوگ بیٹھے ادھر ادھر کی باتیں کر رے 


ow 


سک دلت می حاضر هو 


قرآن 





تھے » یه باتی سن کر می حضرت علی رصی ائنہے عنه 
میں ے ان سے ساری 
انھوں ۓے بجھ ہے تاکید اور 
٤‏ کیا واقعی لوگ مسجد 
میں بیٹھے بے مقصد باتی کر ره هی ؟ میں ے عرض 
کیا : جی هان ! واقعی 2 رعے ھی ۔ 


صورت حال عرض ی - 
تعجب کے انداز میں پوچها 


انهون ہے 
اا7 ارس رین نے مل اش ال اق ماد 
وآله وسلم ہے سنا ے ؛ آپ* فرما رہے تھے که خبر دار 
و رای ویب لته ظا وکا ےر ان 
یا ر۔ول الہ ! اس فتنے سے بچاؤ اور مخلصی کی کیا 
صورت _ه ؟ فرمایا : اه ی کتاب - یه وه کتاب .هه ؛ 
جس میں ان لوگوں کی خبرین بھی ہیں جو تم سے 
پہلے گزر چکےاور ان کی بھی جو تمھارے بعد آئیں گے ۔ 
اس میں اس چیز کے فیصلے کے بارے میں احکام درج 
هیں؛ جو تمھارے درمیان جھگڑے کا باعث بن جاے ۔ 
یه حق اور باطل کے درمیان فرق کرے وا ی ے ۔ یه 
کوئی فضول چیز نہیں ے ۔ جو متکبر اس کو ترک 
کر دی ؟ ؛ اس کو انته هلاک کر ال رک اور ج وکونی 
اس ک علاوه دوسری چیز مين هدایت و رەنمائی کا 
متلاشی هوگ ؛ اه اس کو گمراه کر دے کا ۔ یہ اللہ کی 
مضبوط رسی .هه » یه وه ذکر السمی 
دائش ہے مملو ےہ ۔ یھ صراط مستقیم ہے ۔ یه وہ شے ے 


رش جو حکمت و 


که اس کا اتباع ”کیا جاۓ تو انسانی تمناؤں میں کج روی 
نہیں پیدا ھوتی اور زہائنوں میں التباس ق راهین آمی 
کهلتی - عاها اس بت د 0ی ۰ 09 

ترآن ہیں ایک خصوصبت یه ه که کرت 
مزاولت سے پراا نہیں هوتا » یعنی اس کی تلاوت 
اور اس پر تدبر و تفکر عع نی سے نی چیزیں فکر و 
نظر ک سامت نمودارهوتی رهتی هین اور اس کے ,عجائب 
ختم نہیں ھہوے ۔ یه وہ کتاب ہے کہ جب جنوں 
کے گروہ ۓ اس کو سنا تو انھوں نے بھی یھ کرنے 


تہ ۵ ا ۶ 


میں ذڈرہ پھر نه کيا که ۰ انا ا رانا 


می 
e‏ 


قران ۵ 





عجہا یمدیٰ الى ادرشد iL‏ به روا [الحن] 


۱ ۰ ۲) ۰ یعی هم ره مایت عجیب و غریب قرآن 


سنا ے ۔ اس میں خوبی یھ ےے که یه رشد و هدایت 
کی راہوں پر لگاتا ے؛ سو ہم تو اس پر ایمان لےآے ۔ 
وائعه یه _ه که حس 2 یه کما » اس ے س چجکہا۔ جس 


ے اس کے مطابق عمل کیا ء وہ مستحق اجر ٹھیراء 
جس نے اس کے احکام کی روشنی میں فیصله کیاء 
اس نۓ انصاف کے تقاضوں کو پورا کیا ؛ جس ہے اس“ 
راہ پر لگا دیا گیا ۔ 
یھ حدیث الترمذی اورالدارمی دونوں میں موجود ے ؛ 
لیکن امام الترمذی کا کہنا هم که اس کی سند جہول 
ره اور اس مين حارث راوی هی » جس کے بارے میں 
محدئی ده گفتگو کی سے اور محدثانہ نتطه نکاہ سے 
اس کی صحت مشکوک هی یه حدیث مک کی کاب 
الفضائل ی فصل نی میں بهی موجود _ه ۔ 

ترآن مجید ی فضیلت اور رفعت شان kik‏ 
والا ده ی .ض باب 
نہیں هوتا » بلکه قيامت ک روز اس ک والدین بهی 
اس کی ضیاپاشیوں ہے منور ہوں گے اور ان کو نور کا 
تاج ایا چا د 6 ای ا د کر زرل اھ عل ات 
عليه و آله وسلم کی ایک حدیث میں رمایا گیا ے؛ جو 


ست ند 
a‏ 


حضرت سا بی ہے ان الفاظ میں موی ےھ معن 
ا سې ھی لآ ھک 


زا الۃ ران وعەل ب بمافید الیس ولد تاحا زوم القيامة ٴ 


طرف دعوت دی ؛ اس کو سیدهی 








ره کہ اس سے صرف اس کا پڑھنے 


2 





چ د 


‫َ ‫َ 


اح 


مسج 


ن بیوت ۱ لد زا ۳ 


کف ی 


ضووه احسن من ص .و 7 


٦‏ 5:90 مس ایخ 


فیکم 6 فمافلتکم بالذی عمل بهذا ت (سسثد امام احمد ؛ 


ت 


ابو ڈاوٹ > امام ناکم ی صحیح قرار دیا ه) 
یعی جو شخص قرآن مجید پڑے اور اس کے احکام پر 
عمل پیرا بھی هو ء تو قیامت کے دن اس کے والدین 
کو ایک تاج پہنایا جاے کا › جس کی روشتی » آفتاب 
کی اس روشنی ہے بهی زیاده هوق جو کە اس دنیا میں 


تمھارے گھروں میں و رهی هش هس اب تم خود هی 


۵ 


۰ ترآن 
بتاو که حقو شخص خود عامل بالقرآن دو » اس 3 حالت 
کس درحه بلند اور بم‌مر هوق ۔ 
مطاب یہ ھے که اس ے اندازہ لکا لیجے a‏ 
چم قاری ترآن 3 والدین کا مس هد اس در اونجا ره 
تو خود پڑھنے والے کا کتنا اونچا هوک - 
فضلیت قرآن > 


سس4 


باب می ایک اور د ارت 


رسول الته صلی اننه علیه و آله وسام سے حضرت عقبد 


رف ھی اس حدیثت 
۵ ق و دح ۵ 8 8 


2.[. الفاظ یه هی ۰ ۽ عن خر -بة بن عامس فال . مت ی مت 


بن عاس رضی انته عنه روایت ک 


اھ“ ی 
7 انت صلی اللہ عليه وسلم ل لو ل 21 .8 رآن ف 


م- ۔ .-ے هت 


ااب ای یلار یا ری( 
کتاب فضائل القرآن ؛ الفصل ا كانی) یعنی حضرت عقبه 
ن عاص رضی اللہ عنه روایت کرت هی که فان او 
اللہ صلی اللہ عليه وآله وسام سے سنا › آپ* فرما 
رے تھ ےکە اگر قرآن بجید کو و دیا 
حا اور پھر ا کو اگ سن ال جاۓ تو وہ جلے 
گا نہیں ۔ اس حدیث کے دو مطلب ہیں > ایک یه که ٠‏ 
چمڑے سے ماد کسی جانور کا چمڑا ہے اورآگ سے 
م‌اد دنیا ی آگ ه ار یه مطلب جو اتی کو 
ایک معجزہ قرار دیا جاۓ جو رسول اللہ صلیٰ الله عليه 
وآله ه وسلم کے زمان تک خاص تھا ورا طا تم 
ہے کہ حدیث میں چمڑےے ہے مراد ؛ السان کا جےڑا 
اور آگ ہے ماد ؛ جہنم ےہ ۔ یعنی جو شخص 
| حافظ قرآن ھے اس کی انته تعای قیامت کے دن جہنم 
کا اور اگر کسی بہت بڑے گناہ کے 
جاے کا تو 


میں نہیں ڈالے 
ارتکاب میں اس کو جہنم میں ڈالا بھی 
عارضی طور پر ؛ اوراتنے عرصے کے لی 

جلنے ہے محفوظ ره ۔ ایک روایت میں فاسته ار 
کا لفظ بهی آیا ره - یعی اس کو آگ نہیں چھوے 
- مطلب یه که اس کو جہنم مین تو بلا شیمه 
ذال دیا جاه تا ؛ مگر اس پر آگ اثر انداز نه هو - 


لیر که وه آگ می 





ب 


r۵7 قران‎ 


یہی مطاب زیادہ صحیح اور قرین فہم ے ۔ اس ق 
تائید اہو امامھ کی ایک روایت ہے بھی ھوتی ے ؛ جس 
کو شرح السنھ ہے مل علی قاری ہے نقل کیا ھے ۔ 
اس روایت 3 تر به_ه که قرآن محید حفظ کیا 
:گے اس لے ہہ تعالی اس قلب کو عذاب: نہیں 
دی هگا جس میں کلام اہی محفوظ هو - اسی طرح 
امام غزالی 2 احیاء علوم الدین میں دیلمی کے حوالے 
ہے حضرت ع لی رضی اللہ عنه ے ایک روایت نقل یق ے؛ 
جس کا رجمه به .هم که الق قران (یعنی حفاظ قرآن) 
قیامت کے دن البیالۓ کرام" اور برگزیده لوگوں کے 
ا اھ کک اک کچ و وات ا 
مصائب اور اس کی پریشانیوں ہے محفوظ و مامون 
مو گے 

عفر ان یعس مهن 
عليه وآلد وسلم ی ایک اور روایت بیان کر ه هی که 


آنحضرت کا ارشاد ‏ که قرآن کی ایک فضیلت یه 


ے کہ قیامت کے روز اس که قاری اور حافظ کا م‌تبه 
اتنا بلند ھوکا که وه قرآن ک برکت میں اپنے 
خاندان کے دس افراد کی ؛ اللہ کے حضور سفارش کرے 
کا لیکن شرط یه ےۓ که وہ حافظ قرآن شریعت کے 
تمام احکام کا پابند هو ۔ جن افعال کے ارتکاب ہے التہ 
ه روک دیا ھے » اس سس کلب مجتنب رهتا هو اور جن 
پر عمل کرت 5 حکم دیا _ع » ان پر عمل کرتا هو - 
حضرت على رضغی ! انته عند سے روایت > القاظ ره ھی : 


HES 2‏ وی ہیس شا ینید تا اب 
من را کک و ا -ره ٤‏ و حل - 22 و حرم 
صس ہف صف ٤ھ‏ ؿ۵ ہہ ص ت ۵ ہہ 3 َ‫ 


سوه 6 وف شے وه ۔ ی۔۔۔ 


اهل سے قد e‏ لدالتار (ا ت َ *مسند 1 


الترمذى 6 ابن ماحھ 1 دارمی) بعی ر على ٤‏ 
آنحضرت ۶ک به فرمان روایت کرے ہیں کہ , س تہ خص 
۳ وت محیلد پڑھا 5 پور اس کو راد کہا ۔ اس ی حلال 


تهیرانی هوی چیزوں کو اپنے لے حلال تهیر ایا > !ور 





ترآن 





جن چیزوں کو اس ے حرام قرار دیا ے › ان کو حرام 
ان تی اھ کال اس کو نت من فاقلق ”کررۓ 
6 اور اس کے مور والوں میں ہے ؛ ایسے دس اراد 
کے بارے میں اس کی سفارش بهی قبول کرت گا » جن 
پر دوزخ واحب هو چک تها - امام الخرمڈی نے سند کے 
اعتبار سس اس حدیث کو غریب قرار دیا ره » اس می 
ایک راوی حفص بن سلیمان ے ؛ جو قوی لہیں .ہے 
اور حدیث کے سلسلے میں اسر کی تضعیف ی جاتی .۵ - 

قرآن مجید کو پڑھنے ء اس کو یاد کرتے اور 
پھر رات کو اٹھ کر تہجد کی نماز میں اس کی قراءت 
کرۓ والے کی جو فضیات بیان کی کی .ه » ابو هريرة 
رضی اه عنه اس کو رسول انّه صلی لته علیه وآله وسلم سے 





: سای ا ۵ھ 0ے ہ۔ ی-قے 6٥ف‏ 
ان الفاظ مس روایت کرت هس و القران فاقرؤوہ 


ان مثل القرآن لمن تا مفتراً و به کک کل جراب 


سل وی ۵ 2 - و ۵ ف و و وت ہے 


محشو مسکا تعوح ریبحه کل مکان و9 سل من زعامة فرقد 


اص جرحم جح ہم 


ب ی مر © سس 4 


و هو نی O‏ 
[ کتاب فضائل‌القرآن» الفصل‌الثانی])» یعی 
فرمایا ؛ قرآن محید ی تعلیم حاصل کرو » پهر اس کو 
پزهو » جو شخص قرآن کی تعلیم حاصل کرتا ے؛ پھر اس 
کو پڑھتا ے اور رات کو قیام کر کے اس ی تلاوت کرتا 
عے ء اس کی مثال اس تھیلی کی سی ے › جو مشک سے 


(هری هونی ےش اور اس 91 ی خوتیو هر حکه په‌یلی 


آتحضرت* ی 





ہے اور جس شخص ہے قر وٹ سیکھا اور پور تو گیا ¢ 
اور ترآن مجید اس کے پیٹ ھی میں رها » اس ی مثال 
مشک ی اس تھیلی ی سی ء جس کا منه بند کر دیا 
کا قت 
فضیلت ترآن کے باب میں ایک حدیث تج 
عائث صدیقه رضی الہ عنها ردول ات صلی ا عليه 
وسلم و 0 ذیل الفاظ مس روایت کرق هی : ان 


النہ ی صلی ۳ عليه وت م تال قراعة القرآن ف الاو 


حب 


اتضل من قر اعة الضشرآن فی یر الصاو ة و قسراعة الشرآن 


٢۵ے‎ 


قران 





۵ ۰ ۵ 2 ۱ سم سا و سا ی ۵ ۵ سس ۵ ٥‏ 
. فی غیر ادصلوة افضل من اج وال تشز 
ەل موم اف سح ت 


ر افضل من الصوم 
و اهر وم 1 من‌الشار [(مشکوة » کتاب فضائل القرآن»؛ 
الفصل الثالث)] یمنی رسول اللہ صلى اللہ علية وآله وسلم 
ےۓ فرمایا که نماز بیی قرآن پژهنا » نماز سے باهر قرآن 
پڑھنے عم افضل .هی - لماز سم باهر قرآن پذهنا تسییح 
و تکبیر سے افضل ہے ؛ تسبیح صدقه دینے ہے افضل 
عے ء اور صدقه نفلی روزے ہے افضل نے » اور روزه 
دوزخ سے بچاؤ کے لیے ڈھال ہے 
سی بھی حسے نے حننذ؛ اس ںی علوم اور اس لے 
فہم کی لعمت سے بہرہ ور ے ؛ احادیث رسول ا درم 
صلی اللہ علیه آله وسام میں اس کی جهت فضیلت بیان کی 


یه و 





گئی ه اور جو شخص اس کے عام اور اس کے فہم سے 
محروم ہے ؛ اس کے دل و دماغ کو کهنذر اور خراار 
ہے تعہی ںکیا گیا ےعے۔ اس ضح میں حر عبداللّہ بن 
عباس رضی اللہ عنهما » رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله ۰ وسلم 
کا جو ارشاد گراغی روایت کرے ہیں » اس کے الفاظ 


مس ۵ م o ٥‏ م0 


درج ذیل ہیں : إن اثذق لیس فی جوفه ی | 





مسن | نفرآن انیت الخرب [(مشکوة» کتاب فضائل 
القرآن ؛ الفصل الثانی)] یعنی جس شخص کے قلب میں 
قرآن کا کوئی حصه بھی موجود نہیں ؛ وہ ویران گھر ی 
طرح ے ۔ 

اس ضمن میں حضرت اہو ھریرہ رضی اللہ عنه کا 
فرمان هم که جس گھر میں قرآنْ مجید کی تلاوت کی 
جاتی ھے › اس میں خیر و بر کت بڑھ جاتی .هی - اس 
میں ملائکه نازل هوة هی اور وه شیاطین اور ان کے 
اثرات سے حفوظ هو جاتا _ه - اس که برعکس جس گهر 
مي ترآن ی تلاوت نپی هوق » وه تن اور بم برکتی 
6 شکار هو حاتا .ه - فرشتر اس گهر سے چر جاسه 
هن اور شیاطین اس .کو اپنا مسکن بنا لیے ہیں ۔ 


قرآن مجید کی تلاوت و قراءت کے بارے میں یه 


۔ کر قرآن کی تلاوت کرنا نظر کے لیے مفید 





بات بھی احادیث می موجود رهم که اس سے زیادہ 
افضیلت اس میں ے کھ قرآن جبد کو مصحف پر دیکھ 
کر پڑھا جاۓ » کیونکه ترآن کی تلاوت میں تدہر و تفکر 
کو بنیادی اوراولن حیثشت حاصل _ه - اور ۶7۳ 
اسی صورت میں ممکن ۓ کہ قرآن مجید دیکھکر پڑھا جاۓے 
اور اسی بنا پر زیادہ اجر کا مستحق اس شخص کو قرار دیا 
گیا ہے جو دیک ھکر ترآن مجید پژهتا _ه ‏ اس سلسنلز 
میں رسول اللہ صلی الله عليه وآله وسلم کے الفاظ به هی “ 
۴ الرجل القرآن ی مر اف اف درجة ة قاع 


وك وت 


ق‌ الصحف ضعت Ê‏ ۳ دا یک ال أشي در 1 


جرح ص 


مک دناب فضائل القرآن ٠‏ الفصل الكثالث)] 
بی فرآن نه دیکع کر ۳ 
9 ره اور ترآن دیک کر لغ کا رابا 


اس پر دو غزار درحی تک بژها دیا جاتا _ه - 


نے کا ثواب ٤‏ الان دو هزار 


فتح الباریٰ میں حافظ ابن حجر نے زبانی قرآن 
e‏ نے کوترجیح دی ہے اور 


سم افضل گردانا 2 ۔ منقول ہے کھ حضرت عثمان 


ع 2 اه عنه مصحف کی ناظره تلاوت 2 کرت 


تھے تھے اور شہادت کے وقت بھی اسی طرح قرآن مجید پڑھ, 


چ سے اس ما n‏ ہم 


رے تھے ۔ ۔ قرآن مجید کا وه نسخه اب بهی موجود _ه - 
یه بهی منتول _ه که جو شخص فجر کی نماز کے بعد 
قرآن مجید کهولتا اوز بقدر سو آیات کے تلاوت کرتا 
ے ء وہ بہت زیادہ اجر و ثواب کا مستحق "قرار پاتا 
ره - یه بهی بزرگان دین سے منقول عے کہ -الفاظ دیکھ. 
ره ایک 
شخص ہے استاد سے بینائی ی کمزوری ی شکایت کی تو 
انھوں ے اسے قرآن مجید ناظرہ پڑھنے کی «تاکید کی ۔ 


ےس ے سو سے نمو رد 


امام شافعی . خر اوعد بر ها نبا یسا کرے که غشاء 


کی لماز کے بعد قرآن مجید کهولتر اور ف<ر 5 OT‏ 


تک تلاوت کرے رھتے - 
قرآن مجید ی فضیات و بر کت کی فراوانی کا یه 
عالم ے که اس ی تلاوت مه داود کا زنگ دور هو 


قرآن 


DNA 


و 





حاتا _ه اس یک لچر ا عر ری انل عنوما 


رسول اللہ ا أذنه عليه وآله وسل ع يه ات روایت 


مس مار و م2 
کرۓ بی اھت اتلوب سا کا بسا الحدید 


س ہے a‏ 


دج مرت وم وت و سپ 
اذا اصابه الما یل با ا ننه ۰ :ما حلاء‌ها ۹ 


ڈرچر پر ر > 


قال کشرة کشرة ذکر السوت وتاوة القرآن [(مشكوة 
کتاب فضائل الترآن » الفصل الثالث)] یعی رسول 
اه صلی انته عليه و آله وسلم ے فرمایا » يه دل 
اسی طرح زنگ آلود هو جاة هی جس طرح پانی 
لگنے سۓ لوھا زنگ آلود هو حاتا هم - عرض کیا 
گیا که اللہ کے رسول؟ ! اس مین جلا پیدا کرت کی کیا 
مورت ے؟ فرمایا : + موت کو کثرت ہے یاد کرنا 


سس٦‏ ہتسر کے ر کہ د 


اور قرآن مج مجید کی تلاوت می مشغول رھنا ۔ 

ترآن است مسلمه گے لے 

افتخار ره » حضرت 

رسول الله صلی اله عليه وآله وسلم ایک حدیث 

روایت کرق ٠‏ ہیں جس کے الفاظ _ یھ هی 
کی 


قال ر۔ول اہ صلی اللہ عليه وآله وسلم ان لکل 


شرفا یتہامون ره وان بهاء ا وشرنها الترآن, 
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َ‫ دمم تقو 


شی 


(حلیه) ا سزل اللہ صلی الله علیه وآله وسلم ے فرمایا 
در چمز کا ایک شرف اور افتخار هوتا ےے جس ہے وه 


ہے نے سے ہے 7ے ضس ہر سے ص ٤ص‏ 


اظہار فخر کرے ہیں ۔ میری امت ی رونق اور افتخار» 
قرآن محجید _عے .ب 
مطلب یھ کھ بہت ے لوگ مختنف چیزود ی 


وجه ہے فخر و مباهات ک اظپار کرت هی اور وه. 


انهی اپنر لیر طغراه امتیاز تهیرارت ہیں ؛ لیکن امت 
محمدی کا معامله ان ہے بالکل مختاف ہے دال ک لیر 
نشان امتیاز اور باعث افتخار »ء صرف قرآن حید ے؛ جس 
کی تعلیمات اتتی پا کیزه » عمده اور بم‌ترین ه که دنیا 
کی کوئی دوسری تعلیم اس کا مقابله نہیں کر سکتی 

پھر اس کے الفاظ اس درجه پر معی در جچے تلے هی 
که ان میں حشو و زوائد ام ی کسی ثم کا قطعی 


طور سے کوئی دخل نہیں ۔ اس کے احکام و فرامین بھی 
بالکل واضح › انسانی طبائع کے مطابق اور هر لحاظ سے 
لائق ععل هس - یه امت محمديیهہ کے لے 
ی الواقع باعث شرف و افتخار _ه - 

احادیث رسول اللہ صلی اله عليه وآله وسلم میں 
قرآن مجید کو دلیا میں ور اور آخرت کے لی 


بنا بریں 


ہے ذخیرہ سے 
تعبیر کیا گیا ہے ۔ اس ضەن میں حضرت ابوذر غفاری 
رضی ائنہ عبيهة ؛ رسول الله صلی اله عليه واله وسام سے 
ایک حدیث روایت کر هس "جس کے الفاظ ره هی ۰ 


وی ات ا 


ن ا ی ذُر تال قت یا سو اللہ نی 


ھ س مق تس 


تال علیک 


ص ژر 46 سر 


- قلت یسا رسول 7 


b~ 


بستتوی لته : و اه 27 لام که 


۳ قال علیک بتلاوة الٹرآن فان نور نک ق الارض 





اوت ھت انا (ابن حبان : الصحیح) یعنی حضرت 
ابوذر غفاری رضی انته عنه روایت کر 2 هی که مات 
سه رسول اہ صلی انه عایه وآله وسلم سے عرض کیا + یا 
رسول ان ۲ مجھے کچھ وصیت ارد آپ ہے فرمایا 
التہ کا تقوی اختیارکرو » یه تام امور کی جڑ ہے ۔ میں 
ے عرض کیا کچھ اور بھی ارشاد فرمایر - فرمایا 
تلاوت قرآن مجید کو اپنر اوبر لازم قرار ده او » 
اس لیے که یه چیز تء‌هاره لیر دنیا میں نور هم اور 
آخرت میں ذخبره _ه ۔ 
ران جد ی دوت اور اس بر عمل کر 
مسلمان کے لیے طمائیت قلب اور تسکین روح کا باعث 
۔ اس سے رحمت خداوندی کا ثزول هوتا اور دل 
می گر الہی کا حذبه ابھرتا رهم - حضرت ابو هربره 
وی اه عنه رسول ۳ ا ۳۳ روایت 


َ سال وس سے ےہ مہ ۔ 
۵ او 1 ہے 


کک ی بیت من ب.یوت النه 0 مس 


۵ ہے مس هس Qo‏ 0= ¢4 


هی سر رم ۵ و ام # صد o‏ 


و مه ۵ ی هم له مس سم مرو و 
یعدا رسونه بینوم الادژلت علیهم السكينة و غشی۔تھم 


4 4 - وھ“ a”‏ ولا( ج۔۔ الک ن اد اق € 


الہ رحمة و حفتهم الملاشکة وذ کر ه 


و و ۵ وم 


م اللہ فيحن عاد 





(مسلم؛ ابو داود) یعی رسول الہ صلی ازتہ عله وآله وسلم 
+ جو لوگ انتّه ک گهرون مين سب کسی هر 
میں جمم هو کر » کتاب الته ی تلاوت کر اور اس 


کے آپسش مس بز هتم هس ؛ آن پر اطمینان کا نزول ھوتا 


ے فرمایا 


ء ان کو رحەت خداوندی ڈھائپ لیتی لے ٤‏ فرشتر 
ان کم گهیر لیتے ہیں اور اللہ تعا ی ان کا ذکر » ملائکه 
کی اس مجاس می ںکرے ھیں؛ جو اس کے پاس موجود ۵ - 

حضرت ابوذر غفاری رضی انته عند سول ات سا 
ا عله وآله وسام ے ایک حدیث روا ت کرے هس » جس 
سے اال ڈول :یىی 


و و ید ود تل و ار نے ہے وو a‏ 
ے:انکم لاف رمعون إِلی اق ہئی' افضل ما خرج 


مس ایا کہا ی تد فرأن مجید اہی 


و‌ 
مه یعنی القرآن (رواه اع ی صحیحه و ابو اود 


و 
مس‌اسیله عن جبیر بن نفیر) » یمنی تم اللہ ی طرف رجوع 
کرو اور اس کا تقرب حاصل کرت ک ليم کوشان هو 
تو تمھیں پتا چلر که جو چیز الته ی طرف سے نازل 
ک گی هه » اس مه افضل کون شی" نہیں عے » اور به 
قرآن مجید ے ۔ 





جو لوگ تلاوت قرآن میں ۔صروف رھتے ہیں ؛ 
جنهون ۓ اپنے آپ کو اس کتاب بقدس اور صحیفۂ 
مکرمه یم واپسته کر لبا هه اور اس کے احکام وفرامین 
کو اپی زندی ک لازمی جز قرار ده لیا _ه » ان کو 
احادیث رسول ۴ اکرم میں اهل القرآن یی حاملین ترآن 
ہے تعبی کیا گیا ے اور اللہ کے نزدیک ان کا م تبه اتنا 
بلند _ه که آن کی حیثیت ”اهل ای“ اور اس کے ہندگان 
حاص کی ے۔ ان کی افضلیت میں حضرت انس رضی اللہ 
7ئ0 صلی اللہ عليه وسلم سے یہ الفاظ روایت کرتۓے 
هیی : ان له عزو جل اھلین مسن لاس » قالوا من 


1 و و و .مه ظط 1 


هم ل با رسول اله ؟ قال آهل ار آن ھ م اهسل الہ 





ا (السانی» ابن ماجه » حا کم ؛ احمد بن حنبل : 
فس سپ + ۸ ۱۲) یی لوگوں میں سے بعض ایسے ہیں جو 
اللہ کے گھر کے لوگ هی - صحابد" _2 عرض کیا یا 





فران 





رسول اللہ وہ کون لوگ هی ؟ فرمایا قرآن پذهنر اور 
اس پر عمل کے والے - یه اللہ کے اهل اور اس 
کے خواص ہیں ۔ 

و سے ا وه عظیم المرتت اور افضل رین 
کتاب ے ؛ جو قیامدت ککے دن بارگاہ خداوندی میں 
ان لوگوں کی باقاعدہ سفارش کرے گ » جو اس کی 
تلاوت کرة اور اس کے احکام پر عمل کی دیواریں 
استوار کرے ہیں » اور پھر اس کی سفارش الہ دب 
یم هو ی که 


رف قرو لت “ae‏ در ےکا ہ جو مب و 


و اس درحه مضبوط اور قابل تسلي 
۱ 
ام ei‏ ۳۳ دوگ 


روز اس لو خود پڑھتے ؛ دوسروں کو پڑھاے 
اور اس کے فرامین کی اتہاع 
کی پیروی و الباع کو اپنا معمول ٹھیراے ہیں ؛ اس 
کے لیر روز قیامت کو یه ان ی نجات 6 ذریعه ثابت هوک 
اور جس ہے اس کو پس پشت ڈال دیا اور اپنی زندی . 
کو اس کے بتاے ھوے اور مقرر کردہ اصولوں ہے 
قالب میں ڈھالنے پر آمادہ لھ ھوا۔ اس کو یھ جہنم 
زع کرنۓ کا سیپ ہے کا ۔ اس کی جلالت قدر کا یه 
عالم ہے کہ اللہ کے حضور اس کی سفارش قبول کی 
جاے کی اور جن لوگوں کی فلاح و لجات کے لیے ید 
اللہ سے جھگڑا کرے کا تو اس کے جھگڑے کو حق 
ہجالب مانا جاۓ گا ۔ اس ضمن میں رسول اھ صلی الله - 
علیه وآله وسلم ی ایک حدیث جو حضرت جابر رغی اللہ 


کرتے ہیں اور اس 


عنه سے مروی ے ء ان الفاظ پر مشتمل ے : المْرَآ 


- ساس ھی 
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شافع افم و ماحل مصدف » سن کے اا قادہ 


س @ ص سے سے 


ای الجنة RE‏ دت ظهره اتمه الى الشار (رواه 


اہن حبان والحاکم مطولا وا یعتی قرآن مجید » 
وه شفیع : ۵ » جس کی شفاعت قبول کی گی اور وه 
جهگذا کر ه والا ے ؛ جس جھگڑے کی صداقت کو 
(یعنی زندگی کے پیش آئند معامءلات میں اس کو 


قرآن 


راهنما مان لے) ؛ یه اس کو حنت کی طرف کھہنچتا ے 
اور جو اس کو پس پشت ڈال دے (یعتی اس کے 
احکام اور قواعد و اصول ہے راہنمائی حاصل لە کرے) 
اس کو جہنم مين گرا دیتا _ش - 

ترآن مجید کے شا شافع اورشفع هوذ کا مضمون ایک 
اورحدیثمیں‌بھی بیان ھوا ے؛ جوحضرت عبداللہ لن عمرو 
رضی اللہ عنھءا ےے وی ے ۔اس میں رسول اللہ صلی اك 
عليه به وآله وسام کا ارشاد گرامی بان الفاظ مندرج ھے : 


لى الق ووو 


الصيام وانترآن سس الات قول الام 


ہھصه شی EE‏ 


ص می سے 


عم ۵ ۵8 وق وال و زر لئ ۔ ٥‏ ۔ 
سرت ویتول 0 ٹا ان ئن بان 
کک لے سدق ت 


فشفعنی . فیشفعان (مسئد احمد» ابن ابی الدلیا » 
اسر اس او سان ؛ حاکم کی تخریج کے 
مطابق یه حدیث صحیح ے اورصحت کے سلسلے میں امام 
'مسلم کی مقرر کردہ شرائط صحت کے مطابق ہے) یعی 
روزہ اور قرآن مجید دوئوں ہبندے کے لے (اللہ کے 
دربار میں) شفاع تکریں کے ۔ روز ہک ےکا که اے اللہ میں 
ےۓ اس شخص کو دن میں کھاۓ پینے سے رو کے رکھا۔ 
اب تو اس کے لیے میری شفاعت کو قبول فرما۔ 
اور ترآن مجید (دربار خداوندی می) کہ ےکا کہ اہ 
میں مه اس کو رات کو سوه سس روکا ؛ اس کے حقی میں 
ری شفاعت کو قبولیت کا درجه ععا فرما » جنانچه 
ان دونود ی شفاعت تبول ی جاۓ کی : 

اس حدیث کا مطاب یه _ه که اه کے لزیک وہ 
لوگ انشہائی بلند سرتبے کے حامل ہیں ؛ جو رات کو 
بیدار رہ کر قرآن مجید کی تلاوت میں مصروف رهتر 
هی - حیسا که خود وا کمتا ے ٠‏ يلون 
ایت اللہ اناء الیل ی وهم ازن ۰( [آل عمران] : 


ہمہ 


br‏ : یه بهی ارشاد .هم : والذین تون 


رےے*۔ ۳ سے 


برییوم 
سنا و تیاب ٥‏ (مء ([الفرتان] : ہت یعی جو 
راتوں کو اپنے رب کے حضور سجدہ اور قیام میں لگے 


0۳۲۰ 





و 


قرآن 
رهتر ہیں - 

مختلف صورتون ک فضائل : کتب احادیث میں 
قرآن مجید کی بعض سور و آیات کے الگ الگ فضائل 
بھی بیان کے گئے ہیں ۔ ان میں سب سے پہلی سورت؛ 
واه را مار تین هرن 
مجید کی اولین سورت هم » اس لیم اس کو فاتحة الکتاب 
کے نام سے بھی موسوم کیا جاتا ے ۔ یه سورت » 
متعدد اعتبارات سے بہت اههیت ی حامل .ه اور یه 
قدرنی بات ھے که حو چیز اهم دوگ وه نمایان اور 
اول حگہ پاے کی - یه ترآن مجید کی تمام سورتوں میں 
خاص اہمیت ر کهتی .۵ › اس لے اس کی موزوں جگھ 
قرآن کے پہلےھی صفحے پر قرار پائی ۔ خود قرآن ہے جن 
الفاظ ۰۶ اک 


دا ی کی تا دی 


نہ العظیم ۱۵(۰ [الحجر! : 1 یی ۳ پینبرا) 
ھم ہے آپ۶ کو سات دہرائی جائۓ وا ی آیات عطا 
فرمائیی اور ترآن عظیم - یه سورت سات آیتوں کا 
مجموعہ ه اور اس کو هر نماز ی هر رکعت مس 
دہرایا جاتا ے ۔ اسی وجهہ سے اس کو ”السہع المقانی» 
بھی کہتے هی - امام بخاری اور اصحاب من نے 
ابو..عید بن المعلی سس رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسام 


مو م لر إو سے س 


کے یه الفاظ روایت کے هس : الحمد لته رب النعالمسن ؛ ۰ 


ت ۸ ۵ ؟ 


هى الع المشانی ‏ وانترآن انعظیم انذی او تیته 
[البخاری ۽ الصحیح ؛ کتاب سل 2( پاب ۹ 


۵ = g~ 


فصل فاتحة الکتاب] یعی اال له رب العالمين 
سات دبرای حاه والی آیات هی اور قرآن عظیم 
هم جو مجهر الّه ی طرف یس عطا فرمایا گیا - احادیث 
و آثار می اس کے دوسرت نام بهی م‌قوم هی » جن 
سے اس کی خصوصیات کا پتا چلتا ہے؛ مثلا ام الترآن » 

الکنیه » الکنز » اساس القرآن ا رک به الفاتحفا . 
ایک حدیث میں ے که رسول اللہ صلی اللہ عليه 





فرآن 


«| 


ترآن 





وال وسام 2 حظرت آبنی بن کعب کو یه سورت | ر 
تاقین کی اور فرمایا اس کے مشل کوئی سورت نہیں ۔ 
ایک روایت میں اسے ”اعظم سورۃ فی القرآنِ“ 
یعنی سب سے بڑی سورت فرمایا گیا ہے ۔ 

اش کی فضیلت کا اندازہ اس سے کیجیے که اس 
کو. پژ_ه بغیر لماز مقبول نهیی هوتی - آنحضرت؟ کا 
فرمان .هم لا صسوة لسن آسم ترا فایعة انکیتاب 
که جس ے سورہ فاتحه نپی پڑھیء اس کی نماز 
درجه قبولیت کو نہیں پہنچتی ۔ 

اس ڈو مر بہداری یىی ٤‏ .فا بھی ڈرار دیا گا ا 
چنانچه دارمی هد اور ا تی سه شعب الابمان می 
یالکو مرو لاله ا عليه وآله وسلم 
کے یه الفاظ م‌سلا روای تکیر هی : فی فاتحة اكناب 
شفاء سن کی داء - [(مشکوة» کتاب فضائل الترآن ؛ 
الفصل الثالث)] یعتی سورة الفاتحة میں ھر ہیماری کے 
لیے شفا ے ۔ 

ایک روایت میں ےے که سورة الفانحة پژهنر 
سے دو تہائی قرآن پڑھنے کے براہر ثواب ملتا سے ۔ 
اس طرح دارسی میں روایت هو که ایک شخص 
ےۓ آنحضرت صلی الہ علیه وآله وسلم سے سوال 
کیا که اجر و لواب اور فضیلت کے اعتبار ہے 
و گی سب سے ا وا یل آیت کون سی 
ره - آپ* رم فرہایلے › آیت ال۔کرسی ۔ پھر فرمایا 
سورة البقرة ی آخری آبات اللہ کی رحمت کے خزالوں 
پر مشتمل ہیں ء جو اللہ ے عرش ے لیچے سے اپنے 
بندوں کو عطا کی ۔ اس میں دنیا اور آخرت دولوں 
جہان کی نعمتیں موجود ہیں اور اس مين جو کچھ 
بیان کیا گیا ے؛ وہ خیر ے ۔ الدارمی کی ایک روایت 
کے مطابق به آیات ایک کنز اور خزاےۓے کی حیثیت 
رکه‌ی هی » جو 
ذریعھ ہیں اور اللہ کے حضور دعا اور التجا هی - انهی 


سیکھو اور اہی عورتوں کو 4ی سکھاؤ ۔ 


خود هی 


اللہ کی رحمت هی ؛ اس کے قرب کا 


۳ عبداللہ لن مسعود رضی اہ شنه 6 رسول‎ E 
صلی اله ء علیہ وسلم سے می بیان ہیں ۱ے‎ 
ےکا اف رک‎ 
a ر ولل ی۔۔۔ ۔‎ 

سورة البقرة وان 1 لاا وان لباب القرآن 


کر ہک ْ۶ 


المفصل ۔ یعنی ھرچیز کی ایک بلندی هوق _ه » ترآن 
کی بلندی سورة القرة _ه - هر چیژ كا خلاصه هوتا 
ره )6 قرآن کا خلاصه مہ جو مفصلات هی ؛ یف 


نی سورة 
حجرات یم آخر ترآن تک کی سورتیں (قرآن کے) 
خا سے ئی سرثہت ر دھتی ہیں ۔ و کی میں کہ 
حضبرت عش ان" بن عنان فرماے ہیں ذه جر ا رات 
دو سور آل عمران کا آغری حصه (یعنی ان فی خا لي 
السموت والارض سے آخر سورت تک) پڑہنا ے ۔ 

کہ لیے ایک رات کے قیام کا اجر لکھ دیا جاتا ہے ۔ 
اسی سلسلے میں مکحول روایت کرتے میں کہ جو 
شخص جمعے کے دن سورۂ آل عمران کی نلاوت کرتا 
هم » رات تک فرشم اس کے لیے رحمت و مغفرت کی 
دعا کرے رهز ہیں : حضرت ابو سعید خدری۳ عم 
روایت .هه که سورة الکپف ی فضیلت بیان کرسة 


هن سا هه و 


ھوے آلحضرت* سیت سن قرا وة الکہف نی 


سف ص 


سو وله 


یسوم الجمعة اضاء له الشور مابسین الجمه.تین یعنی جو 
شخص جمعے کے روز سورة الکہف پڑهتا ہے ؛ آئندہ 
جمعر (دونون جمعود ک درمیان) تک نور هدایت ؛ 
اس پر ضیا پاشی کرتا رهتا ے؛ سورۂ ہیی 2 ہارے ہیں 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسا م کا ارشاد ہے : من 


ست حم ج٦‏ ۔ و 


ترا لیس فی صدرالنع ارق قضیت حوانجه [(مشکوة)]: ٤‏ 





یعی جو شخص صبح کے وقت مور ت پڑے ء اللہ ک 
طرف ہے اس کی ضرورتی پوری کر دی جاتی هی - آب* 


سم قۇ ست 7 ۽ اسم ق gone‏ 


رو یه بهی فر مایا ۔ - سن قرا یسں ! اہتغاء وح.ه ان تعای 


وٹ 


م سح ہدوہ ہس ےم خھ-۔ 


ہے ا 


غفرله ما تقدم من ذلسه تافرنوه اا ٣‏ 


قر آن 


.بیوقی : شعب‌الایمان) یعنی جو شخص سوره بی 
الہ کی رضامندی کے حصول کی غرض سے پڑے؛ اس کے 
تق ند تمام گناه بخش دبم حاے هی - یه سورة اپنے 
ب والوں کے پاس پڑھا کرو ۔ اس کا مطاب یه 
ره که سورة بش قریب المرگ لوگوں کے پاس پڑھو؛ 
اس سے موی کي ہیں کمی ہو جانی .۵ - 
حدیث رسول آکرم ۶ میں سورة الرحمن کو عروس القرآن 
سے تعبیں کیا گیا ہے ۔ حضرت علی رضی الہ عنه ؛ رسول 
ال اللہ عنه وآله ہ وسلم ہے ایک روات ببان فردا 2 


سی ا ۹ 
ہیں ۔ جس 7 الفاظ په ھیں ۽ لکل شی 


3 ۰ TEE 
ران ا ت [مشكوة ؛ کتاب فضائل‎ 1۱ 





و عروس 
القران »> الفصل الثالث] یی هر شے ایک زینت سے 
دوق ے؛ قرآن ی زینت » سورة الرحمن سے ؛ 

حضرت عبدانته بن مسعود ہے سورۂ الواقعه یق 
فضیات بھی موی .هه - وه اس ضمن میں رسول اکرم 
۳ الله عليه وآله ولمم ہے ہایں الفاظ روایت کر 2 


2 4 مم“ تد 


ہیں : من نر سورة اللواقعة فى گی تسه انم 


E OG کی‎ 





مزین 


یعی جو شخص هر 
شب سورة الواقعه بژ هم » وه کبهی فافی ہے دو چار له 
ھوگا۔ یه بهی منقول _ه که اس حدیث که راوی حضرت 
عبدانّ بن سمعود اپنی بیٹیوں کو حکم دیتے تھے کہ 
اجر سپ ۱۱ : الواتعة پژه! کریں ۔ 

سورة الا لی کے بارے میں مسند امام ایر" 
میں حضرت علی رضی اللہ عنه ے روایت ے کہ کان 
رسول نته صلی انّه علید وآله وسام و 
ا ریک :ی (رواهاحمد) یعی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم موره سح اسم ریک الاعلی کو پسند 
تھے ۔ حضرت عبداللہ بن عمر رضی ات عنمیما سب روایت 
ے کہ ر۔ول الہ صلی الہ عليه وآله وسم ہے ایک دن 


فرماۓ 


هزار آیات پڑھنے ی استطاعت نہیں رکھتا ره ؟ عرض | 








سے 


قران 





کیا » با رسول التہ ! کون ایسا شخص دوک جو اس کی 
استطاعت رکهتا هو - فرمایا اچها یه بتاژ کیا تم میں 
کوئی شخص سورۂ ۴07 اش پڑھنے کی طاآت بھی 
نہ ا ۶ وة كاب افائن:ااترانت انل 
اا مظلے بد که دون تر ن واک 
ہے ٹباتی اور اس کی طرف ملتفت نه ھوۓ کا ذ کر فرمایا 
گیا ے اور اس کا اجر ھڑار آیات کی تلاوت کرےۓ کے 
برابر ملتا_ش - 

۱ سورۂ قل هو اه َحدٌ کہ بارے میں حضرت 
سعید بن مسیب (تابعی) رسول اه صلی اله عليه وآله 
وسلم سے م‌سل روایت کرة هی که آپ " ۓ فرمایا: 
جس شخص نے سورهۂ قل هو ال آحد دس مس‌تبه پژهی » 
کے لیے 
ایس مس لبه پژها » اس ے لیے دو قصر اور جس ے تیس 
ون وا اس کے لیے تین قصر تیار کر دد بے جاے ہیں ۔ 
من صلی اتہ عليه وآله وسلم کے ع عمل اور قول سے 
ابت که بعض مواقم پر آپ ۓ قرآن مجید کی بعض 
سور اور آیات ی تلاوت فرمائی اور اس کا حکم بھی 
دیا ء مثا نماز فجر اور نماز مغرب کی سنت میں » پبلی 


و نے 


ركعت مين سور تل اھا 0 اور دوسری میں 
کل هو اللہ پژهنر کی تا کید ی طرح نماز 
جمعه میں پہلی رکعت میں سورة الاعلی اور دودری 
ثابت ے 


اس 
جنت میں ایک فصر بنا کر دیا حاتاے؛ جس بے 


میں الغاشيه پڑھنے کا حکم دیا ۔ پھر یە بھی 
که آپ " نے ہر 


دیا - چدانچه ابو داود » ترمدی اور سای ی حضرت 


نماز اعد معوذتین پڑھنے کا حکم 


عفم.ه بر ن عاس ری ارہ عده سے روایت ہے وہ کہتے 
و سے ۵ 


هی ۔اس ول اله صلی اللہ عليه وآلہ وسلم ان اقرا 
ال نے دب کل صلوة کہ مچھے کت ند صلی ره 
عليه وآله وسام _2 حکم دیا که ھر نماز کے بعد معوذتین 
پژهون - ثرمذی ے اس حدیث کو حسن صحیح قرار 
دیا ھے ۔ 

یه بهی ارشاد نبوی ےہ که رات ر مومت 


ہس 


تران 


۳ دراب 





وقت ء اه الکرسی ؛ جو اللہ اور معوذتین 
پڑھی جائیں ۔ ایک روایت میں بستر پر بیٹھ کر ۔ورة 
و o‏ -- ۳ 

الما نک » سوره السحدہ اور سورہ الہ خهره ین اخری ارات 
هن کی تاکید تھی کی کے ره کتب احادیث می 


وم 
یه بھی منقول ه که تل سم ۳ ٤‏ ان الکافرون » 
سعوذتین اور آیة الکرسی پڑھ کر رات کو اپنے آپ پر 
دم کیا حا ے ۔ یه بھی که ودن اور الفاتحه پڑھ 
کر:مےیض کو دم کیا جاے ۔ 

اس ی وحه په ے که به سب کک اپنے معانی 
ن اشل و ال کی مال 


خصومیات پانی جاتی میں جو 


اااي اء ار سے شام 
ہیں اور ان میں ایسی 
روحانی اور جسمانی اعتبار سے السان کے لیے بہت فائدہ 
مند هی - 

آداب تلاوت قرآن : تلاوت قر آن کے بھ یک 
ہیں جن کا خود قرآن میں ذکر کیا گیا ہے ء رسول الته 
صلی اہ علیھ وآلھ وسلم نے بھی ا کی وضاحت فرمائی ھے 
اورصحابه ہے بھی منقول هیں : () اسکا اولین ادب تویه 
ے که انسان اس کو پکڑے یا پڑے تو اس کے هاته 


(#ی پاک هو ه حاهیی اور جسم کو 3ی تمام آلائشوں 


چه آداب 





سے پاک ھونا چاھیے ۔ اس کے بارے میں خود ترآن 


میں تاکید ںی ره - ل ال ما ۳ 
(د۵ [الواقعه] : :۹( یعی اس کو صرف پاک اور 


مطہر لوگ هی ھاتھ لگائی : یه بھی ۲" تی : 
۴ یره ا 9 
دای وا 0 ق کت یحو ٥‏ ل سے 7 
مرف ےو وخ ی 


و و و ف 


الحدیث انتم اون ۳ ہت ادےے تا 0 
ی یه ایک مکرم قرآن ےے؛ جو ایک بحفوظ کتاب میں 
درج ھے 6 اس کو پاک لو ھی ھا ڏه لگا ے هی . یه 
پرور دکار عالم کی طرف سے نا ازل کیا گیا ہے ۔“ ا 
لوگ ا س کلام کو سرسری بات سمجھتے هو . ( )قرا قرآن مجید 
پڑھتے وقت اعوذبالہ من الشیطان الرج:م پڑڑھنا چاھے ۔ 


~ê سض‎ 


قرآن مجید میں ےھ _ فا دا قرات القر ال راید 1 باه 


7 لین ۱ رالد ١‏ 8 1 لھ 


چ ی 


۲ ران محید لد ڑھنا شروع کرو تو اع .ود رات من ا 
الرجیم پڑھو۔ اس سلساے میں بعض اند کرام کا - تا 
ےہ که اگر تلاوت قرآن 78 وقت کسی دوع 
پر کسی سر کون بات کرد کی ضرورت پیش آ جاۓے 


تو دوباره تلاوت شروع کر کرے سے پہلے پھر اعوذ پڑھنا 


چاهیی ۰ ؛ (م) تلاوت ان کرت وقت بودب هو کر 


اھا چاھے ¢ با وضو هونا چاھے 8 واک کر 


جا ے٤‏ دن اور دل ذو ات کی پاد .ی پورکی مارح ار 
ورک ج راه ن ِ کر 
پڑھنا ا و تد ہر و تشکر 2-2 ا تلاوت 


٠ -_ ۵‏ ور و + مه 


جاۓ ۔ خود قرآن کا ارشاد ے : ۰ افلا بعدد رون انعران 


(م [النساء] + +م۸) ۔ کیا وہ ن مس تدہر نہی 


من ھ ١!‏ و صق ت 


کو ہے + یه بھی فرمایا؛: ا انزلہنه الب ۹۹۹ 
اہو ب نة قو 
مبرک لد ہنروا ايه ولي د کر ا اوک الاب 


(ہم [ص] نے مت فا ت کتاب .ه » حس 
کو هم ے (اے نہی اکرمٴ !) آپ پر اس لیے از ل کیا 
فهم لصیحت حاصل کریی ؛ (م) قراعت کرت وقت اپنم 
آپ پر 9 ی طاری کرنی چأهیر 


اور 1 کے ڈر ہے رونا چاھے ۔ قرآن میں .۵ : 


و ده <a‏ موف و در موم .مہ ےار وم 
ول ۔خرون للاذتان یہ کون ویزید هم خشوعا۔ 
(ڑے ١‏ [بی اسراعیل] 2 0( ِعی (حب ان پر 





ترآن پر ها حاتا ے) وج در سم هس » 
روے ہیں اور یه قرآن ان کے خشوع کی کیفیت کو اور 
بڑھا دیتا عے ۔ رسول اللہ صلی ات و 5ا سم کا رات 


ےو ص ست و۴ ئ۶ وم( ۔م 


ے:فاذاقرأتموہ فابکوا » فان دم FS‏ 


حم م 


[ابن ماجه : الس کتاب الاقامة » باب ہے :]ء؛ یعی 


6 اکر 


جب قرآن پڑھو تو اثناے تلاوت میں رونا چاھیے 


س 


قران ۱ ۴۴ قران 


رونا نھ آے تو روۓ جیسی شکلر بنا لو؛ حضرت ابوبکر" | بنده‌هی اور اگرتو انهی خش ده توبهی توزبردست هه 


2 > حضرت 
عبداللہ بن سعود؟ اورمتعدد دیگر صحابه > بارسه میں 
کت احادیث و سیر میں منقول ھے که وہ لماز می اور 


د عمر ٣۸‏ ¢ حضرت عمبدالله ان عاس 


تلاوت قرآن میں اللہ ہے ڈر سے روے تھے ؛ (د) قرآن 
مجید صاف انداز اور ترتیل عه پزهنا چاهیر کہ 


تسس کے م۵ هس تس ۵ 


قرآن مجید میں ے : وربّلِ انتران تریی۳(۰۹ء 
[الم‌زیل] : م) یعی قرآن کو خوب صاف صاف پڑھو ۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم بھی ترتیل و ترجیع سے 
تذزرت کر تھے ۔ حضرت عبداللہ بن مغفل رضی اللہ 


نے بخاری میں ایک روایت مس‌وی .هی * 
و ودد فو ار نے 
ر ت اک وو ا الله عليه وآله و ,ھ7 و هو 


َ‫ الو ےھ 
اة وهي لبر دة وغو یاسور الفح 
. ال ے راب ی جب 


و هو برجم (الہخاری : الصحیح >کتاب 
نضائل القرآن » باب (,س) الترجیع] ‏ یعنی میں نے 
نتح مکه کے دن رسول اله صلی انه عليه وآله وسل مکو 
دیکھا که اہی اونٹی پر سوار تھے اونٹی چل رمی تھی 
اور آپ؟ سورۂ فتح کی تلاوت کر رے تھے ؛ اور 
آیتوں کو دبرارة تهر ؛ (م) اگر دوران تلاوت کوئی 
ایسی آیت سامت آ جاۓے » جس کا تعلق عذاب یا دعا 
با کسی خاص موضوع ے هو تو اس کو بار بار پژهنا 
چاهیم تا که اس کے تمام پہلو اچھی طرح سامنے 
آ حائی - ابن ماجه [السئن » کتاب اقامة الصلاة والسنة» 
باب (وے ,) : ما جاء فی القراعة فی صلاة اللیل] میں 
حضرت ابوذر غفاری* عه روایت ے؛ وہ کہتے هیں : قسام 
۱ 5 صلی ابتّه علیه وسلم باية برددھا حتی اصیح - 


o I~ ها‎ Sonal ¢ ۳ 


والایة ۰ ان تعدبهم 7 عبّادکته و ان 


۱ ے ا ےھ هس وم 


صلی 


ول On‏ س س جج ہے ت 


۵ مو 


تخفرل ےم فانک نت العزی زا جک رو 1 [المائده] ۰ 

1۸ ۱) یعبی ایک م‌تبه‌نبی | کرم * صیح‌تک ایک هی آیت وم 

بار بار تلاوت فرماے رھے.۔ اسن آیت کا ترجمه به ه : 
۰ ۶ 

(ا.ه انته) اگرتوانهی عذاب مین مبتلا کرسه تو یھ تھے 


حکمت والا _ه اسی طرح حضرت تمیم داری رضی اه عند 
- بارے میں ص قوم ره که وه اس آی ت کو ہار ہار پڑھتے 
رے؛ 1 ,,/" تک که 2٠‏ هو مر ۰ زم ۳ 
e ۳-۳‏ ام و = 

ت‫ ق r‏ ق ے مق اف 5 


عملوا الملحت ج سحیاھم و 


ےج یحکمونه (وم [الجانیه] : , ۲) یعنی یه 
لوگ جو بره اعمال کا ارتکاب کرت هی کیا ان کا 
یه خیال ے کہ ھم ان کو ان لوگوں کے برابر رکھیں 
گے؛ جو ایمان سے بہرہ مند هوے اور لیک عمل کے ء 


٠٦‏ کک ان سب کا جینا اور منا یکساں ھو جاۓ ۔ یھ برا 


فیصله کر 2 هس - اسی طرح حضرت اسماء* » حضرت 
عائشه ‏ عیدانته ط بن مسعود اور سعید بن جہمر وغیرہ 
بہت سے حضرات ک متعلق منقول هه که وه بعض 
اوقات کسی ایک آیت کی بار بار تکرار کرے تھے اور 
جس موضوع سے اس کا تعاق ھوتا › اس پر غور کرے 
تھے : (۸) قاری تلاو تکرے وقت جب آیت رحەت پر آاے 
ڈو اھ سے اس کا فضنل لب کرےے اورآیت غذاب پر ا 


ل لی سہ 


تواس سے اللہ کی بناء کے لیے ملتجی ہو۔ مث اسهم ای 

Ck. ۳‏ ره 
ال الما کہےء 4زا  -‏ س- 9 کلب روہ 
کے الفاظ زبان سے ادا کرے ۔ اگر وہ ایسی آیت پر آے 


جس میں اللہ کی تنزیه بیان کی کی .هه تو سبحالہ و 
کہ ؛ یا تہارک و تعالی » يا جت عة رتا وغيره 
_- الفاظ کپر- صحیح مسلم میں حضرت خذینہ۶ 
ن یمان سس روایت _هم که رسول الہ صلی ال أله غلية 
وال وسام » اسی طرح کیا کرت تھے؛ ( 
کی تلاوت نہایت غور و فکر اور توجه یه ی جائے ؛ 
اس میں نه کسی , طرف دهیان کیا حاه نه کونیی 
کان رک گر 


(و) قرآن مجید 


بات ی جاے ےس نے والے سئٹی : 


از 4۵ رھ ۵ ٩‏ فلت تس o‏ 


واذا قر ال انا را و لس را 


ص ق 


ر۵ ۔ 


هر [آلاعراف] : وي .یعنی جب قرآن پذها 


ترآن 





جاۓ تو اس طرف کان لگا دیا کرو اور خاموش رها 


کرو تا که تم پر رحمت. کی جاۓ۔ 


حضرت عبداللہ بن ع۶ 2 بارے میں صحیح 
بخاری (کتاب التفسیر) میں ہے : + ا ان ۱51 ا 


هھ ت“ du Ilan‏ 4 و ما سے سا 


التران لایتکلم حتی يفرع مما ارادانيقرا ١‏ یعنی 
وه جب ترآن پژهتر تو اس وقت تک بات زه E‏ 
حب .تک که اس قدر ترآن زه > پڑھ یتر › جس قدر که 


ت 
سم ع ہبی 6 


انھیں پڑھنا مقصوخ ھوتا یه الفاظ بهی هی : لم یتکلم 
حتی ضرغ مسنه یعی حب تک اس سے فارغ زه هو 
ده »کول بات اه ارت ۳ ,) داز هم با خارج 1 نا 
ان تک ھوسکے قرآن مجید کی تلاوت عربی E‏ 

میں کرنی چاھےعمذا عجمی لہجے میں نھ پڑھا جاۓ ‏ آواز 
اچھی هو یا نە ھو الہتھ اکر دانستھ نماز ہیں عجمی لهجه 
اختیار کیا جا_ے تو نماز نه هوک ۔ امام مالک » 


حا 


احمد بن 1ئ 1 داور" اور ابو بک 
ینک گت 


کے پک ۱ 
ره اور اس مع پڑٹھنے سے نمار م هوق لیکن 


بن منذر کا ی 
البتة امام ابو حنیفه“' ؛ کے نزدیک جائز 


شخص عربی لہجے میں اچھی طرح نه پڑھ سکتا ہو ء 
اس کے لیے تو جااز ہے اور جو عربی لہجے میں بمنر 
طریق سے قراءت کر سکتا ہو ؛ اس کے لیے 
اختیار کرنا جا؟ڑ 


یه اندار 
ز نہیں (التبیان نی آداب حملة القرآن)؛ 
(,۱) ان قراءات سہع4 میں دو متفق عليه هس > 


تران محید ی تلاوت 





جا سکتی ره » مگر جو 
قراءات ان سے باھر هیں یا قراء‌ات شاده هی » ال ے 
مطابق ترآن مجید نه پڑھا حا ما گر لماز مس قراء‌ات 
شاذه کے مطابق تلاوت کی جاے تو نماز باطل هو 
ام ف خواه قاری عالم دین 
و آن رشن میں یه ایک بنیادی ادب ے؛ اس کو ماحوظ 
رکھنا 


ایت ؛ 


هی هو اداب تلاوت 


هر صورت ہیں ضروری .هه :۱۲(۰) اگر کونی 
قراءعت 3ے 


هو .ڌو درمیان مس دوسری قراءدت 


قراءات سبعة میں ہے ہی ایک 


مطابق پزهی جا رهی 


۵پ 


ای ےب او ل ل ل ےے. ے ل ل ل و ل لل م.ےےےیً سےتٹے پچخسسسچسچجوو سس سژس سم ا ل ل ا 2 


قراںن 





نہیں شروع کرنی چاھیے ۔ جب تک وہ آیت یا مضون 
ختم نھ دو حاے ٭ اسی قراءت کر مطابق پڑھ ؛ 
(۳,) تماز بی ترآن مجید اسی ترتیب سے پڑھا 
جاے ٤‏ جس قرتیب سے اب موجود ره - یه نه 
هو که پہلی رکعت میں » بعد ی سورت پڑھ لی اور 


دوسری میں اس ہے پہلی ۔ قراءة من ترئیب مصحف 


کو ماحوظ رکھاحاے؛ )ب( قرآن مجید کو حسن صوت 


اور 09"( سے پڑھنا اه ان -۔ اس e‏ میں جلد 





مسام میں حضرت ابو ھریرة رضی اللہ عنہ سے سروی: 


ےی ؛) وه دمتر هس ند مر ے رول ارت صلی اللہ عليه واله 


هھ 


۱ 7 ہے ۳ ر2 


ور 4ے E‏ 


ما اذن 07 ن اموت بالة_ران جه -ر 
آمشکو ده ٤‏ کتاب بل القر آن؛ باب آداپ 6 
لن الاول] » یعنی اللہ 5 اي ک اش 





ے ء اور کوئی چیز اتی پسند نہیں ے ؟؛ صحیح ً 
مس جرب ا و الاشعری رضی الہ عن سے ِ 
ا صلی ات عليه وآله وسام کا ایک ارشاد ہایں الفاظ 


ای و 2 


س وی ے: ۽ لقند أوآیت مر زمارا مر اتآ داود - 


ی آل و 
فرمائی یئ کل ہے 


o Io 
مزامہرمییس ص20 ایک مزمار عطا‎ 


ابن ماجه میں حضرت فضاله* بن عبید ہے 


آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسام کا یه ارشاد سوی 
ا 


۵ ۶ 9 ۰ ر ۵ 2 


بالشران سن صاحصب التینة 1 فینته َ یعی 


۶ ۳ سك 2 ت 3 
انئه اند اذنا ای الرحل حسن الصوت 


3 ران 4 و اور حسن صوت سے وگ ها حام تو زرد 
e‏ خوش موت رهم ۰ 


قيا بنو اشعر ہے تعلق رکھنے وانے لو 





لسوت خوش !لحان رچ ہے اور قرآن م.د رط رگا عماہهہ آواز 


سے پڑھتے تھے ۔ جب وہ رات کو قرآن پڑھتے تو سماں 
رم ه حاتا اور معلوم هو حانا ۳۹ وہ کہاں مقرم هی 
اوران کے خیے کس جگھ نصب ہیں ۔ احادیث میں 


ان لوگوں کا ذ کر عمده اور بہتر الفاظ میں کیا کیا ےے 


”سے سم 


صحیح بخاری و صحیح مسا م میں اہو وشن الاشعری* 





ی دم ۵ 


سے منقول ےے کد آپ؟ ے فرمایا :ان ی رف 


مہ ےق ظ و 


ابواث 2 ا اليل حیسن 800ھ 


0 د ست ے۔ 


وان تتم رمن الم ان زوا پادشهار یی 
هیر هوره هی » مگر رات کو جب وه قرآن پزهتم 
هی گو ان ی آواز سے پتا جل حاتا ره که ان کا ذیره 
( سس ےہ 

کہاں ےل -۔ اس طرح ابو داود اور سمایی و+ یرہ گت 
احادیث میں حضرت براء بن عازب رضی اللہ عنه ہے 
رسول الله صلی اللہ عليه وآله وسلم کا یه فرمان مس‌وی .هه : 
2r‏ ەل س و ا ۰ مه ۳ سه 

زینوا القرال باصواتکم » عى تران کوابی اوار 
ی عمد سے مزین کرو ۔ پھر یہ بن ابی وقاص اور 
امایه رضی نت عنهما ے اہو داود میں دو جید اسناد 
سک ساته وسول اک کہ یه الفاظ بھی منقول ین 


ص ۵ سا 


مس ۵ 4 4 


من لم يحغن بالقرآن فلس کاو یىی جوشخص ترآن 
ک تلاوت عمده آواز سے نہیں کر تا وہ ھم میں سے 
نی ھے۔ رسول اول اللہ علیه وآلد وسام ۳ رآن محرد 
کی تلاوت کرت تو نمایت عمده اور حسن صوت سس 
کی ۲۳ اس س ضدن مس حضرت براء براء بن عازب رضغی ات 
عنه ہے صحیح بخاری اور صحیح مسلم میں ید الفاظ 
وی هس » وہ کہتے هیں : سمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسام قرأ ق العشاء بالستين وا-زیتون » فماسمعت 


احدا احسن صوتا منهء یعنی که نهاز عشا می» میں ہے 
رسول اللہ صلی الله عله وآلد وسل مکو سورہ والتن پڑھتے 
هورم سنا» آب* اتی عمده آواز سے پڑھ رے تھے که ہی 


ل 


قرآن 





E‏ اور کسی کو اس درحه عمدی سے پڑھتےھوے نمی 
سنا ؛ (و ,) قرآن مجید کے آداب میں ہے یھ ڊھی 
حے کہ ان لوگوں ہے سنا حاه جن کی آواز 
اچهی هو اور جو حروف کے مخارج اور ادای 
وغیرہ کے باب میں زیاده محتاط هون 


س د 


7 بخاری اور صحیح مسام می حضرت عبداللّہ إن 


اس هن می 





مسعود رضی اللہ عنه سے روایت ے؛ وہ کہتے ہیں که مجهر 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وآله وسلم نے ایک م‌تبه حکم 


و , 
أ علیک ۔ و علیک انزل ؟ قال انی احب ان 7 من 
ا هذه 


یج م 


الاية وک یٹ اذاجٹنا 2 5 اة بسشسهید وت 
ن ص 


بک على هو 


یت سس و تس وج 
دیا که : اقترا علی القرآن › نقلت یا 


افر 


غری 6 فقرأت عليه سورة لاه حی اذاحۂ 


ُء شویدا ٥‏ قال حسک 2 ¢ ال قتف اليه 
فاذاعیناه تذرفان » یعنی تم مجھے ن د ا 
میں ہے عرض کی یا رسول اللہ میں آپ٭ کو مناؤں ؟ 
حالانکھ آپ؟ پر نازل کیا گیا ے ؟ فرمایا ۔ میں اپنے 
سے علاوه دوسرے سے سننا چاہتا هوں ؛ چنانچه میں 
سز السا پڑھنا شروع ک ۔ جب میں اس آیت پر 


۾ فس ا ۳ 
پہنچا ےئ اذا جشتا من کل اسا بشهید و 
E‏ 
جشنابک ک0 و شهیدا )ن ِ [النساء] س( تو 


لے 
فرمایا اب بس کرو - حضرت عبداللہ““ بن مسعود کہتے 


ه سکه مبی ۓ آپ“ کی طرف دیکها تو آپ؟ ی آنکهی 


آنسو بہا رھی تهی ؛ (وب) کلام کا ربط پیدا کر 
کے لیے ضروری .هه که پوری آیت پڑھی جاۓ یا اتنا 
هی پژها جامٌ جو باهم م‌بوط هو تا که ما قبل اور 
مابعد کا رابطه قائم ره سکر - صرف کونی چهونا سا 
بژه دینا اور اس کے ربط و تعلق کی پروا نه کرنا» 
۔ اس ہے سامعین ار ا غلط اثر پڑنے کا 


ں۔ لسےم 


اندیشه ہ ھوتا ا وال مت گر الساھ (م 


[النساء] :۰ وما ابری تفن (۳, [یوسف] : ۳م)؛ 
ہے مه هر ہے َ‫ ہو ٣-یس‏ ىہ واد م 
فا کل جواب قوبه (ےم [النمل] : وه)؛واذ کروا 


حم 


!۔ و سم مدع ت م ۸ ه ۱ ۱ 
ا فی ایام سعصدودت ط(ء [البقرة] : .م) ؛ 


س ینیم نے اق ۵ ا . حسم 
اج ت_قربوا الصلوة ری [الستساء]: (e‏ ۸ ۱( 
مجاهد اور حسن بصری کا قول ہے کہ اگر دوران 


تلاوت حمائی آجاے تو تلاوت بئد کر ڈدے اور جمائی 


بوری کرک تلاوت شروع کره- اس ی دلیل صحیح 

ام ی وه حدیث ہے » جو حضرت ابو سعید خدری 
رضی اللہ عنہ سے سروی ے اور جس کو وہ رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وآله وسلم کے ان الفاظ سے روایت کرتے هی : 

من هه و ره ۱ ۱ ۳ : ت و ۱ 
اذاتثاءب احد کم فلی‌سک پیده علی نمه » ا 
بد خل ۰ ڑھج تی ٣سا‏ تم ہی سے کے ی دو ۔٭ائی ۰ و 1 


هائه سی منه بند درل دږولکه اس پر یمان اثر الداز 
ھر تا ے :لہ ) ابراھیم لخمی سے آداب قرآن ہیں سے اہ 


و ج2 


ى 


: جا‎ ٩( 


اه * (ه [المائدة] ) ؛ وتالوا اد 


ارين ودا (ور [سریم] : ہ۸ہ) وغیر تسم ی 
آیات بل ه تو آواز نیچی کر لر ۔ اسی طرح سند ضعیف 
کے ساتھ موی غے که امام شعبی ہے سوال کیا گیا 


ق ا ےا 


که جب السان » ان ان و بلکته یملون علی 


۱ سس قں‎ Ja 


3 : و قانت الیهود لسك الہ 


ار (مم [الاحزاب] : ہم) پر پہنچے تو کیا 


سنن من ابوداود اور جا 22 مس e‏ ابو زاره 
تہ هی که جب قاری سور ۂ والتین ک 7 

ابا ا نے ورد 
ند + لی انال وک 
جاسم الترمذی اورسان ابوداؤد میں یھ بھی ه که مندرحه 


لو ل 


ا جائیں ؛: 7 اقسم 


نمس 


من الشاهدين م 


رال 





اع القسة ی آخری آیت ا لیس ذلک بقدرعلىی 


ان 0 غی الَعَوَیة تنم ال اور الک 


میں اي 51 رہکما تکذبن کے جواب میں 


ال ل7 چ (_۔ 
[و ٩‏ بشی من آ لامک اللوم کا . سوزہ 2 المرسات 
od‏ ۶ و 
51 آخری آیت فبای ا وٹ یؤمنون کی حواب می 
ھ2 
امنث بائتہ کو بن عباس» عبد الله بن زیم اور 


ome ےھ‎ 4 


کے اد ان ر 0 ۵ 


حبرت عمر ناروف رضغی ات ۸۶ 4 اس کے حواب مس 
سبحان ربی الاعلی کے الفاظ تین س‌تبه کم‌تر تهر - یه بھی 


منتول ہے کہ سورۃ الغاشیه ی آخری آیتتم ان عدیٹا 
ر | حسابھم کے جواب میں اللهم حاسبنا حسابا یسپرا 8 
الفاظ کم جالی ؛ (,۲) جو شخص قرآن مجید پژه رها 
هو » باهر سے آم والا اس کو سلام له کمیم» تا که اس 
کی توجه دوسری طرف مبذول له هو اگر که بھی دے 
تو قاری کو سلام کا جواب دینے کی فرورت نہیں ؛ 
(رم+) جس ہے قرآن مجید یاد کیا ھو یا پڑھا ھو اس کے 
لیے اس کی حفاظت کرلا اور اس کو یاد رکھنا لہایت 
ضروری ہے ؛ کیونکه قرآن مجید کو اگر باقاعدہ پڑھا 
لہ جائۓ اور اس کی طرف سے توجہ ہٹا می جاۓ تو یھ 
انسان کو یاد نہیں رهتا (بخاری » مسلم) - اس کو 
بھول جاےۓ والا اللہ کے نزدیک سخت گناہ کار ھے 
(اہو داد ء ترمذی) ؛ (ء) کوئی قرآن مجید بھول 
جاے تو یه تھ کہے که میں بھول گیا هوں ء بلک 
یوں کہے کہ مجھے بھلا دیا گیا ےے ۔ ۔ صحیح بخاری 
اور حبح مسلم میں حضرت عبداللہ بن مسعود رضی 
الہ عنه ہے روایت هه که رسول اه صلی اللہ عليه 
وآلہ وسلم ہے فرمایا : ا یتول احد کم سیت اڈ ح 


۰ ہے ۳ 4 8 ۰ ۳ 8 
کذا و کذابدل هوشتی نسی » یعی تم مبی عه کونی 


قرا 





یه له کپم کہ میں فلاں فلاں آیات بهول گیا هون 
بلکه یه کر که مجهر کچه بهلا دیا گیا .۶ - 


مطاب يه که نسیان کا ذریعه شیطان کو قرار و کے ےا 


[کیونکھ قرآن مجیدکی تلاوت ہے غفات (جس کے نتیجے 
میں نسیان ھوا) شیطانی فعل ے جو شیطان کی پیدا کردہ 
ہوتی ہے ؛ (ء) قرآن مجید کے سلسلے میں نه شک کا 
اظہار کرئا چاہے ؛ نة اس ے کسی حکم یا کسی 
آیت کی غلط تفسیر اور تعہیر کرنی چاهیم - رسول الته 
صلی اللہ عليه وآله وسلم کا ارشاد ے بالا ق الترآن 
کفو؛ یعنی قرآن کے بارے میں شک و شہمه میں پڑنا 
کفرے ؟(م )جس علاقے اور جس ساطنت مين ترآن مجید 
کی اعالت کا خطرہ ھو؛ وهاں اس کو ساتھ نہیں لے جانا 
چاھیے آنحضرت صل اللہ عليه وآله وسام نے اس بارے میں 
تا کیدی حکم ذیا_هی - یه حکم سند صحیح کےساتھ اس طرح 
موی ے: ہی رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم انْ یسافر 
الال آرش ائسے بی چزل اه عل اه علیه 
وآله وسام ے اس ہے منع فرمایا ھے کہ دشمن کی سر 
زسین میں ؛ قرآن کو ساتھ لےکر سفر کیا جاۓۓ ؛ 
(۲۵) قرآن مجید خت مکرے کے بعد » صاف ستهرا مگر 
سادہ لباس پہن کر اللهھ سے عجز و الکسار سے 
دا ا 2 0ئ ختم هو جاه 
تو سورة البقرة کی ابتدائی پاب آیات الہفاحون نک 
پڑھنی چاھییں ؛ یعی ختم کے ساتھ هی از سر نو 
شروع بھی کر دیا جاۓ ۔ تا که قراءت کا مل 
کسی صورت میں ٹوٹنے نه پاے ؛ (ےم) قرآن مجید کو 
تدنر و تفگر اور اس کے معاتی و مطلب کو سمجھ کر 
پذهنا چاهیر 
هی - ان ی تلاوت ے آداب یه هیی کە ان کو اپنے 
آبٴ پر وهی کیفیت طاری کر کے پڑھنا چاہیے ء 
جس کا دعا سس کرنی 2 مثا سورة البقرة 


ا 
بی سس ام 


کی آخری آیات یا ل رب ۳ ؤك علا دسا ربا اتنا فى 


(ra)‏ ترآن محید ی بعض آیات دعائیه 


۸ ۲ 6 قران 


و مر و 


ال ریا و فی 


ورویب 


ما ہے | = 4۵ مي > a a‏ 


یا ربا اتنا سن لدز رحمة وڑھہہی تا مسن 
؛ (۹م) قرآن مجید کے بنیادی آداب میں 


سے ایک یھ ے که اس کو بدرحه غایت صحت تلاظ 


6 سے سے 3 


اور صحت اعراب کے ساتھ پڑھا جائۓ ؛ کیونکه اس ٠‏ 
می معمول سی غاعلی اور (ر احتیاطٰی 
کی سمتون کو بالکل بدل کر رکه دیتی ےے اور انسان 
کثر ی سرحدوں پر مجح حاتا _ه ؛ (.,م) قرآن مجید 


معی و مطاب 





و انت متصود هو تو صاف ستھرا اور پاکیزہ کاغد 
استعمال کیا جاےے اور تمام سامان کتابت اور لوازم 
کتابت شک و شبہہ سے مبرا هو (r۹)‏ مس ا 


دین ‏ یه بھی ابت ہے کہ ترآن مجید اهل ذه اور 


بر مسلەوں کے ہاتھ فروخت لہ کیا جائے ۔ اسے ب٦ی‏ 
انھوں ے آداب قرآنْ مجید میں شمار کیا ے ؛ اس لیے 
که غیر E‏ سے یه توتع نہیں کی جا سکتی کہ وه 
احترام قرآن کے تقاضوں کو ملحوظ رکھیں کے ؛ 
(+م) علماے ساف و خلف ۓ قرآن مجید ی بعض 





آیات کو بصورت وظائف اور حاجات ؤ ضروریات ی 
تکمیل سک ایس پڑھنے کو !4ى آداب قرآن میں گردانا 
ه اور یه بهی لکها _ه که اگر م‌یض پر پژه کے ان 
کا دم کیا جائۓ تو اللہ شفا عطا کرتا سے ؛ یعنی جہاں 
یه روحانی بیه‌اریون کے لیے شفا ے2 وهان جسمانی 
بیماریود 6 لیے بھی صحت و عافیت کا باعث ےہ ادر 
هر اعتبار سس شفا _ه ؛ (سس) ان محید کی تلاوت و 
قراءت اور اس کو سمجھ:نے مس عجات نمی کرنی 
چاهیم : لا تحہ برف به لسانک لتعجل به هن 
دب) » لع نی قرآن کو حفظ کرے کے لیے 


زیان کو جلدی جلدی حر کت له دوہ موره ملد مس اس 


[القيمة] : 


ادب قر قرآن پر عەل کرۓ کک ان الفاظط میں تلقمن فرمانی 
گی اھ ھی اه نلک الق" و 


۵ هم م و ۸ #. ۔ ۶ ۵ 


ا ۱ یک اوحید ول 


١۱١۱١۰١٠ھ‎ ۵ 


. استرال من e‏ 1 لے 





قرآن 


رپ زدنی علماه (, ۲ [طف] : م , ,) یی با بلند م‌تبه 
ه انته ک جو بادشاہ برحق ہے اور (اے نبی ‌اکرم۶) قرآن 
کے یاد کرے میں اس سے پہلے ھی که آپ کی طرف 
اس کی وحی تم ی جاے جلدی نه کرو اور کہو 
ام اے پروردگار مجھے اور عو تا 4 (re)‏ تلاوت 
ترآن مجید کا آغاز تعوذ ذ اور ےچ اہ ار ی ار 


سے کرنا چاهیم - ارشاد خداوندی ے + إقراء 


ب( آپ؟ 
اپنم رب کا نام اکن جس ے پیدا کہا ے پڑھو۔ 


کے 


ف 
[ مود باه ۳ دیکھےےے ۱۱ |الحل ]: 1 ۰ 
(م ج) جہاں نرآن اور اس کے احکام آج ژوهین 


کا پہاولکلتا هو» وهان اوا هی ای چاهیر ۽ ولذ رایت 


۰ ا ك _. a‏ 
باسم_ ربک الدی خلق 0 (۹ [العلى] : 


چم بس ی 


الذین بب‌خوضون نی 


س ۾ ئ 
ابینا فاع ر ش عم 


صن اف ها ف ۵ 


ي وض وا ی حدیث تثٌ- در 


ص 4 و هه م ق هه 


! و سیشک 


ھ 0 ‌‌ 


۵ ١اش‏ عص“ 


الشیطن فلا تقد بمد ال 0 مع القوم' 


اتا ٥‏ (الانعاما : ہہ) یعنی (اے اہی 
اکرم۶! ) جب آپ” ان لوگو ںکو دیکهی جو هماری 
آیات کے باره می فضول باتی کرت هس ؛ آپ۶ ان 
سی ےکنار ہ کش رھیں » تا آنکه وه اس کو چهوژ کر دوسری 
باتوں میں لگ جائیں ؛ » اوراگر یه بات اک شطان 
بھلا دے تو یاد آۓ کے بعد اس ظالم گروہ کے ساتھ 
نه بیلهین ؛ (ہم) قرآن مجیدکا اتباع نہایت ضروری ہے ؛ 
ترآن اس ی باربار تاکیدکرتا ے ؛ (ےم) قرآن مجید کو 
لوگوں تک پہنچانا اور اس کی تبلیغ کر نا بھی ضروری 
مھ المشرکین ٥‏ 
(م , [الحجر]: مو)؛ بعی (اسه نمی *!) جس بات کا آپ 
کو حکم دیا جاتا ے ؛ اس که و ظاهر کرو اور مشر کون 

سے دنه پهسر لو - یه بهی فرمایا بلغ 7 ازل الیک 


a‏ ی 


سن رک رپ ان مدید ی لیم و اشاعت 5 
سلسلے میں کوئی تکلیف پہنچے یا 'اس میں لوگ رکاوٹ 


پیدا ۳ تو اس سے دل پرداشته نہیں ھونا چاھے اور 


۹ں 





اپنا کام حال می حاری دک چاهیر 





قران 
مہ۔ امج ي 


٥ ؛+ ۱ مص‎ ٠ 





سل َ‫ 5 


کک ازل اليك فلا aî‏ قى صدرک حرج 


ب م 8 


سنہ لٹنیٹر رہ و ذ کری تو وین 0 ك5 

[الاءراف] : ب» ۳ یی (اه لبی۴) یه کتاب آپ؟ ی 
طرف اتاری گی ے ؛ اس ہے آپ۶ کے دل میں کسی 
قسم کی تنگی لھ ہو › تاکه آپ* اس کے ذریعے لوگوں 
کو ڈرائیں اور یه ایان دارون ک لیے لصیحت کا 
موجب هو ؛ (و۳) هر دور اور هر صورت میں لوگوں 
کوترآن ی دعوت دینا ضروری ے اور یھ اس 2 ابا 


سس ّ "۳ ۵ ۵ . 


ولا ہ-۔صدلک ابیت اللہ 


ا داب میں سے ھی 
بمد اذا ترت انیک و ادع الى ربک ول 
تکوئن ن المشر کسن؟ ۰( [القتصص]:ےہ)؛ 
بی (اے لبی۴!) کہیں ایسا له هو که آیات ال 
ارک ۳ 
براہر اپنے پروردگار کی طرف دعوت دیتے رهی اور 


مش رکوں میں سے ه ھو جالیں ۔ 


ماخحل : 0 ران تق البخاری ؛ الصحیح 
(م) مسلم : صحیح (م) ابو داود : سنن (م) الترمذی : 
جارعم (ہ) النسائی ؛ سنن (ے) ابن ماجه : سنن ؛ (م) مشکوة ؛ 
[۹)امام مالک ؛ موطا (, ) امام محمد , بط )٠‏ الدارمی 
)۲ (ہ ) فتح‌الباری » شرح صحیحالبخاری ےت 
محیح البتخاری ؛ (م ۱ ) محمد انور شاه : فیض‌الباری شرح صحرج 
البخاری؛ (ج ) الحاکم : المستدرک کم تسس > سید 
(ے) شسرالحق ڈھیا:وی : عون المعیود شرح سنن ابی داود : 
(۱۸) عبدالرحەن مبارک پوری : تحفة الاحوذی شرح جامم. 
الترمذی : (و ,) امام احمد : 
(, ب) الزخشری : الکشاف ؛ (۲ ) الألوسی : روح المعانی : (۳+) 
رشید رفا : تفسیر المنار ؛ (م ب) صبحی صالح : مباحث فى 
علوم‌القرآن - بارششم ببروت ۶۱۹۰۹ :(مء) راغب الاصفمانی: 


: الپرمان ۰, 


س 


مسند ؛ (, ۲) ابن کش : تفسیر ؛ 











۱ 
مفر دات (1 +( پدرالدین بحمل لن عبد الئه اازرکشی 


ثر:ن 


Fa 


قرآن 








ق علوم القرآن » بح هو ۶ ؛ (ع۲) ان قتیبه : تاویل | تحدی ک باوجود وه اس ی نظیر پیش کرے سے 


مشکلالقرآن ؛ (۸ ) تفسیں غریب القرآن ؛ (۹ء) شاہ وی الہ 
د ہاوی : الفوزالکوم ؛ ) ,) السووطی ؛ الانقال ق علوم‌القرآن ؛ 
(,م) ابو ز کریا یحی بن زیاد الفراء (م ء ۲۰ه) + معائی القرآن ؛ 
(+۳) ابو ز کربا بحبی بن شرف الدین اللووی شافعی : التبیان 


ی حملة القرآن ؛ (۲۳) علی بن محمد المعروف بالضباع 





المصری ۰ نتح الکریم المنان فى آداب حملة القرآن ؛ بار اول » 
تاهره و ۰/۵۱۳ ۶۱۹۹! (مع) صدیق حسن خان : فصل 
الخطاب ق فضل الکتاب » دب ۱ ۵ ., 


(محمد اسحاق بھی [و اداره]) 


د ۱ 
6 عار اران اعجاز نات اتال ے مدر کد 


اس کے معنی دوسر ےکو عاج زکرے اور عاجز پاۓ کے 
هن - منعجزه اس کام کو کہتے ہیں کہ جس کے 


ذریعے بوقت تحدی مخالف کو عاجز کر دی. جامه - | 


اس مین تاه مدوّره ارانه مبالقه هم (القاموسالمحیط 
بدیل ماده عجز) - 

۰ ترآن مجید رسالت ۲ اثبات اق 7 
ایک دائمی معجزے کی حیثیت رکھتا ے؛ [اور اسلوب 
بیان » بلاغت اور غیبی خبرود کے دینے کی وجه ہے 
تا ابد اس کی معجزانھ حیثیت قائح رے گي] ؛ اس لیے 
قرآنی اعجاز ی پپچان شرعاً واجب رهم - رشید رضا ے 
اس کو فرض کفایه کہا هه (الرافعی 
ص ے , ؛ الز رکشی : البرهان ۲ : :+ ۹۰)۔ اللہ تعا ٰی 
رن حضرت محمد صلی ان عايہ ہت وسلم کا 





۽ اعجاز ااقرآن ؛ 


اهم .ا مهتم بالشان . رش - معز ۳ 
کے دیگر 
معجزات کو تسلیم کرے ہے صاف انکر کر دیا تھا 
مگر کلام الہی کی عدیم النظیر ہلاغت کے سامنے 


انھیں بھی سر تسلیم خم کرنا پڑا اور قرآن کی بار بار 


خصوصیت یه _ه که کنار مکه ده آپ 


قاصر ر ۵ . 

اعجاز الترآن کا پس منظر : قاضی عیاض مالی 
کہتے هی ؛ خداولد کریم نے انبباے کرام کو اسی 
قسم کے معجزات عطا کے جن کی ان کے مخصوص. 
عصر و عہد میں ضرورت تھی ؛ آنحضرت صلی اللہ علیه 
وآلہ وسلم کی بعثت کے وقت اور اس ہے پہلے عرب ؛ 
فصأاحت و نلاغت میں یکتا_ے روزگار تھے ۔ انویں ایسی 
طلاقت لسانی حاصل تھی جس سے دوسرے خعاوں کے 
السان ہے ہہرہ تھے - برجسته خطابت اور نی البدیبه 
شعر گوئی کا الهس ایسا ملکه حاصل تها که انسان پر 
حبرت و استعجاب کا ءالم طاری هو جاتا تها - چمکی 
هوثی تاوارون اور ٹکراے هوه نیزون کے دربیان 
رجزیه اشعار پڑھا کرے ۔ مدح کرے پر آے تو زمین 
و آسمان کے قلاہے ملا دیتے ۳و 0 0 
تحت الثری تک پہنچا دیتے تھے۔ زبان آوری کی ہدولت 
وه جادو جک دیتے تھے - دیرینه بفض میی هیجان برپا کر 
دینا » بزدل کو جری با دینا » بخیل کو سخاوت ی 
ارف ماثل کر دیدا ان کی زبان آوری کے معمولی 
کرشم تھے ۔ ان کا بدوی پر شوکت الفاظ کادعنی و 
ان کا شم‌ری کال بلاغت پر فائز تها - ایسم فصحا و 
پلفاء کو اگر کسی ہے ششدر کیا تو وہ ذات رمالت 
ماب صلی الت عليه وله وسام تھی جس ہے ذات باری 
کان کی نازل کردہ کتاب کے ذریعے انویں بار بار 


چیلاج کیا ۔ ایسی کتاب جس کی آیات محکم اور 


| کلمات متصل هس ) جس ی فصا حتت و ل ان 


ھر گفتار پر غالب آئی جس کے ایجاز و اعجاز _ن » 
عربود کے ا ا ا کی دیا » جس کے 
شاهکار هی » جس کی 
مورتون کہ فواتح و خواتم کے محاسن ی نظیر نہیں 
پیش ی جا سکتی ؛ جس کا حسنٍ نظم » ایجاز کے باوجود 
لہایت معتدل رہاء جس کے منتخب الفاظ فوائد کی 


دامن میں حقرقشت و مجاز و 


ترآن 





کرت کو سیر هو هی ۔ قرآن کا اعجاز اس کا وہ 
قاوب ہے حر کا فرب سا انا سے کر 
مختلف ھ ۔ [قرآن مجید ے نظم و نثر کے درمیان 
ایک ایسا پسندیده اور دلاویز اساوب اختیار کیا » حو 
بلغاے عرب کے تخیل میں بهی نه تها - قرآن کے مطالم؛ 
مقاطم اور فواصل » یعی جس طرح قرآن مجید کسی 
بیان کا آغاز اور اس کا خامه کرتا _ه اور جس طرح 
.ایک ایک آیت کو حدا کرتا جاتا ے؛ وه حد ا 





داخل ہے (سید سلیمان ندوی ! سرت النبی ?م 
٣١م‏ ء اعم گام م۹ اع)]۔ جب ولید بن مغیر 
ک مان ون ان علید وآله وسام نے قران ق 
تلاوت کی تو اے سن کر وه مکا بکا رہ گیا۔ جب 
ابوجہل نۓ اس پر اعتراض کیا واس ے جواب دیا ذہ 
خدا ی قسم تم می مج ہے زیادہ کوئی اشعار کا جانے 
والا نہیں ۔ واللہ وہ ج و کچھ کہتا ہے اس میں شعر کی 
سشاہہتنہہیں پائی جاتی۔(قاضی عیاض : الشفا بتعریف حتوق 
المشط ۸ ص م۲۱ ؛ ملا علی قاری : شرح الشفا ء 
٢ص‏ ۵۲ 
قرآن مجید کا چیلنج ؛ [جب مخالفین 2 قرآن 
مجید کی اثر انگیزی سے لوگوں کو متائر ھوے 
پایا تو انهون 2 آنحضرت؟] پر یه اتبام باندها که آپ 











؛ الاتقال » ۲ ۰ مر معطیوعه قاهره) - 


از خود قرآن مجید کو وضع کرے ہیں ۔ اس موقع پر 
ي Iolo aoe‏ 
يه آیت کریہھ نازل هوفی : *۱م یقولون افتربیا 
۵ تس هی 6 


قل فاتوا بمشر سور مئله( ,۱ , [هودا : ۳ب) یعی 
کیا وہ یه کہتےھیں کہ اس ے اس (قرآن) کو خود بنا 
لیا ے ۔ که دیجیر که تم بھی ایسی دس سورتیں بنا 
کر لے آؤ۔ جب وە اس چیلنج کے جواب میں قرآن 
جیسی دس سورتیں بنائۓ سے قاصر رے تو فرمایا : 


وه جج سض ژ مھ 0 


”وان کک تدم فی ریب ما نزلنا على عردلا 


توا بسورة . 5 مثله» ( ۳ زالبةرة] ء س( € یعی 
اگر تم اس (کتاب) کے باررے میں کسی شک میں 


مبتلا هو جو ھم نے اپنے بندے پر اتاری .هم تو اس 


٩‏ ۳۶ ورال 


بلاغت > بلند بانگ دعوود کر باوحو بهی] وه ترآن 
یسی ایک سورت بھی تصنیف لە تا 
سورت بھی تصنیف نه کر سکے تو س پر 


فرمایا : ”قل لژنِ اجتمعت الا لس وا ی عسلی 
ان را توا بل هدا التران ٩‏ اون لے 


وف ۵ 
ولوکان عضوم لبعض ظُھیرا٥‏ (ے , [بتی ا ارا راءیل] (A^:‏ 
که اگر جن و انس بهی ترآن ی مثل لا 2 
پر متفق هو جائیں تو وہ اس جیس یکتاب نہیں لا سکیں 
گے خواہ وہ ایک دوسرے کے مددکار هی کیوں ند 


بعٔیکە دیجے 


وں ۔ ای م یق لحرت آرات ہے وام :و تا ےگ 


لہ ھ تھا لی ی حارف سے ۔خالفین کو بار بار چیلنچ ٠‏ 


کیا گیا کە اگر وہ پورا قرآن ہیں تو اس جیسی چند 
سورتیں یا ایک ھی سورت بنا کر لے آئیں مگر وہ اس 
کی مثل لاۓ ہے عاجز رعے اور اگر وہ ایسا کر سکتے 
تو انھیں یه بات کنر ی ضرورت ق نه هونی که 
زد قرآن "سحر یا شعر با آساطبر ال و لين“ (پہلے ۱ 
لوگوں کے افساۓ) ہے ۔ یہ ہاتیں ان ک عجز و 
قصور کی زندہ دلیل مم ۔_ 

وجوه اعجاز : قرآن عزیز کے , وجوه اعجاز کا 
احاطه کرنا استطاعت بشری ہے خارح ےے ۔ چند 
پپلوود پر اکتفا ی جاتی ه - . ۵ 

۱- فصاحت و بلاغت : ترآن مجید اپنی فصاحت و 
بلاغت کے لحاظ ہے معجزه _ه - السیوطی نۓ الاتقان 
میں حازم : (مٹھاج البلفاء) کے حوالے سے لکها .۵ : 
ران مد E‏ اعجاز یه ے که اس میں فصاحت 





و بلاغت اس کے ھر موقع اور ھر محل پر یکساں طور 
پر پانی جاتی .هم اس طرح که اس میں ائقطاع نہیں ۔ 
بخلاف ازیں کسی دوسرے شخص کے کلام یا تصنیف 
میں یه بات نہیں پائی جائی که از ابتدا تا انتہا اس میں 


فصاحت و بلاشت هر جگه یکسان طور کر مو ود ہق 








(الانتان» ۰:۲ 9 و؛ الزرکشی: المرهان» ج ۲ » ص 


e‏ » طبٔم قاھرہ) ۔ 


YE 
ورال‎ 





۲- ندرت اسلوب : یه اس بالکل بد یہی ۓے 
که ترآن مجید ‏ انداز بیان دیگر تصعحا و بلغا ک 
طریق بیان سے بالکل مختاف اور نرالا _ه - آیات ک 
مقاطع و فواصل (متامات وقف) بالکل نی قسم کے ہیں 
0 9 09-9 پہلے کسی کلام میں موجود 
تھے اور لہ بعد ھی کے کسی کلام میں ملتر ہیں ۔ 
کوئی شخص اس اساوب کو اول سے آخر تک نباه 
نہیں مکتا ؛ چنانچه اس نثم اور رالم اسلوب کو 
دیکھ کر فا عرب دنگ یز [معتزلی علما 
کے نزدیک قرآن مجید کا نظم کلام (اسٹائل) 
معجزه ےے ۔ آن میں ہے جاحظ اور تمام اشاعره 
قرآن مجید کو فصاحت و بلاغت کی حیثیت سے معجزه 
قرار دیتے ہیں ۔ نظام معتزلی اور ابن حزم ظاهری یه 
اعتقاد رکھتے هی که قرآن ک اعحاز یه .هم که 
اللہ تعا یی ےۓ اپنی قدرت کاساه ہے تمام بلغاے عرب و 
عجم ک زبائیں اس کے مقابلے میں گنگ کر دیں ‏ اس 
لیے وہ اس کا جواب نہیں دے سکے (ابن حزم : الفصل 
ق الملل والتحل » ج م » باب اعجاز القرآن)] 

قرآنی ارت کا هر پپلو بجام خود ایک 
معجزه _ه - [الفاظ کی بندش » جملون کی برجستگ › 
ت رکیب کی چستی » عالمانه انداز بیان » کوثر و تسنیم 
میں دھلے ھوے جمل » موتع اور محل ک مطابق زور 
ببان] یه ایسی چیز تهی که حس -2 عربود کو مبپوت و 
ششدر کر دیا یبال تک که عرب اپنی اس فطری 


زبان آوری کو حسی وه بہت قوی سمچھتے تھے 


ضعیف سمجھنے پر مجبور ھوگۓے اور کلام و خطابت 


کے اپنے مستحکم ملکے کو قرآنی اسلوب که سامنر 
بہت پست ہاور کرے لگے ۔ ان بلغا کو اعتراف 
کرنا پڑا که اسلوب قرآنی زبان و بیان کی وه جنس 
گران بایه ه جس تک ان کی پرواز نہیں ہو سی 
اور نه هو سکتی, ہے ۔ اھل عرب ے شدت کے ساتھ 
محسوس کیا که یه نظم و اساوب عرندا اق کی فت 


اج مسج سھے- aaa e‏ دہ 


ترآن 





لسانی ی روح اور جان ہے اور کسی عرب کے دل 
کو اس انداز نظم و بیان سے پھیرے اور بازرکھنے کک 
کوٹ یکوشش کار گر نہیں ھو سکی ۔ اور نھ کسی عرب 
کے دل و دماغ کو اس بیان سے متأثر هون سے بچایا 
جا سکتا عے ۔ اس لیے که یه قرآنی اسلوب عرب ک لسانی 
کال کا وه رخ ےے جسے مارره عرب ق روح جانی 
پچانتی _ه اور جو ان کے دلوں کی دھڑکن ہے - 
(تفصیل ک لیم دیکهیر الرافعی : اعجاز الرآن بذیل 
اسلوب القرآن » ص ۱۳ ۲). 

ج پیشینگوئیال : موجوده زماه می علوم جدیده 
ے بہت ترق کی هی مگر آنده وافعات کے متعاق 
ٹھیک ٹھبک خبر دے دینا کسی بھی فرد بشر کے لیے 
ممکن نہیں ؛ البته قرآن مجید کے ذریعم س مستقبل ی 
جو پیشینگوئیاں کی گئیں ؛ جن کا ذکر جابجا قرآن مجید 


میں موجود ره » وه لهیک اپنر اپنے وقت پر اسی طرح 





وقوع پذیر ھوئیں جس طرح قرآن مجید ے خہر دی 
کرنا پڑا ت قران مجید میں اس قدر پیش گوئیاں مذدکور 
نہیں مل سکی ۔ دی من جند ایک کا د کیا 
دین اسلام کے 41۶ و استحکام 1 بشثارت : 

سے 


70 ۶ 


کے مس د ۰ مم ام شب ۵ ن٦‏ س 


EE‏ صلی الدیسن 1 (و [التوبة] : ٣م‏ :) يعنى 
ای ذات وہ ے جس نے اپنے رسول کو هدایت اور 
سچا دین دے کر بهیجا تاکه وه اس تمام دینوں پر 
غالب کر دے ؛ چنانچه یه وعدۀ خداوندی چند هی 
سال کے بعد حرف بحرف پورا ھ و گیا ۔ حضرت شیخین ۶ 
جب جہاد کے لیے روانه هو ه ژو اس وعده ربانی ہے 
ا وگو ںکو آ که کر_2 تهم اور اس طرح صحابه۳ کو فتح 
وقاص 
کا بھی یہی معمول تھا ۔ [کیا اس وعدۂ خداوندی ک 





پورا هوخ که ثبوت کے لیے یہ کای نہیں ہے که 
اهل اسلا آنحضرت صل اللہ علیه وآلد وسلم کے بعد پچاس 
سال ھ سم سی ے ریہ لک ریت کر : 

مع رکۂ بدر میں فتح کی بشارت : [جب ہدر کے 
میدان میں تین سو تیرہ لہتے اور غیر مسلح مسامان جاهد 
ایک هزار دشمنوں کے مقابلے میں کھڑے تھے اور حالات 
بظاهر قريش مکه کے موافق تھےتو اس موتع پر فرمایا : 


حس 8 ا اب ش 4 


و اذ يعد کم ا۵ احدی ا! ۔ط طاتفتین انھالکم 
(م [الانفال] ) بمی 
درے لور له دواون ہماءتوں ‏ یں ےم 
هائه آحام یے ره وعدہ خداوندی پورا هوا اور 
[ہے سر و ساءان مسلمالون _ه] اهل مکه کر قجاری 
قافلے اور کفار مکد کے مسلح لشکر میں ا 
مساح :مکی لشکر کو مغلوب کر لیا . 

[اھل روم کے غلبے کی بشارت : روم و فارس کی 
باهمی: جنگوں میں فارس کا پله بهاری تها . اور روم 
والے مسلسل هزیه‌تی اثها رے تھے ۔ عین اس موتع پر 


ج. ا ؿق و وا هم و 


يه آیات نازل هوئي] و هم سن لاله ۽ لبهم 


حعب اللہ تعالی آم ہے وعدہ 


اہک هار لے 


ممحومجهہ۔ لا و 


سیغلبون ٥‏ ۂ وھ سین ( .م [ااروما: ۳»۲) یعی 
روس مغلوب. هو_2 > بعد چند هی 
غالب آ جائیں گر ؛ چنانچه اس پیش گو کے مطابق صرف 
چند سال ميی روسی سلطنت ایران پر غالب آ گی . 
[ر۔ول کریم؟ ی حفاظت کا وعده : آنحضرت صلی 
اللہ عليه وآله وسلم کو دشمنوں کی طرف سے خطره رهتا 
تها اور صحابه کرام کو آپ* کی حفاظت کا بندوبست 
کرنا پڑتا تھا ۔ عہن اس الت میں په آیت نازل 
فا وا ی من‌الناس (م [المائدة] : ے )» 


یعی اور اللہ تجھے لوگون سے محفوظ رکه ک- 
حب یه آیت کریمه اتری تو آپ* 2 اسی 


سال میں ایرالیوں پر 


دن سے 
اہی حسمانی حفائلت کی تمام ذرائم موقوف کت دم 
اور فرمایا خدا م4 کو کبھی دشمن کے بس میں نہی 


قرال ۱ کے ٣٢‏ 


قرآن 





ڈالےگا ۔ اس قسم کی اور متعدد پیش گوئیاد قرآن کریم 


کوئی منصوبه باندهتر تو قرآن مجید نازل هوکر اس ی 


قلعی کهول دیتا - (تفصیل ک لیر دیکھے الباقلانی : 
اعجاز القرآن : ص وم » مطبوع قاهره) . 

مب امم سابقه کر حالات : قرآن کریم ان اقوام 
و ملل کا تفصیلا ذکر کرتا ہے حاھوں ے انبا 
علیھم السلام کی مخالفت کر کے اپنے آپ کو 
مورد عذاب الهى ثهیرایا - اس زماےۓے کے علماے 


آپمود و لصاری بھی گزشتہ اقوام کے حالات اس:قدر 


رح و9 ۳ EH‏ ساتھ لیہی جالتے تھے جس بت ثرآن 
مس بیان کے ۳ ۔ اهل کتاب اک آپ ۶ اءتمدانا 


بعض ‏ قصص کی صحت کے بارے میں سوال کت ے اور 


آپ ٭ سے تسلی بخش جواب پاے؛ چنانچه قصة اصحا بکہف 


قصۂ یوسفٰ۳ء قصۂ ذوالقرنین » فص لقمان › قصة 
کو " و خضر" [جو ان کر سوال پر نازل ھوے] اس کی 
بپترین مثال ہیں ۔ ان سب امور ی تفصیل ایس 
شخص ک زبان مبا رکه یم صادر ھوئی جس نۓ ایک ان پڑم 
سوسائٹی میں پرورش پائی اور ایک دن بھی کسی 
استاد ک سامنی زائوے تامذ ته نھ کیا تھا کیونکه 
اگر ایسا هوتا تو آپ* ک مخالفین جهث منه پر کېه 
دیتے ۔ اس سلسلے میں ارشاد ‏ هس : وما کنت تساو 


سے قباله سن کتاب ول تمه پیک 


اذا لا تاب السبطلون(و ۲ ارت cera:‏ 


یی تم اس ہے پل نه توکونی کتاب پڑھتے تھے 


اور نه اپه دائی هاته عم لکھتے تھے » ار ایسا 


هوتا تو باطل پرست شک میں پڑ جاے . 


۵ ۵ ھ ام فسسم‎ e 
مژید فرمایا ”تل : ن انام الىغسب‎ 
۰ و مگ ضر‎ ۰ 


لیس وا الیک با و ست تتعصامءي۔ا ۱ ات وله 


سم تی ق۔۔۔ھ 


فوسک سن قبل ھا (۱۱ [هود] , ؛ ۹م)+یعی 
غیت کی خبریں ہیں جو وحی کے ذریے ھم آپ ّ 


ترآن 





تا ره هی اس بت پم نه تو آپ إن سے آ گاہ 

تھے اور نھ آپ کی تقوم (الباتلای : التمهید ص .۱۳ » 

مطبوعۂ تاهره ؛ شاه ول الم د پلوی : الفوز الکییر » ص م |؛ 

الزرکشی : المرهان » ج ۲ » ص بو » مطیوع قاهره), 
| 


م- توت تأثیر : ترآن عزیز کی قوت تأثیر 








بھی اس کے وجوہ اءجاز میں سے ایک ہے ۔ قرآن کے 
علاوه کسی کلام مین لام هو یا نثر یه تائس یه حلاوت و 
شبرینی اور یھ شوکت و دبہدبھ نہیں پایا جاتا ۔ اس 


ظا مق ص 4 سس 


سے میں ترآن میں ا ے: : دو اساسا هذا 


رق و و و سے ۰ 


القرآن على < ال ۳ ا خاشعا ستصدعا مسن 
خسشية لته" (وم [الحشر] : , م )یعنی اگرھم ے اس قرآن 
کو پہاڑ پر اتارا ھوتا تو تم دیکھ لیتے که وہ الہ ے 
ڈر سے دہا جاتا اور پھٹا جاتا ے ۔ 

[ولید بن مغیره مکی کا رئیس تھا ۔ 
آفحضبرت لي اللہ عليه وآله وسلم کو یه آیت ان ازته 
کا یر بالمدل (ہے شک اللہ انصاف کرے کا حکم 
دیتا ے) پڑھتے هوے سن کر کہا : اس بیان میں 
شیربٹی اور لطافت ے ۔ اس کا زبرین حصه پانی میں 


اس ے 


ڈوہا ھوا اور بالائی حصه پهلون عه لدا هوا ے اور یه 
انسان کا کلام ننہیں (الباقلانی : اعجاز القران » مطبوعۂ 
قاهره]] - 7 

جب ا بن بیعه ‏ حضور عليه السلام کے پاس 
آیا تو آپ؟ ے سورۂ ۳ ال حدة ۰ پڑھنا شروع کین جب 


عم ے 8 ے ظے وموم ہے کے ق سحق لے ے ۾ مم 


اس ے آیت فان آعرضوا فتل انذرتکم صاع۔؟ة 


و َ‫ 


مشل صاعقة عاد ژموده (,م [حم ا2ا 
(٣‏ دس تر گت پھپر لیں توکھ دوکە میں تم 


کو ایسی آفت سے ڈراتا هون جیسی عاد اور تمود پر آفت 


آنی تھی “سی تو اس ۓ آپ کے مته پرھاتھ رکه دیا اور 
کہا خدا کے لیے ب سکیجیے مجھے اس ہے آگے سننے کی 
تاب نہیں ۔ عتبه واپس چلا گیا ۔ جب اس کے ساتھی 


پڑھا ره که آج تک مره کان میں نہیں پڑا ۔ 
نهی جانتا که اس کلام کا کیا نام لوں (الباقلانی : ا 
القرآن» ص وم) - جییر بن لم نے جب حضور* کو 


سور طور ی یه آیت پزهتر سنا کے ۲ ان عذاپ 


رسک لواقے* تو اس بون محسوس هوا جیس وه عذاب 
کی لپیٹ میں آ گیا ھو ؛ چنانچه اس ۓ (اسی وقت) اسلام 
قبول کر لیا - اسی طرح حضرت عمر" _2 [جو آنحضظرت 
صلی اله عليه وآله وسلم کو قتل کر کے ارادے ۳ 
گردن میں تلوار تکام آ 2 تھے] جب سوره طه [ک 
چند آیات سو تو فورا مشرف باسلام هوگثر 
(الخطابی : بيان الاعجاز؛ ص م ؛ الزركشى : البرهان › 
۲ : .و ؛ نیز مولانا اصغر علی روحی : ماف الاسلام » 
٩ :‏ ۲)- [ تاریخ اور سوانحم کی کتابوں میں 
بہت سے علما » ادبا اور صلحا ک حالات مذ کور 
هی جو قرآن مجید ی بعض بر محل اور مناسب حال 
آیات سن کر وجد اور سرور مس آ جات تهر - 


ان مس ایک فيض ال الحسن » شارح دوا اا 


بھی ھی - حب وه ترآن محید کک یه آیت ۰ فيل 
س ی سم 


بیارض اول یاک وا اقتدعی و یفن 


وم ف ه وه هل ۵ مد مه 


الا و قضی الامسر واستوت عو دی الجودی و قل 
۸ 

بعدا تلقوم الظلمن ۰( ١‏ [ھود] : مم) یعنی کہا 

گیا که اه زمین اپنا پانی بی لم اور اه آسمان پان یکو 

روک لے ؛ پانی کم هو گیا اور حکم ی تعمیل هوگی 

کشی جودی کی پہاڑی پر جا کر رک گی اور کہا 


سرور اور اهتزاز و انبساط کی عجیب کیفیت طاری 
هو جانی ‏ اس آیت > ادبی محاسن پر عبدا لقاهر الجرجانی 
ے طویل عث کی ہے (دیکھے دلائل الاعجاز 
قاهره موس , ه) - مشمور مفسر اشعابی مه 
”قتلی القرآن“ کے نام ہے ایک کتاب لکھی تھی 


اس کے پاس آے تو کہنے لگا بخدا اس ده ایسا کلام جس میں ان لوگوں کا تذکرہ تھا جن کی روحی 


. قرآن 


۲ ۵ 


قرآن . 





قرآن مجید کی چند آیات سن کر قفس عنصری سے 
٭ پرواز کر گئیں السخاوی : الاعلان بالتوبیخ ء اردو 
ترجمه » ص م۲ ۰ الزر کشی : البرمان ا و) 
ب بقاو ثبات : البیا علیهم السلام کو جس 
قدر معجزات عطا هوے وه سب فانی تھے جن کا اثر 
بعد میں صرف سماع روایت تک باق رها مگر حضور 
عليه السلام کو اس قسم کے معجزات کے ۔علاوہ 
ترآن مجید ایک ایسا معجزه ملا جو بدالاباد تک باق 
رھنے والا ے۔ ترآن مجید مین ارشاد 1 ۽ إا نحن 
لتا الد كر و الا 4 پلہحصٹونہ(ی 
[الحجر] : وا یی هم ه آپ پر ید لصیحت (ترآن) 
اتاری هم اور هم اس کر لکہہان ھیں ےہ ٠‏ 
مطلب یه .ه که اس ترآن کر اثار 2 والم بھی 
هم هی اور اس کی هر تسم کی حفاظت کا ذمه بهی 
ھم ہے لیا ہے ۔ جس شان اور شکل سے وہ اترا ے 
ہغیر ایک شوشے یا زبر زیر کی تہدیلی کے چار دانگ 
عالم میں پہنچ کر ره کا اور قیامت تک ہر عارح کی 
تحریف لفظی و معاوی سے محفوظ ره ک - زماله کتنا 
هی بدل جاه » مگر اس که اصول و احکام کبهی 
له بدلی ‏ - زبان ی لصاحت و بلاغت اور علم و 
حکمت کی موشگاایان بھی کتی "هی ترق کر جائیں 
مگر قرآن کے صوری و معنوی اعجاز میں اصلا ضعف و 
الحطاط محہ وس لە ھوگا ۔ قومیں اور سلطنتیں قرآن کی 
آوازکو دباسغ با ک مکر دیر مين ساعی هود ی - لیکن 
اس کے ایک لقط ےک وکم لھ کر سکیں گی ۔ حفائلت قرآن 
کے متعلق به وعدۂ ا ایس حیرت الگہز طررتے 
ہے پورا ہو کر رھا عے ؛ جسے دیکھ کر بڑے بڑے 
متعصب و مغرور مخالفوں کے سر بھی جھک گے ۔ 
تاریخ شاهد .ه که ہرزمانۓ میں علہا ‏ یکابرلعداد ے قرآن 
کے علوم و مطالب اور غیر منتهی عجالب ی حفاظظت 
کی - کانبون مه رسم الخط ی » فاریون مه طرز ادا ی » 


حانظرں ے اس کے الفاظ و عبارت ی وه حفاظت کی 


کھ نزول کے وقت سے آج: .نک ایک زیر زبر تبدیل له 
هو سی کسی ہے قرآن کے رکو عگئےء > کسی سے آیتیں 
شمار کی » کسی ے حروف کی تعداد بتلائی » حی که 
بعض 2 ایک ایک اعراب اور ایک ایک نقط رکو شمارکر 
ڈالا ۔ آنحضرت صلی الله عليه وآله ٠‏ وسام کے عہد سبارک 
سے آج تک کوئی لمحہ اور کوئی ساعت بھی ایسی 
نہیں بتائی جا سکی جس میں ھزاروں لاکھوں حفاظ 
ترآن موجود نه ره هود - غور کیجیر آڻھ دس سال 
کا بچہ جسے اپنی مادری زبان می چهوئا سا رساله یاد 
کر ان د وار 2 وہ ایک شبرمادری زبال ی رم کتاب 
جو شلات عه پر زگ کس‌طرح روان دوان سنا دیتا ہے ۔ 
کسی مجلس مين ایک بژت باوجاهت عالم و حافظ ہے 
کوئی حرف چھوٹ جائے یا اعراب کې فروگزاشت هو 
جاۓے تو ایک بچه اس کو وک سکتا _ه - چارود‌ارف 
سے تصحیح کراہے والے بول الهتم ہیں ۔ ممکن نہیں 
کہ پڑھنے والے کو غلطی پر قائم رھنے دیں ۔ حفاظت 
قرآن کے متعلق یہی اہتمام و اعتناتھا م کا مشاهده 
عہد رسالت میں سب لوگ کرتے تھے۔ اا ۳۹ اَحفْظَن“ 
ہیں مین اسی طرف اشارہ سے تو احمد عثمانی : 
تفسپر؛ ص .م۳ » طبع کراچی › لیز الرافعی : 
اعجاز الترآن , ص ۲۹ تا م مطبوعه » تاهره) , 
ے۔ لذت ٹکرار : کوئی کلام کیسا ھی اصیح 
و بلیغ کیون له هو السانی طبیعت اس کو دوباره 
سنئے پا کثرت مزاوات کو پسند میں کرتی اور اس 
سے ایک گوله ملال پیدا هوئا هی ؛ مگر دلیا میں ٠‏ 
ترآن مجید واحد کتاب هه جس کے اعادہ و ٹکر ار سے 
ایک ای لرحت و سرت حاصل هونی .هه ؛ بلکه ازال 
ھم وغم کے لیے ترآن کریم کی تلارت (بالخموص 
جب که تذکر و تدبر ک ساله) کی جاے تو اکسیر کا 
درجه رکهتی .ه - اس کی ایک وجه قرآن کریم کا 
موی حظ بھی ,. 
۸۔ دعائیه کاماٹ کی سحر آارینی : ترآ کریم 


قرآن 


٦‏ ے۳ 


قرآن 





و 


ی سورتون سے هم (سہولت ایسے اجزا منتخب ۳5 ن صوت ے موا کچھ نہیں س‌جهتا دونون برابر 


سکتے .هی جو دعا سے تعلق رکه هی دعا بذات 
خود بهی ذات باری ی جانب بلند هون والا ایک 
لغمه _ه ‏ دعا داعی کے دل پر اس صورت میں خوش 
آیند اثر ڈالی ہے جب اس ے الفاظ بڑے ھی [جاذب 
توجه اور سحر انگیز کشش کے حامل ھوں] ۔ آلحضرت 
صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم کی بعض دعائی مقنی و 
مسجع اور باهم. یک رنگ و هم آهنگ هی » [لیکن 
پیشتر دعاؤں کی زبان 'ہایت سادہ مگر دلکش اور 
مؤئر .ه - قرآن ‏ مجید میں البیا کی جو دعائیں 
منقول ہیں وه بهی_حسن صوت اور سحر بیانی کی 
آئینه دار هی ترآن کریم کے دعائه کلمات کے 
تلفط ہے لغمے کا احساس هوتا هم - جب هم نگاه تصور 
ہے دیکھتے هی که ایک نبی خلوت میں بڑے عجز 
و الحاح. کے ساتھ خدا کو پکار رہ ے اور اس کے 
منه عم لکل هومه الفاظ آسمان کی جائب بلند هو ره 
هیں تو همیں آھنگ ہے لبریز فضا کا احساس ہونۓ 
لگتا ىے ۔ (مثال کے طور پر دیکھیے م [سورۂ آل 
عمران] : ۱ , تا مو, - خوف طوالت ہے ہم مزید 
نظائر و ابثله پیش اہیں کر سکتے ملطّص از الغزا ی : 
احیاء علوم الدین ء اا8 ۔مےم) 

مس ا Ea‏ 
کریم اس خصوصیت میں منفرد ہے کہ اس کی تکرار 
و اعادے ہے اکتاھٹ اور ہیزاری کا احساس پیدا نہیں 
هوتا۔ حضور اکرم صلی اللہ علیہ وآلھ وسلم سے بھی اسی 
طرح کا ارشاد منقول ه - اگر الفاظ قرآن کو صحیح 
طریقے سے ادا کیا جاۓ تو اس کی تروتازی اور جدت 


برقراررهی ے ۔ قاری کے ولولے اور ذوق و شوق میں 





"کی واقع نہیں ھوتی اوزاس کی بڑی وجهە قرآن کریم کا 
حسن نظم اور اس کا صوتی حسن و جمال .ه - پهر ید 
بهی ه که اس مین وه عالم جو ترآنی مطالب و معانی 
کا ذوق آشنا ے اور ایک جاہل جو قرآئی حروف کے 


هی (الرافعی : اعجاز الترآن» ۲+۸ قا پرم+؛ مطبوعة 

و- نظم و تالیف : قرآن عزیز کی نظم و 
تالیف بھی اس کے وجوہ اعجاز میں سے ایک .۵ » 
عربون کے جەلہ اصناف کلام میں ہے کسی میں بھی 
یه نظم و ترئیب موجود نبی - قرآن کردم کے زور بیان 
اور ندرت بیان کا راز اسی میں مضمر .هه - (الرافعی : 
تاریخ آداب العرب » ۲۲ (ra.‏ ۰ 

امام باقلانی فرما 2 هی ں که اشعار میں جو صنائع و 
بدائع باه جاۓ ہیں ان کو اعجاز قرآن کے ساتھ کچھ 
لسبت نہیں ؛ اس لے که وه صنائع خارق عادت نہیں 
ہلکھ پڑھنے پڑھاے اور محنت کے ساتھ ان کو حاصل 
کیا جا سکتا هم » مثلا شعر گونی اور خطابت و بلاغت ‏ 
میں مسہارت وغیرہ › مگر قرآنی لظم و تالیف ی تقلید 
ممکن نہیں ؛ نه تصداً اس کا کوئی امکان _ه اور ai‏ 
اتفاقاً ۔ ترآ _2 عربون کو جو دعوت مقابله دی تهی 
اس کا مطلب یہی تها که وه ایسا کلام پیش کریں 
و قرآنی لظم و ترتیب کا حامل اور اسی آسم ےک 
اسرار و حکم کاجامع ہو جو قرآن میں پاۓ جاۓ ہیں ۔ 
(الباتلای : اعجاز الترآن » ص رب ر) ۱ 

س2 رشید رضا کہتے ہیں که عربوں کو 
جس بات پر دعوت مقابله دی گی تھی وه یه تھی 
کہ وہ قرآن کے اسلوب و انداز ک نظیر پیش کریں - 
حقیقت یہ ے که اس کتاب عزیز کی سحر بیانی اوراس 
کی حیرت انگیزنظم و تالیف ھی اس کا اعجاز ے ۔ آغاز 
وحی ھی میں اس کی چادو بیانی لوگوں کے دلوں کو 
سور کر 'کنںیی تفرن. خالانکة. اس وت 7ھ 
تشریحی آیات اتری تهی نه غیبی ا پر مشتمل 
آبات کا کوئی وجود تها » نه تکوینیات اور گذشتد 
آثار و تصص ی متعلق آیات کا کوئی نشان تها - (تفسیر 
المنار » ۰ : ۸ تا رم( الزرتای : مناهل العرفان » 


ترآن . و 





ج ۲ » ص ء ۲۲ تام ) » مطبوعٌ قاهره . 

[شیخ عبدالقاهر ون جانی (م ۱ مه) علم بلاغت 
کے بانی امام هی - انهول 2 لکها _ه که ترآن مجید 
ی خاص خوبی ترتیب اور نظم _ الفاظ میں ے ٤‏ جو 
ایسے مضامین پر مشتمل ے جو نزول ترآن سے 
پہلے امعلوم تھے۔ یہاں انھوں ۓ اپنے بیان کی تائید 


میں اشتعل ال راس ای تفریج ی ره 6 مت 


مطلب یه ہے که ”سر ضعیف الری عم چیک نکلد» 
(دلائل الاعجاز » قاهره ء دس ها , ۰ ۱ 

ره امجاز الترآن ی ی سکن کی 
سای کا به لثلریه ی 
کی تعہیر و توضیح ممکن نہیں ۔ اس کا ادراک تو کیا 
جا ۔کتا ے؛ مگر ای ےکھول کر بیان نہیں کیا جا سکتا۔ 
د کسی کاہے کے وزن کی درستی کا ادراک تو کیا 
جا سکتا هی » مگر ایب لفظون میں بیان نہیں کیا جا 
" سکتا» اسی طرح ملاحت (غوبصورقی) کا ادراک توعکن 
ره » مگر اس کی توضیح مکن نہیں - اعجاز کلام کا 
ادراک عام معانی و بیان میں ارت حاصل کرک 
ال ا سکتا ے بش زطیکہ ذوق سلیم ی سعادت 
حاصل هو (السکاک : مفتاح العلوم »: ات ۱ء 

ابو حیان التوحیدی ے الباثر : میں لکها رف 


که بندار بن حسین الفارسی بڑے محر عالم تھے۔ جب 
ان ہے سوال کیا گیا که قرآن کا اعجاز کس بات میں 
مضمر _ه تو انهون ے جواب دیا که په سوال تو 
بونہیں ہے جیسے دریافت کیا جاۓ که کسی انسان 
میں انسانیت کا جوهر کہاں ے ؟ اسی طرح 
قرآن کی کوئی بات معجزه نہیں ۔ کتاب اللہی 
کے اغراض و مقاصد اور اسرار و حکم کا احاطه 
کرنا_ ا استطاعت بذری سے س 
القرآن کا ادراک تو کیا جا سکتا ہے مگر اس ک تعبیر 
و تفسیر مکن نہیں ۔ (الہرھان » ج و 
,ر قرآن جمیع: وجوه اعجاز. > 


| بعد مين اسلام تبول کر لیا 


اس لیے اعجاز 





ہے۔ 


ہك ۱ فران 





پیش نظر معحزه ے : محتقین کا وتف یه ے که 
جج 72 ۱ 
قرآن کر لم جمله وجوه اعجاز کے پہش نظر معجزہ 
- اور مذ کورة مدر وجوه مین کی هر وجه میب 
2 لی ا 
اعجاز هم - چونکه یه جمله وجوه اعجاز قران میں 


پاے حاه هی ؛ اس لیے مناسب یہی ے که اعحاز 


کو جملہ وجوہ کی طرف مسنوب کیا جاه تاکه کونی 


ایک وجه هی موجب اعجاز نه بن جاے اور باق 
نظر انداز هو حائی - مذ کورة الصدر وحوه اعجاز کے 
علاوه اور بهی بم شمار امور هی جن کو ترآن عزدز 
کا ا گار کا گا هک رن 
دلو الت س ان دو قام انداز کِا جاتا ه- تفصیل 
کلم دیکهیی (الزرکشی : البرهان» ج ٤‏ ص ۹ .۱) - 

]اس ضمن میں یھ تذکرہ بھی ہے حل نه هوک 
که تاریخ اسلام مس کچھ ایسی ملحدین بلکه ایہان 
میں اص لرگ بهی ہیدا ھوے ہیں جنهود ہے 
قرآن کے اعجاز هی سے انکار کر دیا مثلا بنان 
ان سمعان » هن ان صبیح ؛ النظام اور جعد بن 
درهم وغیره لیکن مسل‌انون ۓ ان کی پر زور تردید 
7 . اسی طرح کچھ معارضین قرآن بھی ھوے 
ہیں ۔ ان میں بعض تو جھوۓ مدعیان نبوت 


و ء ۵ 


(-متنبی) تھے 6 مثا5 امه ان سب الکدّاب» 





اسود عنسی ؛ طلیحه اسدی » ساح بات الحارث 
اور ابو.الطیب الەتنبی ؛ مگر مؤخر الذکر قینوں نے 
۱ 2 عن اک 
دوسرا گروہ ایسا بھی تھا جنھوں ے نہوت کا دعوں: 
تو لھ کیا البته معارشۂ قرآن کے سلسلے میں اپنی 

7 تک یکو شین کین ۔ مثال کے طوره نضر بن الحارث ء 
این السق» ابن الراوندی + گر ان کی یه کوششی 
بقیناً آفتاب کو چراغ دکھاۓ کے مترادف تھیں ؛ اس لیے 
انھیں کوئی مقبولیت نه حاصل هو می - (تفصیل کے 
اارافعی : اعجاز القرآن ؛ !۱ 


الاتقان؛ الطبرى: تاريخ ؛ اب نکثیر : البداية والنهاية » 


قران 


EA 


قرآن 


سس سس سس سس سس دوه دید دس وس دی وس وس سے سس تھی تصتحبح بعر عمج و ی 


محمد بن اسمعيل البخارى » الجامع الصحیح » باب 
الغزوات)] ۔ یھ تھا ان لوگوں کا مختصر تذکرہ 
جنھوں ۓ قرآن مجید کے اعجاز ہے انکار یا معارضه 
کرے کی سعی لاحاصل کی » بگرحقیقت به _ه که جن و 


انس سل کر بهی قرآن کریم ی فصاحت و بلاغت اور 


نظم و تالیف کا مقابله نہیں کر سکتے ۔. 
ر انر یی ران کی حسن و جمال کو 
اس ک. وجوه اعجاز مين ہے ' ایک قرار دیا گیا 
السیوطی ذ الائقان [اور" معترک الاقرآن نی 
اعجاز القرآن] میں متقدمین کی کتب سے اخذ کرک 
قرآن کے بلاغی سباحث کو یکجا کر ڈیا ہے ؟ چنالچه 
سیوطی ترآن کے تشبیه و استعاره » کنایه و تعریض »؛ 
حقیقت و مجاز» تخمصیص» ایجاز و اطناپ » خس و الشا » 
جدل و مناظره اور امثال و السام سپ مباحث پر 
تفصیلی روشنی الم هیی (الانتان » ج م 0 . 


تشیه و امتعاره : السیوطی اس ضمن میں ۱" 


تشبیه ی تعریف آلات لشبیه » طراین اور وجه شبه کے 
اعتہار سے تشبیه کے اقسام بیان کرے ہیں ۔ تشبیه کو 
دو قسموں (مفرد و کب) میں لقسیم کرے ٭وے 
لکھتے ہیں ۔ کہ تشبیہ سکب مين وجه شبه چند امور 
ے مجموعے یه ماخوذ ہوتی ے۔ مثل5 یه آبت کریمہ 
«کشل العهار بحیل آسفارا" ( »و [الجمع] : 
۵)ء (یعنی کدےے کی طرح جس نے کتاریں الها رکهی 
موں) اس آرت میں تشبیہ گدے کے حالات ہے م سکب 
ے اور وہ بھ ہے کہ کتاہوں جیسی مفید چیز اس پر 
لاد ی گی ره - وه ان کا ہوجھ اي اٹھالا ھ راے 
کچھ انده حاصل لی هو ۱ لا فل الحردوة 
ادنيا اء ائزلتہ تس السا( سور بولس, 
بم () (دلبوی زلدی ی مثال پانی کی سی ے جس کو ھم 
ے آسمان سے اتا را ۔ قرآن کردم ميی اس موم پر دس 
جملے جمع ہوگئے ہیں اور ان کے جموعے ہے تشبیہ 
م کب ماأخوذ ے ۔ اگر ان میں ہے ایک جماه بھی 


ساقط ہو جاۓ تو تشبیه میں خلل پیدا هو جاۓۓ گا ۔_ 
ان آیات میں دلیا کے جلد فنا پذیر ھهوۓء؛ اس ی 
لعمتوں کے مائل بزوال هو اور لوگوں کے اس کے 
دام فریب میں مبتلا هوۓ کو بارش کے پائی کے ساتھ 
اترتا ےۓ۔ پھر 
اس سے قسم قسم کی گهاس.اگتی .هی - اور زمین ی 
تویلی دلهن ی طرح آراسته پیراسته هو جاتی _ه ۔ جب 
لوگ اپی امیدین اس سے وابسته کر اور سمجھتے 
هی که اب کوئی آفت اس کو تباہ نہیں کر سکتی تو 
اچالک عذاب خداوندی اس کو انی گرفت میں لے کر 
ملیا میٹ کر کے رکھ دیتا ھے اوروہ یوں ہو جاتیق ہے 
که گویا کبهی آباد هی نه تھی (الاتقان » م ٠‏ 
شریف الرضى : تلخیص تلخیص البران فی مجازات الترآن » 
ص وه ۱)- 

سیوطی استعارے کا ذکر کر اس کی پالچ 
آسیی مع ایشاسه بیان کرت هس آیت کریسسه ؛ 
والصبح اذا ساس“ (,م [التکویر] : م ب) (صبح 
کی تسم جب وہ سالس لے) میں سیوطی استعارۂ محسوس 
بطربق محسوس قرار دیتے ہیں ۔ وہ کہتے هیں کہ 
ظہور صبح کے وقت مشرق ہے رلته رلته روشی کے 
لمودار هوه > لور آهسته آهسته سااس لیای کا استعاره 
استعمال کہا گیا سے ؛ اس لیے که جس طرح روثنی 


تشببه دی کی .ه یه پانی آسمان عه 





. 
و مس ۵ ۰ 


"تدریجی طور پر لمودار ہوٹی سے اسی طرح مالس بھی 


رائه راته لیا جائا هه اور پھ دواوں چہزیں محسوسات 
کے تبہل ہے ہیں (الالقان؛ م › ےم ؛ الرفی و 
مجازات القرآن اص و ماد 

مجاز و کنابه : بعض ,علماء کنابه کو مجاز ی 
ایک تم لرار دیتم هی ؛ اس لیے جو علہا قرآن میں 
وقوع مجاز ک منکر هی الهون ۵ ترآن میں کنابہ کے 
وجود سے بھی انکا ر کیا ے؛ مگرکنایہ کا مجاز کے علاوہ 
ایک اور مفہوم بھی .ه - کنابه اس لفظ کو کہتے 
07 





ہیں جس سے اس کے معئی کے اوازم ساد اہے 


قرآن 


۹ے ۷۳ قران 





قرآن میں یھ بکثرت وارد هوا ے ۔ قرآن عزیز کے 
بیشتر مقامات میں جہاں تصریح کی گنجالش نه تھی 


انقلاب برپا کرکے ان کو تہذیب و انسائیت کے اعلٰی 
مدارج پر پہنچا دیا 6 ان کو ایک متحدلہ سلطاتٹ ۾ ایک 


کنایھ سے کام لیا گیا ہے ۔ مثا شادی بیاہ کی غرض و | کامل قانون › ایک مکل شریعت عطا کی اور ترآن ی 


غایت سل انسانی کا تحفظ .ه - ترآن‌صه اس کو 
”الحرث“ ( کیھتی) ہے تعہیر کیا ۔ ارشاد فرمایا ؛ 


ّ۔ و ری و لک ےک 


نساء کم حرت کم ص٣‏ ) [البقرة] ۰ سب ) 6 
(تمهاری عورتی تمهاری ۳ ہیں). 
زوجین کے باھمی ربط و تعلق کی بنا پر ان کو 


ایک دوسرے کا لباس ثهیرایا ؛ ”هن لباس لكم 


ہہ عق ی 


وا تم لسباس اون (البقرة ا ۰ ؛ ۱۸ (-ورتی 
تموارا لباس ھی اور دم ان bَ‏ (باس هو) خو (حبورت 
ترین کنایه ی مثال مندرجه ذیل آیت ے ”والحافظین 
قشم ج۔ اے م ۰ 


فروجهسم و الحافظات“ rr)‏ إ[الاحزاب] : (ra‏ 
اس آیت میں فروح“ سے قمیص اور کہڑے کا دامن 


مرادے۔ مقصد یه _ه که مومن مس‌د و عورت کا دامن 


اخلاتی آلودگی سے ملوث نہیں ھوتا اور وه باکدامن 
اور عفیف هوه هن - ۵ 0 
قرآن کریم میں رمز و کذایه ی کنرت .۵ - وه 
خداوندی ذات و صفات سے متعلق در نی حقائق کواس 
انداز ہے بیان کرتا ھے که مضدون کا حسن دوبالا 
هو جاتا ہے ۔ اسی حسن بیان کے نتیجے میں وہ دذهی 
افکار جو مادی ضورت سے مجرد ھوے ہیں محسوس 
صورت میں سامنے آےَ هبی ؛ چنانچه اللہ تعالی کے جود و 
کرم کی وسعت ان الفاظ میں بیان ک کی .۵ : 
بل یداه مبسوطتن یثنق کیف یشاء* ( [المائدة] : م ) 
(اس کی دونون هاته کهل هی جیسر چاهتا_ه خرچ 


کرتا ه) کتاب مذکور » : و ؛ الزرکشی : 





ال رھان ء ۽ مرس * الرضی : مجازات القرآن » 
ص مس : ابن قتیبه ؛ ص ے. 0 , یہی حسن بیان ترآن 
کا اعجاز _ش - 


اس ے جاهل اور وحشی عربون مین اخلاق و روحای 


زبان کو دلیا ی دائمی اور عالمگیر زبان بنا دیا] - 
اعجاز القرآن پر تصنیات : تیسری صدی هجری 
کے آغاز تک اعجاز القرآن پ رکوئی مستقل کتاب وجود 
میں نل آئی تهی - ۱ اس کی وجه یھ تھ یکھ لوگ اس وقت 
تک اعجاز الترآن کے عقیدے پر متفق تھے۔ جب یونانی 
علوم کی اشاءعت سے نش نے خیا لات اور نش نش 9 
ے2 جلم لیا - اور یه احته‌ال پیدا هوا که اس شور و 
ايا له هو له عوام پر تفلیدا با 


۶۹ 
نے لصا سح 


عادةً حقیقت حال نستور هو جاۓ ‏ اس لے اس 
بات کی نرورت لاحق هوی که قرآن کی فصاحت* 
اور اس ک اعجاز پر تفصیلی بحث که لیم قلم اثهایا 
حا_ 2 اور وجوه اعجاز پ رکه ل کربحث ک جاۓ (اار افعی 
اعجاز الترآن » طیع قاهره ص ۰ ۱) . ۵ ۱ 
آغازکارمیں متکلمین اور مفسرین تفسیر قرآن کے 
دوران میں اعجازالقرآن کے مسئلے پر بح ث کیا کرے تھے؛ 
۱ کتاب ”الدین 
وادولة» مس | سی طرح کیا ۔ الطبری نۓ اپنی تفسر 


جامع الہیان میں ؛ | امت ے ”مقا "متا لاات لات الاسلامیین“ می 


اور الجاحظ نے ”الحجة فى غيت لنوت [حجج النبوة] 


اعجاز الترآن کے موضوع پر ضمناً بحث کی ہے ۔ جب 
معتزله میں سے هشام الفوطی اور عباد بن سای 
ے ترآن 9 عدم اعجاز کا دعوی کیا تو خود 
معتزں علما هی اس ٦‏ تردید کے لے میدأان می 
۳-0 » مثا اہو الحسین الخیاط اور ابو علی الختا 
2 ابن الراوندی کی کتاب ”ادامغ“ کا رد لکها - 
کتاب اس ہے قرآن_کریم کی تردید میں اکھی تھی ۔ 
نظم الترآن لاجاحظ ەم پور معتزی عالم 
اور ادیب الجاحظ (م ۵۵ ھ) نے نظام معتزلں ی 
تردید میں ”نظم القرآن“ نامی کتاب تحریر کی ۔ گویا 





یه پہلی کتاب رے جس میں اعجاز القرآن کے موضوع 
پر مستقل طور پر کچھ اظہار خیال کیا گیا ۔ جاحظ 
ک یه کتاب آج مفقود _هه- الباقلانی _2 "اعجاز الترآن» 
(ص ے) میں جاحظ کی کتاب کا تد کره بڑے اختصار 
ک ساته کیا هی - جاحظ 2 اپنی اس کتاب کا تذکره 
اپنی دیگر تصانیف می بهی کیا _ه (دیکهیر موصوف 
ی کتاب حجج النبوة » ص م۱ و کتاب الحیوان) - 

جاحظ کی تقلید میں مندرجۂ ذیل عاما ہے اپی 
کتب کا ام ”نظم القرآن“ رکھا 

١۔‏ ابوبکر عبداللہ بن ابی داود السبحستانی 
(م ۱ ۳ه)؛ ۲- احمد بن سلیمان ابو زیدا لبلخی (م ۲ ۲ ه)- 
ابو حیان التوحیدی ے اپ یکتاب البصائر والذخائر میں 
اہو حامد قاشی کے حوالے سے لکھا ہے کہ میں ے 
علوم القرآن کے موضوع پر اہو زید بلخی کی کتاب سے 
بپتر کتاب نپیی دیکهی * م۔ ابوبکر احمد بن علی 
المعروف أبن الاخشيد معتزی (م ب ۳ه) ۔ اس سے 
اندازه هو سکتا ھے که حاحظ ی نظم القرآن کس درجر ی 
کتاب تهی - (سید احمد صقر : مقدبه اعجاز القرآن 
للباقلاقء طبع مصر) - 
اعجاز القرآن للواسطی : اعجاز القرآن که 
موذوع پر شرح و بسط کے ساته تفصیلی بحث کے لیے 
اصحاب فن کے طریقے پر جو پہلی کتاب تالیف کی گی 
وہ ابو عبداللہ محمد پن یزید الواسطی (م .۳ ه) ی 
تاب اعجار الترآن“ ے ۔ اس کی ایک مبسوط شرح 
عبدالقاهر الجرجانی (م ممه) ے ”المعسضد“ ے نام 
سے تحریر کی ۔ پھر دوسری اس سے چھوٹی شرح تاليف 
کی ۔ یھ کتاب بھی آج کہیں موجود نہیں (دیکھے 
انرافعی : اعجاز الترآن » ص ۱ ء۱) - 

۱- چوتهی صدی هجری مين اعجازالترآن -که‌وضوع 
پر جو کتب تحریر کی گئیں ان میں ہے تین آج موجود 
میں ۔ ان کا مختصر تد کرہ کیا جاتا سے ۔ 

اعجاز القر آن للرمان : ابوالحسن على بن عیسی 


۳۸ ۰ 


قرآن 





الرمانی (دو ه- میرمه) - یه ادب و عربیت که امام 


و بیان ہے کہا ھے جو اس کر مطابق سات هی - وه 
بلاغت کو تین درجات میں تقسیم کرت اور کی 
هان کد اعلی درجے کی بلاغت رک هوتی ھے اور وه 
قرآی بلاغت .ه - انھوں ے بلاغت کی تعریف ان 
الفاظ میں کی ہے ”ایصال المعی الى القاب ئى احسن 
صورة من اللفظ»“ (بلاغت یه هی که بپترین الفاظ میں 
آپنا منپوم دل تک پنم‌چا دیا جاسه) - بقول ان کے یھ 
وصف قر آنی یلاغت میں پایا جاتا سے ۔ الرمانی کا خیال 
ہے که قرآن میں سجم نہیں › البتھ فواصل (آیات کے 
آخری الفاظ) موجود ہیں ۔ مجع عیب ےہ اور فواصل 
بلاغت » اس ليم که فواصل معانی ک تابم هوت 
ہیں ؛ بخلاف ازیں معائی مجع کے تابع نمی هو - 
(مقدمة اعجاز القرآن » للباقلانی » ص (e‏ 

۲ اعجاز الترآن للخطابی : ابو سلیەان حمد بن 
محمد بن ابراهیم بن الخطاب البستی ( رم ۔ ۸۸م ھ) 
چوتهی صدی هجری کے 
ادیب تھے ۔ ان کی تصائیف میں ”غریب الحدیٹ 


مشہور عدث اور 


الس شرح صحیح البخاری بہت مشہور ہیں ۔ 
ان کی کتاب بیان اعجاز القرآن صنیر الحجم 
ره موصوف اپنی کتاب می وجوه اعجاز پر تاصیلی 
بحث کرة ہیں ۔ خطابی نے منکرین اعجاز کے 
اعتراضات کا ذکر کرک ان کا مفصل جواب دیا 
ے ۔ خطابی بیان کرتے هی که وجوہ اءجاز میں ایک 
وجه ایسی هم جس کی جانب توجه مبذول نمی کی 
کی اور وه قرآن مجید ی قوت تالم اور زور بیان 
ہے ۔ قرآن کے سوا کوئی کلام نظم ھو یا نہر ایسا 
نہیں جو کان میں پڑے ھی دل کو لذت و حااوت اور 


۱ شو متا و رعب سے معمور کر دی اور اگر خوف و 
حزن کا مقام هو تو اس کو سن کر رونگے کھڑے هو 


ترآن 








جائیں اور دل کانینم لگر - کتر هی اعداے رسول 
تھے جو حضورٴ کو قتل کرۓے آے اور قرآنی آیات 
سن کر مشرف باسلام ھوے ۔ 

اعجاز القرآن للباقلانی ٠‏ الطیب کنیت 
ابوبکر اور نسبت الباقلانی یا ابن الباقلانی (م۳.م‌ه» 
دیکھے الخطیب البغدادی : تاریخ e‏ 
بصرے میں پیدا ھوے ۔ طلب علم کے سلسلے میں 
بغداد گر اور پهر وهی ک هو ره - عضد الدولة 
کے دربار میں الباقلانی کو بزی عزت و وقعت کی وه 
سے دیکها حانا تیاے 


معدم ان 





الباتلانی ی تصالیف ہیں سب س پمار ان ی لتاب 


اعجاز الترآن" زدور طبع سے ے کات 9 


آراسته هوی 
انداز بیان متکلمانه ے جس دور مین یه کتاب تصنیف 
کی گلی. اس وقت تک علوم بلاغت مدقن و م‌تب 
نہیں دوے تھے ۔ عبدالگاھر اح اق وغبره ی کتب 


ابهی عالم وجود میں نہیں آئی تھیں ء اس لیے اپنے 


عصر و عہد کے اعتبار ہے یه کتاب بہت اچھی ره 


(دیکھیے سید احمد صقر » مدمه اعت بے آن لاباقلانی ء 


ص م تا ج. ب) . 
[شیخ عبدالقاهر الجرجانی (م ۱ م‌ه) علم بلاغت 
کے کے بای ی یی انو_ذ دلائ لذعجاز ار را لا 
(در در ثلاث رسائل ی اعجاز الترآن » نت قاهره) مس 
قرآن مجید کے اعجاز پر خاص توجه دی هر - ان کی 
کتابی سلاست زبال و شمربیی بیان کے اعتبار سے ! 
عربی کا شاهکار هی ( کرد علی : کنوز اا « 
سا "سرا لو سب 
7 11 .) استالبول و ,ع)- قاضی عبدالجیار 
المعتزلی پانچویں صدی هجری ے مشہور عالم › متکلم 
اور ادیب ہیں۔ انھوں نے اپنی جلیل القدر کتاب 


` ی وا تون سرت وت 


ای فی اپواب التوحید والعدل 3 سولهوین حلد 


(لعجاز الثرآن » قاهره 11٠‏ ۱ع( مین معتزله کے تمه 





۱ م ٭٭ € 2 5 
مطمو. ع دق ۳ ورت میت 


FA)‏ قراں 


اد 








مزید برآن قاضی عیاض مالی 9 جمی ه) مه 
ارجا اعجاز القرآن پر کونی مستقل کتاب نہیں لکھی 
لیکن موصو ۳ ایی کتاب "الوا » من اس عنوان پر 
ایک مبسوط؛ عمدہ اور دل نشین مقاله ۔پرد قا م کیا ے 





اس کتاب نے قبولیت عامہ حاصل کی ہے اور ہت سے 
عاما ہے اس کی شرحی لکهی هی 

[الزميخشرى )م ۳۸ (aa‏ ک ا سجر 
میں اس اعتبار ہے منفرد ے که انهون 2 جا ما وجوه 
اعجاز سے بحث کی ہے اور مخالفین کے اعتراضات ک 
جه اب دير هی - ضیاء الدین بن الا لیر (م م۳ ها 
المثل السائر (م جلدیں ؛ فاعرہ ون و ع)س ايد 
کے اعجاز کے ع۸اوہ احادیث کی فصاحت و بلاغت پر 
بڑی عمدق ہے اظہار خیال کیا ے ۔ یھ کتاب سخن فہمی 
اورذوق آفریی کے ایے بہتران رھنما کا کام دیی ہے ۔اسی 
موضوع پرابن ابی ۱ 1 )اک بد پدر 
(قاهره 
والنٹر و ناد سار ا قاعرہ ۹1۳ e‏ بهی #بل 
ذکر هی . ۱ 

متأخرین ی تصانیف: آثهویی صدی هجری می 
بن حمزه العلوی (م وم ه) علماه بلاغت 
CDT‏ 
(م حلدین » قاهره م ٩,‏ ع) می علمای متقدمن کر 
مباحث متعمَهُ اعجاز القرآن کو 
امام ابن تیم | ۱ ۵۱ے ہا ے اسی موضوع پر پر کاب 
الغوائد المشوق الی علوم الترآن و علم البیان (تاهره 
ا ا و بدائع الفوائد (» جلدیی » مطبوعة قاعرہ) 
لکھی ہیں › جو اس وو پر ورد جت رکھتی 


جەع کر دیا _ه - 


هی - بهاء الدین ت )م ۰ ی عروس الافراح 


سر ل ن نے 


خطیب القزویی کی تاخیص ت ی لہایت مفید ؛ 
مفصل اور جامع شرح گے جو فاضل مصنف ے ایک سو 





یآ" 
قران 


ی مخ اد 


کتب ک مدد سم لکهی _ه اس مس انهون_ش ق رآن مجید 
کے اعجاز پر بھی بہت خوبی سے بحث کی ش - (احمد 
مطلوب : شروح‌التلخیص» بغدادے+و رع بمواض عمکثیرہ) 

سرخیل علماسے متاخرین السیوطی (م 9۱۱ 
۰ تا جمو«ع) اعجاز القرآن _ک موضوع پر سب 
سے را ده ظط تا رھ ۔ متقدمین نے اب کو 
لاان فی اناز الشرآن کی تین جادود یی یک 
کر دیا ھے ۔ اس طرح یه کتاب علوم اعجاز القرآن کی 
دائرة المعارف بن گئی ےے . 

شيخ شپاب الدین محمود الالوسی (م ۲2۰ ,ه) 
کی تفسیر روح. المعانی اگرچه تیرهویی صدی هجری کے 
وسط کی تصنیف عے ؛ لیکن مقبولیت کے لحاظ سے اس 
کو بہت سی متقدم تفسیروں پر فوقیت حاصل ہے ۔ 
الالوسی ۓ جمع و ترتیب قرآن اور اعجاز القرآن وغیرہ 
مباحث پربهی سیر حاصل محث یه - 
مصر اور تہن دفعه بهارت و پاکستان سے شائم 
هو چی ه] . 


تفسیر المنار زمانة حال ی تصنیف _ه ‏ اس کا 





یه تسیر دو بار 


آغاز مفی محمد عبدہ (م 2۵ 1 هاتهون هوا » 
لیکن "ك2 2 مج عالم سید رشید رضا 
پہلی جلد میں مفی محمد el. e‏ ال رآن ۳۹ 
بارے میں ایک دلنشین مقاله سمرد قلم کیا ے 
( تسیر المنار ۱ ٩۹۸۰‏ ۱ تا ۳۳ ۲ 6 مطبوعه قاهره)] ۶ : 
اهم خدمات انجام دی هس ۱ حنانجه موصوف نے اپی 
کتاب ”تاریخ آداب العرب» کی دوسری جلد کو قرآن 
اور بلاغت نبویه* کر لیم وتف کر دیا هم - یه کتاب 


اعجاز القرآن کے ام ہے عا۔حدہ بھی شائع ھو چک ے 


FAY 


ہے 
۰ 


قران 





الترآن» 


ر قابل ودر کارناده انجام دیا ۵ . موصوف 


و قطب شید" 
انی شہرۂ آفاق کتاب وی 1 ٠‏ 
لکھ ؟ 
نن و عمال: اور 
حاذب و دلکش طرز 


یں کاب یی رانک 
الفاط کی ھم آهنی کو بژنه هی 
می بیان کیا ے . 
[عائشه عبدالرحمن بنت الشاطی ک تفسیر البیانی" 
اور الاعجاز البیانی ف الترآن (تاهره ,عوبع) اس 


موضوع ۳ دلچسب کتابی هی ؛ مولانا محمد یوسف 








بنوری ۓے مقدمۂ مشکلات القرآن (سید محمد انور شاہ) 
میں اض موضوع پر عمدہ بحث ق ہے . 

اردو میں سید سلیمان ندوی نے سەرت النبی 
ا رم ایو یلا خن | کی آباتی نے 


وحی ال ہی (ے نر تا ۱۹۹۲ء دہںی رم۹ ع) میں اس 


مسئلے پر نهایت دلنشین انداز میں۔ محث کی ۵ . 

مالک عرییه میں اعجاز التران کے مطالعے کا 
شوق مفتی محمد عبده اور سبد رشید رضا ی علمی و عملی 
کوششوں کا م‌هون منت ‏ - اب جامعه ازهر » 
حامعةُ زیتونه اور جامع قرویین کے نصاب تعام میں 
اس کو خاص اهمیت حاصل هه هندوستال میں اس کی 
تعلیم و ترویج تمام تر مولانا شبلی اور ان که تلامذه 
کی مساعی کا تتشیجه شا . 

ماخذ : 
موضوع پر مندرجه ذیل کتب بھی دیکھی جا سکتی ھی (,) 
فمروز آبادی * القاموس المحیط ؛ (۲) الزر دشی 
مصطفی سادق الرانعی 


مقالے میں مذکور کتابوں ک علاوه اس 





۰ ا مات (م) 
: ارات ؛ (م) ابن ة قم : ۰ کتاب 





التوائد » مطبوعة قاهره (۵) ابن حزم : الفصل فی الملل والنحل ؛ 


(د) تاضی عیاض : الشفاء بتعریف حقوق الەصطفی : (ع) 
۱ ملا على قاری : ٠‏ شرح الڈمفاء ؛ ‘ )^( السیوطی ؛ 2 ۰ الاتقان فی 
علوم القرآن ؛ (و) اصغر علىی روحی : ماف الاسلام ۱ : ۲٩۱‏ 


بار دوم لاهور ؛ (. ۱( الباقلانی ٭ ات مد ؛ مطبوعهُ قادره ؛ 





۰ ۱( شاه ول انته دبلوی ؛ الفوز الکبمر نی اصول التفسیر مطیوعة 


قران FAY‏ قران 





لاھور؛ () الخطابی : بيان الاعجاز ؛ (۳ب) الباقلانی 


)ہ۱( 
السخاوی 2 الاعلان بالتوبیخ» اردو در حمه مطیوعه لاهور 9 ۱ ( 


اعجاز القر آن ِ مطموعنف تاهره بتص‌حیح سیل احمد صقر ؛ 


مولائا شبیر احمد عشمانی + تفسیر ؛ (و ) السید قطب الشهیدن: 
التصویر الفنی ق القرآن ؛ (ء ۱) سید رشید رضا ۰ تفسیر المنار ؛ 
(م,) الزرقانی : مناهل. العرفان فق علوم القرآن ؛ (وں) 
0 السک ی : مفتاح الملوم » مطبوعة قاهره؛( . ) امام ابو حنیفه ۰ 
: (۲۲) 
ابن جریرالطبری : تاریخ» مطبوعۂ قاهره ؛ (ب ») الیاقوت : معجم 
ره ؟ (() لفات 


DE 5‏ +( اسام بیخاری ۰ : الصحیح؛ مطبوعه کراچی 


البلدان , (۷() الاغان ج ۸ ۱ € مطی Ae‏ 1 


حول الشمراه : (۵) عاعی کرت -اتوت ارون 
عن آسامی الکتثب والفون ؛ (ہعم) شریف الرضی : تلخیص 
البیان ق مجازات القرآن ؛ (ء ۲) ابن قتیبه : مشکل القرآن ؛ 


(م ب) عبدالقاهر الجرجانی: دلائل الاعجاز مطبوعۂ قاعرہ ؛ (وم) 
الاما عم الى ٠‏ وة اه( ع شيد اة هقر 
مقدم» اعجازالثرآن للباقلانی سطبوعۂ قاهره ؛ (۱م) باقوت : مجم 
الادیاء » ج : (۲ج) ابن 5 تیمیه : الفتاوی الحموية الکمری ؛ 
(۳۳) ابن خلکان » وفیات الاعیان ۳۰ (re):‏ مصطفی 
: تاريخ علوم البلاغة ٤‏ مطبوعه قاهره ؛ (و) شوق 
ضیف ؛ آلبلاغة : تطور و تاریخ » قاهره ۹۹+۰ ءعھ؛ (ودس) 


الەراغی 


احمد مطلوب : القزوينى و عروح التلخيص › بغداد ۶۱۹۹4 ؛ 
(ءب) محمد بوسف بئوری ؛ مقدمه » مشکلات الترآن (عربی) ؛ 
مطبوعةٌ دبلی ؛ (مب) عبدالعلیم : تاریخ عقیدة اعجاز الترآن 
(اردو) » مطبوعة جامعه بلیه دپلی] . 
(غلام احمد حریری زو اداره]) 

9 تمص القرآن ۰ تصص ترآن ایک نہایت اهم مضمون 
ره ؛ جو قرآن مجید میں بعض حکه تفصیل اور بعض 
جگھ اختصار کے ساتھ بیان کیا گیا ہے ۔ بعض قص صکئی 
کین بار اور متعدد مقامات پر بیان رتا کر هس - 
إن واتعات و قصص کا سلسلهھ زیادہ تر اقوام سابقه 
اور ان کی طرف بیھجےھوے پیغمبروں ہے تعلق رکھتا 
رف اور ان کی حیثیت حق و باطل کے مجادلوں 


اوراولیاء اللہ اور اولیاء الشیطان کے معرکوں کے 
عبرت آموز مجموعے اور بصیرت افروز مرقع کی سے ۔ 
ان می ابلاغ حق اور دعوت ا ی اللہ کے بنیادی مقاصد 
کی وشات ی کی خر ان کید قوموں کے اچھے اور 
برے اعمال اور ال کے نتائج و ءواقب کو لوگوں 
کے سامنے پیش کیا گیا ہے ۔ ان میں جو تکرار و اعادہ 
پایا جاتا ے اور ایک ایک بات کے اظہار میں جو 


:مختلف اسالیب اور متنوع پیرایۂ بیان ہے کام لیا گیا 


ےا ی و ا عليه وآله وسل مکو یه 
بتانا متصود مم که پہل وی بدرحه شایِث سر کش و 
متدرد آهی اور انیا عایسم السلام ی تکذیب و الهون 
ے اپنے لیے ضروری قرار دے ے لیا تھا۔ پھر وه لوگ اسی 

پر اکتفا نہیں کرےۓ تھے اپنے انبیا" کو سخت پریثان 
بھی کرے تھے ؛ مگر اثبیا_ ۵ کرام 2 همت نہیں ھاری اور 
ساسله دعوت ھر حال میں جاری رکھام قرآن کا مقصد 
کفار مکه › مشر کین عرب اور دیگر اعداے اسلام کے 
مقابلے میں رسول اللہ صل اللہ عليه وآله وسلم ی حوصاد 
افزائی کرنا اور آت کی همت بڑھانا 5 ؛ چنانچھ قرآن 


مجید البیاے سابقین کا ذکر کرے ھہوے کہتا بے ٠‏ 


م کے سپ ۔ دق و 


فان کد بوک نند کندب رسل "من یلک 


صمو ع 


حا عو با لبنت والز بر والکتب ابیز 
(ب [ آل عمرث] : ہہ ,) › یعنی اے پیغمیر › صلل اللہ 
عليه وآله ٠‏ وسلم) اگر یه لوگ آپ کی تکذیب کر رش هی 
سے پہلے بھی پیغمہروں کی تکذیب ہو چکی ے؛ 
جو معجزات اور صحیفی اور رشن کتاب ام کر اه 
تھے ؛ و لتد کذبت رسل 


َ‫ م مق ۵ 1 
من دک فصب مر وا عداسی 


تو آپ 


ڈوسری جحگہ فرمایا : 
زا یں وی 


oc ر‎ Es 3 


4 ص 


ص مب مھ ص عد۔ 6 « ۵ ت 


و اک تن بای المرساین ه (4 


الا نما ۳۳ یعی نے را بل الال 


ترآن 





وسلم) آپ سے پہلے بھی بہت ہے پیغمبروں کی تکذیب 
۰ کی جا چی هے ۔ بس آنھوں نے اس پر بت که 
اق کی تکاینے کی کو 
یمان تک که هماری نصرت ان 7 پہنچی اور ات 
قال یق باتوں کو کوئی بدلۓے والا نہیں ؛ اور آپ کے 
پاس پیغمبروں کے کچھ قصےتو پہنچ ھی چکے هی - 
سورهۂ حچ میں مختلف قوموں کی تکذیب انہیا کا د کر 
کر 2 هوه رسول الّه صلی الته علیه وآله وسلّم کو ان 


هھ لے مهو ا ہم 


الفاظ میں تسلی دی + و ال دی کب قك کت 


ہے و ری لا 


سم 0ے 4 a‏ م َ‫ ک2 ھ2 


قبلیہم قوم اوح , داع 1د و لمود 0 و قوم 
6 ۱ قرو رف ا توف ےہ ا تہ را ی ی > 
ابر هيم و قفوم و و اأص حب سدین ٭ و کذب 


ف ه ۱ یه رت م مس م وف ٤‏ 


فکیف کان 7 9 0 جم تا مم)ء یعنی 
2۱ پیغسر*! اگر لوگ آپ کی تکذی بکرے ہیں (تو 
قوم لوح اور عاد اور مود اور قوم ابر اهیم اور قوم 
(وط اور اهل مدلن بھی (اپنے اپنے ا عایمم السلام 
1 تاش . کر چکے هی 7 بون ٣‏ کو ای 
کافروں کو (تھوڑی). سہلت دی ؛ پھر میں ے ان کو 
گرفتار (عذاب) کر لیا سو (دیکهو) میرا عذاب 
کیا هوا ۳ 
اس مضمون کی آیات قرآن مجید میں بہت ہے 
متامات پر بوحود هی ؛ جن می اسم سابقه ی سرکشی 
اون تاش که ی اب کر کر رن ان 
شل ات علیه وآله وسام عه فرمایا کیا ے کہ اصل کام 
تبلیغ دين اور ابلاغ احکام الہی کا ره - به سلسله هر 
ان کی مخالفت و سرکشی ہے متائر ہو کر جرین نبوت 
پر آثار اضطراب نمودار نہیں هوه چاھیی 5 
قرآن مجید کوئی تاریخ کی کتاب نہیں ھے که 


۷ی #۲ 


اس من کسی گروه یا فرد ک باقاعده حالات و سوانح ۱ 
مس قوم هود یا یه اقوام عالم ک باره مین تفصیلات 
سے یهن کی کی هو » یه تو موءعظت و عمرت کا ایک 
تذکرہ ے حو تاریخی واقعات کی وضاحت کرتا ء اپنے 
مخاطبین کو افرمان اقوام کے انجام ہے ڈراتا اور 
ٹر غیب و ترھیب کے سامال re?‏ پہنچاتا ے۔ لوگوں 
کو روح کی پاکیزگ اور قلب ک طمارت کی دءوت 
دیتا ے اور عمل و کردار کے ت زکیہ و صفائی کے لیے 
عالم انسالیت کے ضەیر 1 حینجووڑتا ھھے ۔اس 
صحیفه مقدس ہیں جو واقعات و قصص خصوصی 
طور سے بیان کیے گئے ہیں › ان کا مقصد اساسی 
محض اہواب عمرت و بصرت یىی شان دہی کرنا ےہ 
اور یه بتانا عے که مخالفین حق و صداقت کا انجام 


یہی هو | 7 ے اور ان کے ام بد ی سزا بهرحال ۱ 


a سر‎ 


انھوی ملی ره ۰ ند Ca‏ 1 ۳ ات کس کن من 
ef‏ ۳ پر 2 ت ٩‏ مس ۵ ۱ ےم ۾ يوت 

انہاء ماقا سر و 1 اتیک سن دا 
ذ کراه ( ۲۰ زط[ ۰ 4۹( (راے نہی اکرم بل ات 


عله وآله وسلم) ا ی طر ح دم آپ سے وافعات گزفته ی 
خہریں زان سے هی اور دم E‏ آپ کو اپنے پاس 
سے ایک تصیحعت نامه (قرآن مدحید) lhe‏ کر دیا ےے , 


ترآن 2۳ ال واقعات و تصص می ام<اب عتل 


اور ارباب فہم کے لیر عبرت و موعظت کا بہت بڑا 
ذخیره فراهم کر دیاے : لتد کان نی صصی۔م 


الا لباب ۲ (۲, [یوسف] : و ,)»ان 


رانا و امم سا به سک( تصون مب سم <م داروں ےک 


ھاو 
عہرة لا ولی 


لے بڑی عہرت پنہاں ے ۔ پور لھ قصے رسول اللہ 
صلی الله عه وآله وسام گی کیت قلت اوز تسکین 
2 ت ار ھی اور موسنوں ت ل ہے اصیحت : 


س 


و لت بھی ا تن انبا ار 7 


ھے ہے اہ 


۳ ت 
نثبت به نوادک ؟ و ا 


وله و ذکری تا رست ین 9( ر [هودا: ۰ ۳)» 





فر ال ۳/۸۵ 


قرآن 





یعی پیغمبروں کے قصوں میں سے یھ سب قصے دم 
آپ سے بیان کرت هی جن کے ذریعے سے هم آپ رک 
د لکو تقویت دی هی اور ان قصوں کے اندر آپ کے 
پاس حق پہنچا عے اور ان میں اهل ایمان کے لے 
صیحعت اور یاد دبای ۵ . 

اللہ تعال یی نۓ لوگوں کی نصیحت اور هدایت کے 
لیر ہے شمار انبیا علیهم السلام کو دئیا بی بهیجا » 
ان مس سے انته تعایی ۓ بعض کے واقعات رسول اللہ 
لات علید وآله وسلّم کو قرآن مجید کے ذریعے بتا 


لے هس اور (عفن 1 اہی )تا ے 4 : ا ر مارا ۰ 


سم 9ں و و ۱۳ :9 r Fr‏ ل .۰ ہے pp‏ + یا ھ 
و رسلا ؛ ےل وم £ دلیک ؛ ت0 ےد و وھ ہلا 8 
ون مج ئ سے 


(اے لبی اکرم؟ ا) کچھ رس۔ولوں کا حال ہم نے آپ 
کو بتا دیا اور کچ رسولود کا .نہیں بتایا . 

قرآن‌مجید مين جو سب س پبهلا اور عظیم تر واقعه 
۰ پبان کیا گیا ره » وه حضرت آدم علیه السلام کا واتعه 
رهم - يه واقعه سورة البقرة » ال عمرن » المائدة » 
الاعراف » الحجر » بنی اسراءیل » الکپف » مریم » طه ؛ 
۳ اور ص میں بیان کیا گیا ے ۔ حضرت آدم علیه 
السلام ابو البشر تھے ۔ وه دنیا کے پہلے انسان اور 
پہلے پیغەہر تھے - ملائکه اور شیطان کا ذ کر بھی 
قرآن مجید میں پہلی سرتبھ حضرت آدم "ھی کے تذ کرے 
کے ضەن میں ھوا ۔ اس راز ہے بھی قرآن نے اس 
واقعے میں پردہ اٹھایا ے کہ انسان سنجود بلائکه 
ے اور اگر وہ عمل وکردار کی صحیح سمتوں پر گامزن 
هو جاۓ تو فرشتوں وت جو مقربین ال ہی ہیں 
انضل ۵ . 

اس واقعۓ سے حسب ذیل امور اخذ هوت هن : 
(و) اللہ کک حکمتوں کے راز سے کوئی ہستی و 
نہیں ۔ بے شک کوئی کتنا هی عابد و زاہد اور مقر 
الى اک هو 3 رازهاه خداوندی اس پر کر ۱ 

نہیں هو سکتے ۔ فرشتے هر آن اس کی عبادت میں 


ح‫ 


مصروف رهتم ہیں اور اس ی نمایت مقرب مخلوق 
هی » لیکن خلافت آدم کی حکمت عم آشنا له هو سکر 
اور جب تک معامله پوری طرح ال پر منکتثف نہیں 
هوگیا وه حورت و تعجب هی میں رے ؛ )٣(‏ الہ تعالی 
کی عنایات کا سلسله نپایت وسیع هم - اگر وه بظادر 
کسی معمولی اور حقیر شی پر بھی توجه فرما ده 
تو وہ جلالت قدر کے بلند مر تبے پر پہنچ جاتی اور 
خلعتِ عز و شرف ہے بہرہ یاب ھو جاتی ہے ۔ اس 
انسان ی مثال کو لیجیم که یه ایک مشت خاک .هه + 
لیکن الہ کی لٹار رحەت ے اس کو خلیفة ا و 
مصب عالی پر فائز" ثر دیا هی ؛ (۳) الساق ۸ 
ے اپنے فضل خاص سم جلالت و بزری کی رفعتود پر 
پہنچا دیا اور اس کے لیے اپنے 
کے دروازے وا کر دیے › مگر اس کی خلقی اور جبلی 
کمزوری باق رهی اور مستبهُ بلند پر ناثز هو کے 
باوجود اس کے ذهن و فکر ی سطح پر بشریت و 
انسانیت کا نطری نتص بدستور چهایا رها › جس کا 
نتبجه یه هوا که وه وسوس.ابلیس کا شکار هوگیا اور 
ایک خاص وقت کے لیے اللہ کی لعمت عظمی ہے جو 
جنت کی صورت میں اسے عطا کی گی تهی محروم هو 
گیا ؛ (م) ارتکاٍ معصیت کے بعد اگر السان اپنے الدر 
ندامت محسوس کر لگے اور اس کے دل میں توبه 
و نابت ا ی اللہ کا جذبہ ابھر آۓ تو اس کے لیے اللہ 
کی رحمت کا دروازہ بند نہیں ے ۔ وہ بخشنے والا اور 
سہربان ہے اور انسان کے لسیان و خطا کو معاف کر 


دیتا ے ۔ اس ہے نغزش آدم کو بھی معاف کیا اور 


شرف و مجد کی لعمت 


اب اولاد آدم پر بھی اس کے عفو و کرم کا ابر 
هميشه سایه فگن ره 5 ؛ (م) بارگاه خداوندی می 
کرد ف گئی اور کم ای سے اوت سی نے 
با جرم ه اور اس کا نتیجه ابدی ذلت و خسران ی 
صورت مس ظاهر هوتا _ه - واقعه ابلیس اس حقیقت کا 


1 
سب ہے بڑا ثہوت ہے ۔ وہ اللہ کے حکم سے افرمانی 


۔ 


7 ال 
+ 
ا 





کا س‌تکب هوا اور همیشه کر لیے راندۂ درگاہ قرار 
بادا ؛ (+) انسان کو ابی لغزشود > نتیج‌می یاس و 
قوط کا شکار نہیں ھونا چاھیے اور آگے بڑھنے کے 
لیے ماحول کے تقاضوں کے مطابق کوششی جاری 
رکهنا چاهیم - اگر اس کا دامن مای خلوص ہے پر 
کر کی اھ کی لت این کر شابن عال ره ی اور 
وه کامیابی سب هم کنار هوگا . ٠‏ 

حضرت آدم علیه السلام که واقعے کے سلسلر 
ی بلائکه اور ابلیس کا قصه بھی بیان کیا گیا ھے 
اور یھ قصھ متعدد بقامات پر مذکور عے [لیز رک 
به آدم"] 

قرآن مجید ۓ حضرت آدم٭ کے دو بیٹوں کا ذکر 
بھی کیا ے اور یه صرف ایک مقام پر (ه [المائدق] : 
ےم تا +م) سے ۔ تورات میں ان کے نام- قابیل اور 
هابیل بتاۓے گئے ہیں ۔ حافظ ابن کثیر 2 اببدایه 
والنہایة میں ان کا وه مشپور واقعه تفصیل ہے بیان 
کیا ے ء جو ان کی شادی سے متعلق .ه اور ر قابیل 
0 هاتهود هابیل کے فتل پر منتج هوا (البدایه 
والنمایه » , : ۳و) » مگر قرآن مجید 2 ان کا نام 
نہیں لیا - صرف *ابنی آدم (آدم که دو بیش) ک 
لفظ استعه‌ال فرمایا _هم اور نه ان کی شادی کا تذکره 
فرمایا ے ۔ صرف یه بتایا ے کہ دونوں ۓ اللہ کی 
بارگه مين تربانی پیش کی » ایک کی تبول هوگی اور 
دوسرے کی قبول نہیں ہوئی . جس کی تبول نه هون ؛ 
اِس ےۓ دوسرے کو قتل کر دیا ۔ قتل کے بعد اہے 
پویشانی هوئی کہ نعش کا کیا کرسه - کیونکه نسل 
آدام کو ابھی تک موت ے واسطه نہیں پڑا تھا اور 
اسی بنا پر حضرت آدم" ره اس سلسلے میں کوئی 
ھدایت بھی نہیں دی تھی ۔ اگہاں قاتل 2 دیکها 
که ایک کوا زمین.پر اترا اور اس ے زمین کرید کرید 
ک رگڑھا کھودا ۔ قرآن مجید کے الفاظ هی ںکہ اس کو 
ا ے بھیجا تها تاکه اس قاتل کو اپنے بھائی کی 
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نعش دفن کر_ 2 کا طریقه سمجها دم ؛ چنانچه اس 2 
سوچا که مجهر بھی اپنے بھائی کو زمین میں چھپاے 
کے لیے اسی طرح گڑھا کھودنا چاہیے ۔ وہ بے حد 
نادم اور غمگین هوا که می تو اس کڑے ہے بھی 
زیاده نا کاره هون که اپتر بهای ی نعش بھی چھپاے 
کی اھلیت نہیں رکھتا ۔ اس تذکرے ہے پہلی بات تو 
یه معلوم ہوئی کہ کسی نی معصیت کا اخنراع نہیں 
کرنا چاهیر تاکه لوگوں ک هاته می ایک نبا حربه 
له آ جاۓ ورئه اس کا نتیجه یه هوک که اس دنیا 
میں جو شخص بهی آئنده اس کا م‌تکب هوگا» اس 
کے گناہ کے برابر اس کے موجد و مخترع کو بھی 
حصه ملتا رے گا ۔ دوسرے يه که جسم انسانی اگرچه 
م‌ده هو » اس ی توعین نھیں ہونی چاہے ؛ اس ی 
عزت و تکریم بهر صورت ضروری _ه - تیسرت یه 
که م‌ده کو دفن کرنا چاهیم » کیونکه دنیاه 
انسالیت ک اولین میت کی قدفین ھی عمل میں آئی 
تھی ۔ چوتھے یه که م‌تکب معاصی کا داثرة فکر اور 
حلقَُ فپم بپت محدود هوتا رف - وسعت فکر کی دولت 
اس ہے سلب هو جاتی ے ۔ معصیت کے ارتکاب کے 
بعد وہ حیرانی وسراسیمگی میں مبتلا هو جاتا ھے . 
کہا جاتا ےکه دمشق کے شمال میں جہل قاسیون 
پر ایک زیارت گاہە هی جو متتل ھابیل کے نام سے 
مشپور هه (حنظ الرحمن : قصص القرآن » ۱ 
قر اند می دوسرا اهم تد کره حضرت لوح 
عليه السّلام کا هه » جن کو ال کی طرف سے لبوت 
اور رسالت ک لعمت یه نوازا گیا تها - ان کا ذکر سوره 
ال عرن » اللساء » الانعام » الاعراف »› التوبة» ٠‏ 


۳۹ : 


يوأس ؛ هود 14 ابرهیم 6 بی اسراءیل ٤‏ موم 6 الا ياء ٤‏ 
الحج ؛ الەؤمنون 6 الات 1 الشعرآء الو 
ا 1 اضف ( ص 4 الەؤسن 1 الشورى 1 3 6 
الذریت 6 النجم » القمر » الحدید » التحریم اور لوح 


میں کہیں مفصل اور کہیں مجمل طور پر موجود مھ . 


ترآن 


PAL 


قرآن 





حضرت نوح' کی بعشت سے تیل لوگ الہ تعالی کی 
وحدائیت اور عادت الہی کے صحیح تضور ہے قطعی 
طور سم ناآشنا هو چکر تھے اور اصنام پرستی ان کا 
شمار تها - انهون 2 اہی قوم کو ات تعالی کی توحید 
ی دعوت دی اور حق و صداقت کو قبول کرے کی 
تلتین فرمایی » مگر ان کی قوم ہے ان کی بات ماش سے 
تطعی انکار کر دیا . صرف چند افراد ۓ ان کی دعوت 
تبول ی اور اه ی نبوت و رسالت اور احکام خداوندی پر 
ایمان لاۓ ۔ ان کے متبعین کو ان کی قوم کے سرکردہ 


عہاں ماور پر رڈیل ویٹت اوەر 


اور سربر آو رده لو کول e‏ 
۱ ۳ 

.ملس و ادلی طلبقے کے لوک ترار دیا س ران حرط اس کا 
س بے سے ۵ مر 8 4 هو مه 

ذکر ان الفاظ میں کرتا ے : فقال الملا الذیین 


ےم ہ ق8 ھج* 


کفروا ن مه ما ذر رک 1 بدشر ۱ مئلنا 
ومّا ترنگ اتبعک لا النین هم آراذنتا 
بادی الرأی؟ وسا ترش کم علیتا سن صلی 
بل نظنکم ذافن (,, [هودا : ۰۲ یعی 
اس پر ان کی قوم میں جو کافر سردار تھے ء وه کہنے 
لگ که هم تو تم کو اپنم هی جیسا انسان سمجهتر 
هی اور هم دیکهتر هی که تمهارا اتباع انهی 
لوگون 2 کیا _ه جو ہم میں بالکل رذیل اور معمولی 
راے کے مالک هی اور هم تم لوگوں میں اپنے پر 
کوئی فضیلت اور فوقیت بهی نی سمجهتر » بلکه هم 
تم کو جھوٹا سمجھتے ہیں . 
قوم نوح _2 کچه اصنام تراش رکھے اور بت 
بنا رکھے تھے جن کی وہ عبادت کرے تھے ۔ 
کر نام » ود » سواع » یفوث » یعوق اور نسر تھے ۔ 
وہ ایک دوسرے کو تاکید کرے تھے که نوح ی 
تبلیغ سے متأثر هو کر اپنر بتوں کی پوجا ھر گز 
ترک لف رود قرآن مجید ان کی زبان میں کہتا ے 
Is‏ رن المتکم و و لا ترن 1 


۳۳ ھ لا تہ ہے ۵ ہ۔ کے و 


سدواء سام ولا بوث ويعوف و سرا 2 [نوح] » 


ان بتوں 





con ہس‎ 


۲۳ یعنی کہنے لگے ہرگز نہ چھوڑو اپنے معبودوں 
کو اور نه چهوژو ود کو اور ند سواع کو آور ند 
یغوث اور یموق اور سر کو . 

حضرت آوح نے ساڑھے نوسوسال ی طویل مدت 
تک ان میں تبلیغ و دعوت کا سلسله جاری رکھا اور 
شب و روز ال کو عبادت البی ک طرف بلاتے رے ء 
مگر انھوں نے ان کی بات نه مانی » حی که ان کے 
بیش ے بھی ان کی دغوت توحید مالنے سس انکار 5 
دیا ۔ حضرت لوح“ جب ان ہے بالکل مایوس هو 
کئے اور دیکھا کہ کئی ا۔.ایں کزر چکی ہیں ٠‏ »کر ید 
قبول حق پر آمادہ نہیں هو تو 2 چارق کے عالم 
میں اللہ سے عرض کزار ھوے : رب لا تدر علی 
سن الکنرین دیازا 0 اتک ان تذرهم 


ہے جے ي ي ص 


کت عباد ک ولا یلوا ال فاجرا کا 
(رے [نوح]: ٦ہ‏ ے٢)؛‏ یعنی اے میرے پروردگار! روم 
زمین پر کافروں کا ایک بهی بستا هوا گهر نه چهوژ - 
اگر تو ان کو چهوژ دے کا تو یھ تیرے بندوں کو 
گمراہ کریں گے ۔ اور یه صرف کفار و اجر لوگون هی 
کو جنم دیں گے ال تفال نے حضرت وح "ی دغا 
قہول فرمائی اور اپنے قانون جزاے اعمال ے مطابق 
نافرمانوں اور سر کشوں کو سزا دینے کا اعلان کیا ۔ 
حضرت وح علیھ السلام کو کشتی بنانۓ کا حکم 


رض 


۔ اس کشتی میں ان ے متبعین سوار هوه » قوم 
ۓ ان کا مذاق اڑایا ء ناگہاں طوفان آیا جس ۓ سب 


کو غرق کر دیا اور کشی متبعین لوح" کول کر 


: 
ےہ وا وق جح چ ہ غخضذ ھچ 


حودی پپاژ پر آ ٹھیری او ئن الاس واستبوت 


وف ها ت 


ی الجودی و قل جا پلتوم اليا ا 0 
7 ۱ [هود) cl wr:‏ یعنی کام هوچک اور کشی جودی 
پہاڑ پر جا ٹھیزی اور حکم ہوا که ظالمود. کی قوم 
(رحەت عم) دور هو گی ۰ 


اس قصے می درحقیقت رسول اللہ صای الله عليه 


- 
. 


قران 


FAA 


سے 
٭ 


قران 





وآله وسلم کو تسلی دی گئی سے اور بتایا گیا ے کہ 
اگر مخالقین آپ؟ کی بات نہیں مائتے » توحید کی صاف 
ستھری دعوت کو تسلیم کرنے سے انکار کرت اور 
آپ کا مذاق اڑاےۓ ہیں تو گھبراۓ کی ضرورت نہیں ۔ 
حضرت نوح عليه السّلام ہے بھی ان کی قوم ۓ یہی 
کیا تھا » حالانکه وه بھی ۳۹ کے عظیم المرتبت 
پیغمبر تهم اور ان کی تبلیغی و دعوتی مساعی کا سلسله 
کم و بیش هزار سال ی طویل مدت میں پھیلا هوا 
- اگر یه لوگ آپ* ک بات نہیں مانتے تو ان کو 
بھی اللہ ضرور سزا دے گاء اگرچه اس کی کوئی 
صورت هو . 
حضرت ادریس " : حضرت ادریس علیه السلام کا 
ذکر ترآن مجید میں صرف دو مقام پر آیا ے ۔ ایک 
سورۂ سیم میں اور ایک سورة الانبیاءه میں ۔ سور 
مریم میں انھیں نبی صدیق کہا گیا ے اور ان کے 
مقام و مرتبہ کی رفعت کا و فرمایا گیا ے ٠ء‏ 
وڈ کر بی الک اد ریس اه ان صدیتا قرش 


س 18 قہے ۔ے۔ ى 


و رفمنه انا یب ۱٩(‏ [سیم] : وه » ع۵)؛ 
یعنی (اے پیغمبر صلی نت عليه وآله وسلم) کتاب میں 
ادریس کا واقعه یاد کرو - وه سچا نبی تها اور هم .ده 
اس کو مقام بلند پر الها لبا . 

سورة الالبیاء میں ان کا شهار صابرین ی پا کباز 
چان کا کا غ و سیل و ار و 
ذاالکفی" کل مین او (,م [الانبیاء] : 
یعی اسمغیل اور ادریس اور ذوالکفل » سبوی صم 
اختیار کیم هوے تھے . 

5 ان رسول اه صلی الله عليه وآلہ ول مکو 
کرک حضرت ادریس علیه السلام ک چند اهم 
صفات عالیه کا ذکر کیا ےہ ء یاک ال کی صدیتیت › 
تبوت » رفعت: م‌تبت اور صیر و تحمل کی وضاحت کی 
کے اور اس عم رسول انّه ل ال عليه وآله وسام اور 


۸۵ 


مدا طب 


مخاطبین ترآن کو ال ک عاو منزلت اور رفعت شان 
سے باخس کرنا ۵ . ۱ 

حضرت هود" : حضرت هود علیه السلام کا ذ کر 
قرآن مجید میں سات جگه آیا ے ۔ سورة الاعراف میں 
ایک جگە ؛ سورۂ ھود میں پائچ جکه اور سورة الشعرآء 
میں ایک جگه ۔ ان کو توم عاد ی طرف نبی بنا کر 
پهیحا گیا تھا 
المونون » الشعرآء 1 حم السجدة» الاحتاف » ار 7 


ے عاد کا ذک ر سوره ة الاعراف > 1 


القمر اور الحاقه می هوا ے ۔ قوم عاد بلاد احقاف ہیں 
قیام پذیر تھی اور حضرت هود" ے ان کو وهی دعوت 
حق دی تھی۔ قرآن مجید کہتاھے راک اخاعادط 
اذ آنڈر توت بالاحتاف (بم [الاحتاف] 2 
۴) عاد > بهایی (هود کا واقعه) یاد 
کروی ای کے ا کو ع اف من 
(التہ کے عذاب سے) ڈرایا , 
عاد ایک زبردست اور طاقتور قوم تهی» جو حضرت 
لوح علیه السلام ی قوم ک بعد سطح ارض پر نمودار 
هوئی اور اس کی جانشین بی ۔ قرآن مجید اس سے مت 


خر ےل اص 


هو کر کمتا ه ۰ و اذ کرو ال 2 خنتاء 





یعنی (اے پیغمہر 


۵ م6۵ مس ۵ ۶ ۰ تھے ہل ت 


من بعد قوم نوج و زاد ی انخلی نے 
(ے [الاعراف]: کا یعنی ياد کرو (اتہ > اس احسان 
کو) جب کہ اس ے قوم لوح کہ بعد تمهی اس کا 
جانشین بنایا اور تمام مخلوق میں تم کو زیادہ جسمانی 
طاقت عطا فرمای . 

کو ان کی طرف پیغم بنا کر 
بهیجا گیا نها - قرآن مجید _2 حضرت هود" کو ان‌ک بهائی 


ترار دیا _ه - یه لوگ اللہ کی عبادت سے رو گردان هو " 
کر غمر الله ی پرستش کرد لگے تھے - حضرت هود۴ 
۳ اس سے تس کی اور اللہ کی ات کا 8 دیا : 


ال عاد اهم هیودا ط قال یدوم ات وا 
رق ل7ھ ۔ 
اھ ما من ا فرط اقلا تتتون 


س5 [الاعراف]۵ہ)؛ یعنی 2 یعی قوم عاد ی طرف ان 3 بھانی 


^A قرال‎ 


قران 





پیغمبر بنا کر) بھیجا ۔ اس تۓ کہا : اے 
کی عبادت کرو ۔ اس کے سوا تمھارا 
کوی معبود نپی - کیا تم دُرة نبی - قوم هود" 2 
حضرت هود" کا تمسخر اژایا » انهیی بم عقل اور سفید 
ٹھیرایا ۔ اوران کا جی بهر کر استهزا کیا » لیکن حضرت 
هودےۓ ان ی تمام باتوں کا نہایت متانت اور 


هود" کو (ب 





نجیدگی سے حواب دیا قرآن مجید اس کا 3ذ کرہ تفصیل 
5 س و ے هھ*“۔ نے ف 
ک ساته کرتا ے : قال الما اين کف روا 


من توسه ان لتتریک ق‌سفاهة : رت نی 


چے٭ وا 


ر ن الکذبین رو تفا ر وم ل ںی و پک کاو 8 و 


ہے ۾ مه و و ر يىا ۶۸ م 


لکد ہی رسول 9 ت التعلمین 0 ابلفکم 


یسلت یی و آنا لکم اصح اينه 
(ے [الاعراف] : ہہ تا ہ)ء یعنی اس کی قوم کے 
س رکردہ لوگوں ے جو کفر کا شیوہ اختیار کیے 
تھے › کہا › ھم تجھے عتل سے بیکانھ پاے ہیں اور 
تجھے جھوٹا سمجھتے ہیں (ھود“ ۓ) کہا اے 


هت 


ممری توم ! :+ میں( ہے عقل نبن ھول میس تو پرورد کار 
عالم 5 فرستاده هون . تم کو اپنے رب کے پیغام 
(حق) پم‌نچانا دون اور من تمهارا حقیقی خیرخواه هول . 





حضرت هود" > واقعم یم قرآن مجید رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وآله وسل مکو یه بتانا چاهتا_ هی که اس 
ہے قبل بھی بڑی بزی طاقتور اور اپم دور ی زبردست 
قومی ںگزر چکی هیں › جن میں ایک قوم عاد بھی تھی ۔ 
ان کو حضرتِ ہود“ ے جو انھیں کے بھائی بند بھی 
تھے اللہ کے نبی کی حیثیت سے دین حق کی تبلیغ کی اور 
اور انھیں حق کی مخالفت ہے باز رھنے کی تلقین فرمانی 
مگر ان ۸ پر ان کے وعظ ؤ نصیحت کا کوئی اثر له ھوا 
جس کا نتیجه به نکلا عظیم طاقت کے 
باوجود عذاب اللہی رت میں آ کر ھلاک وگئے : 
قرآن ید این نی تد بھی واضح کرتا ه که حضرت هود۴ 


ے نہایت شرافت اور نرمی ہے اپنے دین ی تہلیغ ی » 


۵ وہ اہی 


گھبراھٹ اور اضطراب کے آثار کسی موقم پر بهی ان 


پر طاری نمی هوه 

حضرت هود" اور ان کی قوم عاد کا ذ کر قرآن مجید 
ہے بڑی تفصیل سے کیا ے اور ان کی هلاکت و تباهی 
کا پورا قصه بیان کر دیا ے تاکھ لوگ اس ہے عبرت 
حاصل کریں ۔ اور اس حقیقت کو ذهن میں رکھیں 
که تاریخ شا کم نہیں ہے ؛ وقت و زبان ی کاژی هر 
اگ کافزیان وسر کٹی کا سان 
طول وت حاے تو ات دور ک سی صورت حال 


آن رواں دواں ہج- 


بش [ ۸ د بر له لک ت تی 


عم رتا صا لح ٣‏ 


۰ دصرت صالح" ! عليه مم 5 


ِ ترآن Ars.‏ میں سوره ۰ الاعر اف » تن ال 1 اور 


هو وان ید اس کو دود کے نام اج 
ے2 - یز الھیں اصحاب الحجر سے بھی تعییر کرتا ۵ : : 


٥ مس‎ ۵ ٠ a 


و ليد ا اث ا الحجر الاين 


(م ٠‏ [الحجر] : .م) ؛یعی حجر والون _2 پیغسبرو نکو 
جه‌ثلایا - قوم مود ک سلک‌کانام الحجرژرک‌باد] تها لهذا. 
انهی حجر وال مکما گیا- ا نک زمانه عاد ک بعد کا_ه -. 
یه اپنے دور ک اسیر ترین لوگ تهر- انهود ۓ پہاڑوں 
کو تراش کر اپی سکوات کے لیر بلند و بالا محل 
تیار کے تھے › جو ان کا مضبوط و مستحکم مسکن 
تھے ۔ یھ بت پرست قوم تهی اور حضرت صالح ۳ .2 

ان کو خالص توحید ی دعوت دی حضرت صالم ٠ ٣‏ 
کی اونٹنی حق تعا ی کا ایک نشان قرار دی گئی اور 
ات نج اف و ا که له کی اوراس ۳ 
اترام ملحوظ رکھیں زو الى وة اام ادا 


قال روم اع متا اللہ با که سن 41۱ 


روف ,۴ سر و ا و ف 


غبروط 01 حا 3 تكم لته من رکم ط هده اة 


اللہ Ed‏ ا بد متا تال فی آرض اله وله 


ہے ہے ٹكِ فا سے 


تمسوھا اوه فیسا 


می سم o‏ ۔ قش تج 


سیا خد کم 


95 ۵ 3 


ترآن 





ہسے؟ 
سے ےرى ہے ش.ے ج دص اص ۵ 


ود کرو 3 ak‏ خلشاء ‏ ن بعد عادو فرد تھے ت 


ت قضصسھ وم ۔ اف وه 
با کم نی الارض تتخذون من سبولها قصورا 


ت ت اس یس 


و دنحتون الجبّال بسوٹا* ناد کروا الا اہ 


سے >۰ 


ولا ا ف الأرض مفسدیین 6 (ء [الاعراف] : 

٣ے‏ جے)ء یعنی ہم ۓ ‏ ثمود کی طرف ان کے بھائی 
صال حج کو بھیجاء اس ۓ کہا اے میری قوم ! اللہ ک 
عبادت کرو ء؛ اس کے سوا کوئی ةمھارا معبود نہیں ۔ 
خدا کی طرف ہے ایک واضح دلیل بھی تمھارے پاس 
آئی ےے ۔ یه الہ کی اونٹی تہھارے لیے معجزه _ه - 
پس اس چھوڑ دو تاکھ اللہ ک زمین میں کھاتی پھرے 
اور اس ایذا رسانی ی غرض بی هاته نه لکانا - ورنه 
تمهی المناک عذاب اہی گرفت میں لے لے گا اور 
اس وقت کو یاد کرو که خدا _2 توم عاد ‏ ک بعد تم کو 
(زمین میی) نائب بنایا اور اس سر زمین میں تم کو 
ٹھکانا عطا کیا٠‏ که تم صاف زمین میں بڑے بڑے 


محل بناے اوز پہاڑوں کو کھود کر گھر تعمیر کرۓے 


هو - سو تم الہ کے احسان یاد کرو اور زمین میں 
احق فساد لھ پھیااےے پورو . . 
قرآن مجید سے واضح هوتا ه که حضرت 
صالح عایه السلام قوم مود ک بهانی بند تور اور ان 
کی عادات و اطوار سم پوری طرح واقف تھے ۔ لُمود 
بت پرستی اور شرک میں مبتلا تھے ۔ اللہ کی توحید سے 
کت انیون ۓ بہت عے باطل معبودون ی 
۳ ستش شروع کر رکھی تھی ۔ حضرت صالح٣‏ ے ان 
بت سیدها رسته دکھایا ء مگر ان می ہے 
مر دة اور انی لو کون .2 آن ۶ اتباع سے انکار کر 
دیا » البته کچه لوگ جو دنیوی اعتبار سے کم حیثیت 
تھے › ان کی دعوت پر ایمان لاے۔ یه تمام واقعات 
قرآن مجید می خاصی تفصیل >ک ساه مذ کور هی - 
حضرت ابراهیم * : حضرت ابراهیم عایه السلام » 
اللہ کے اوالوالعزم پیغه‌بر اور تاریخ انسای ک عظیم الشان 


۳۹۰ 


ترآن 





ترآن ا ر می اور مدنی 
سورتوں میں کہیں مجمل اور کہیں مفصل طور سے 
ان کا بار ہار ذکر کیا ے ۔ بعض مقامات پر ان کے 
تذکره کے ضەن میں حضرت اسمعیل٣‏ › حضرت 


اسحق٣‏ حضرت یعتوب٣‏ اور حضرت وط٣‏ 5 ذکر بی 


کیا گیا عے ۔ رشد و هدایت کا پیغام چونکه بنیادی طور 


پر ملت ابراهیمی کا پیغام ےہ » اس لے ترآن محید _ه 
جگه جگه خود ان کا اور ان که پیغام کا ذکر فرهایا 
ے ۔ مندرجه ذیل سورتون میں ان کا تذ کره موجود 
هے : البقرة » آل خرن اا الانعام » التوبة » 
ھود ؛ یوسف ؛ ابرهیم » الحجر »؛ النجل » صلم › 
الانبیاه مقر ء الاحواپ ؛ 
الصنّت ١ص‏ الشوری » الزخحرف » الذریت » النجم » 
الحدید ء الممتحنه اور الاعلی . 

حضرت ابراهیم عاید السلام کو اللہ تمالی ES‏ 
عمد طفولیت ھی میں شد و هدایت ی نعمت سے بہرەمند 
بات یوں ے کہ ان کے والد نجار تھے اور 
انی قوم کے مختلف خاندانوں اور قبیلوں کے لیے لکڑی 
کے بت بناے اور فروخت کرے تھے اور لوگ ان بتوں 


فرما دیا تھا ۔ 


کی باقاعده پرستش کر ے تھے لیکن حضرت ابراهیم" اس 
پر حمران و متعجب هوه ته که یه بت جو انسانی 
ہاتھ سے بناۓغ گئے هی » نه بات کر سکتر هی ء ند 
سن اور دیکھ سکتے ھی ؛ نه کسی کو کسی کام پر 

متعین کرے ی استطاعت اور نه روکنے کی طاتت 
رکھتے ہیں ء نہ کچھ بنا اور بگاڑ سکتر هی یه 
انسانی هاتهون ک تراشیده دی » آخر ان کے سامنے 
جهکنر » دامن طلب دراز کر اور ان کی عبادت کرے 
کبا حاصل ؟ حضرت ابراهيم " ی بدرجه غایت فراست» 
لے پناه بصمرت اور فطری رشد و هدایت جو اذهی الہ 
کی طرف ہے ودیعت کی گی تھی › اس کو مانے سے 
ابا کرتی تھی اور وہ اپنی قوم ہے برملا کہتے تھے که 
نو رفن یرعش ایک سعی‌فضول کے سوا کچھ نہیں؛ 


قرآن 


۲ ٩ ۱ 


قرآن 





م ,ی۷ هر او 0 


ارشاد ی ولقد اا آسرهیم رش ده من 


سفق طط َ‫ 


3 
تل و کتا به علمین ه 1 قال لآبيه و 


و ك اتال الى الم تم 
عکنون )+ [ الانبياء ] : ۵۱ ۵۲) ا؛یعمی ہم ے 
اس سه قبل (تمهار مه مورث اعلی) حضرت ابراهیم ۴ 
کو هدایت عطا ی اور هم اس کو خوب جانتر آهر » جب 
اس ے اپنے باپ اور قوم ہے کہا که به کیا مورتیاں 
ہیں جن پر تم مجاور بنے بیٹھے هو . 
سوضرث ابراہیم* کا یه سوال بالکلل صحیح ار 
برمحل تها » لیکن ان ی توم اور ال کا باپ جونخھ 
شن ان کی پرستش میں بہت آکے بڑھ چکے تھے اور 
اب پیچھے هثنا مکن نه رها تها . نیز واا عبادت 
کے تصور سے آشنا ھونا بھی نہیں چاھتے تھے › اس لیے 
انھوں ہے حضرت ابراھیم ' کو اس کا وھی جواب دیا 
جو اس سے قبل کے پیغه‌برون کو آن ی توسی دیی آنی 
تیی : قالوا وجدنا اباءتا ها عبدینه(۱: 
[الانہیاء] :ن) ء یعنی انھوں ے کہا ھم ے اپئے باپ 
داداؤں کو ان کی عبادت کزۓ ھوے پایا ہے ۔ 
حضرت ابراهیم عليه السلام کا قصه فرآن فجید 
میں ہڑی تفصیل سے بیان کیا گیا ہے ۔ ان کے زماۓۓ 
زوروں پر تھا ۔ لوگ اصئام کی پوجا به یکر2 
تھے اور چاند » سورج اور کوا کب کو بهی خدا مانتم 
تھے - حضرت ابراهیم " ے غیں اللہ کی عبادت ہے ھٹا 
کر اللہ کی عبادت کی طرف ان کا رخ موڑا چاھا ء مگر 
انھون ۓ ایک لہ مانی اس زساۓۓ میں عراتی کے بادشاہ 


کا لقب لمرود تها اور به نمرود صرف بادشاه هی نه. 


تھا ء باکه اپنے آپ کو رعایا کا رب اور معبود و 
مالک قرار دیتا. تها - حضرت ابراهیم" ه اس کو 
بھی دعوت اسلام دی اور اس ہے سسثلۂ توحید کے 
بارے میں مناظره و مباحثه بهی هوا » جس ی تفصیل 
قرآن ید ہیں موجود ہے ۔انھوں ۓ ان کے بتو ںکو بھی 


۱ ره 


توژ اك حضرت ابراهیم 
تو اس ۓ آپ٣‏ کو آگ میں ڈال دیا مگر اللہ تعالٰی نے 
اپراهیم کو اس ط رح ہچایا 4 تمام تہ حمران ره 


۔مہ ى هه 


قفا ادوا 


" تبلیغ توحید ہے باز نه آہے 


۳ و کے 


ست 


۱ لسچ۔: سکم 


2e .‏ و و 
5 


۰ ۶ 
۰ 


-١ 3‏ صق وو وء ك 


ن ٣‏ کنتم _ ف لین ه نز نا ینار کسونی بردا و 


ف ۳ ۱ ی 5 ۳13 207 ١‏ ے4 مت | 
9 على ابر سم ۵ و ارادو به کید 
سس ۵ و وه م 


فجعلدعم الاخسرین r) o‏ [الانبياء] . 0 ھ0۲" 
یعی آنهود 2 SESE‏ اور 
1 ۰بودون کی حمایت کرو؛ اگر ثم ده رل 
چاه هو - هم ی (اک دو) حکم دبا له ارم اک! 
تو ابراهیم * کے لیم سرد اور لاء ی وال بن جا ء اور 
انووں نۓ اس ہے دغا کی تھی ء پس ہم نے الھیں کو ا 
ناکام اور ذلیل کیا . 

حضرت اہراھیم 7٦‏ السلام الله کے نہایت 
برگزیده , ذی ص‌تبت اور اوالوالعزم پیغمجر تھے ۔ 
يوذ و ار اور مسلمان سب ان ی رسالت ک اقرار 
کرت اور انهی عزت و احترام کی نظر سے دیکھتے 
ہیں ۔ ان کی لسل سے بہت ہے الہیاے کرام ہھوے ہیں] ۔ 

حضرت اسعیل": حضرت اس‌عیل عایه السلام- 
حضرت ابراهیم ۲ بزه پیش تهی- ان کی والدهک نام‌هاجره 
نها - ان ی پیدالش ک وقت حضرت ابراهیم "ی ع‌رستاسی 
سال تھی - قرآن مجید میں حضرت ابراہیم کے تذکرسه 
کے ضمن میں بھی اور الک بهی ان کا کی مقامات پر 
ذکو آبا ه - انّه تعای 2 الهین صادق الوعد اور 
رسول اور نبی کہا ے : واذ کر ی اکن اس بل' 


مرف ۵ 8 


ا کان صادق اوعد و کان رولا ا ° و 
کن یاس هه ه بالصادوة وا وه 
مرضیا ه (و | [ص‌یم] :مه ؛ ۰7 ؛ یعی اه 
پیشببی*) آپ* اس کتاب میں اسمعیل کا بھی ذکر 
کیجے ۔ بے شک وہ وعدے کا سچاء رسول اور بی 
تھا ۔ اور اپنے اھل و عیال کو نماز اور زکوۃ کا حکم 


و کن عند 


آز 


ار 





دیتا تھا ء اوراپنے پروردگار کے نزدیک بزرا هی پسندیده تها . 

اس جلیل القدر پیغمبر 2 اپنر 
کے لیے پیش کیا ء بر زمزم کا انکشاف بھی انھیں 
کی وجہ سے ہوا ء مناسک حچ میں صفا و مروہ کے 


آپ کو قربانی 


دربیان سعی کے آغاز کا باعث بھی یہی ھوے ؛ 
رکه مکرید یىی آبادی کا لیا بھی انهی ی وحه سے 


r۲‏ ۱ قران 





بھی ان کے ھم رکاب تھے ۔ بعد کو ایک باهمی 
سمجھوے کے تحت حضرت ابراهیم " ے مصر سے واپس 
فلسطین چلے حاه ک فیصله کیا اور حضرت لوط نے 
دین حلیف کی تبایغ اور حضرت ابراهيم" ی رسالت کا 
پیغام حق عام کت کے لیے شرق ل 
دوم مس یں قیام پذیر هو نک عہد کیا ۔ حضرت لوط 


شروع هوا اور بیت ال ک تعمیر میں بھی انھوں ۓ | کا ذکر قرآن مجید میں سورة الانعام » الاعراف » هود » 


اپنے والد گرامی قدر حضرت ابراهيم علیه ااسلام ی 
پوری مدد کی ۔ ان کا تذکرہ قرآن میں کہیں مجمل 
اور کہیں مفصل بہت ے مقامات پر ہوا ے 

" حضرت اسحق" : حضرت اسحق علیه السلام 
حضرت ابراهیم علیه السلام که چھوے بیۓ تھے۔ والدہ 
کا نام سارہ تھا ان ی ولادت کے وقت حضرت ابراهیم* 
کی عمر سو سال تھی ۔ حضرت اسحق٣‏ کا ذکر 
سورة البقرة ؛ آل عمران » النساء ؛ الانعام ؛ هود » یوسف؛ 
رق از نالف و و اس اور 
میں آیا ے . 

ت ا حضرت لوط عليه السلام 
حضرت ابراھیم عليه السلام کے برادر زاده تھے - ان 
کے والد کا نام هارون تها - حضرت لوط" کا عہد 
سرزی مشرت اراس هی یر گر س 
کت تیوه راخ سر مس 
غلم وچا اند کا تی خضرت لوط عم قورا نیک 
۱ کہا اور ان کی دعوت پر انمان لام کا اعلان کیا ۔ 
قرآن مجید اس کا ذکر ان الفاظ م یکرتا ے2 : فان 
ل ول سپاجر اك ری 
هو ات سر اتکی (ه م [العنکبوت]  :‏ »)»› 
یی اس پر لوط ایمان لایا - اور (ابراهیم" ے کہا) 
میں اپنا وطن چھوڑ کر اپنے پروردکار ی طرف جانا 
هون ہے شک وہ بڑا غالب » بای حکت والا _ه . 


ط انه 


حضرت ابراهیم "ی هجرت ک وقت بھی حضرت 
لوط ان کے ساتھ تھے اور قیام مصر کے زساےۓ مس 


الحجر ء الانيا“ ( الحچ 1 الشعراء » النمل » العنکیوت ٤‏ 


۱ با 


سے ہے 
الصفت », ص » ق » القمر اور التحریم میں موجود ے . 

حضرت بعتوب "۰ حضرت یعتوب عایه 
الام » حضرت اسحق عليه السلام کے بیش » حضرت 
ابراهیم علیه السلام کے پوے + اھ ک جلیل القدر 
نبی » صاحب صببر و عزیمت پیغ‌بر اور حضرت سوسف 
عليةٴ السلام کے والد تھے - قرآن مجید میں عضرت 
یعتوب٣‏ 5 ۳9 سورة الیقرة , آل عەرن ¢ السا“ 7 
الانعام » هود » لوسف » صلم › الانیاء ) العنکہوت 
اور 8 می آیا ھے 

حضرت یومف عایسه السلام + حضرت يومف 
بن یعتوب بن اسحق بن ابراهیم علیم السلام کی والده 
کا ام راحیل بنت لابان تها اور وه آن ک والد (حضرت 
یعقوب؟) ک مامود ی بیی هی - حضرت یعتوب " کو 
حضرت یوسف عليه السلام سے بے حد محبت تھی اور 
کسی وقت ان کی جدائی گوارا نه کرت تهر - اپنر 
اس بیش عم حضرت یعقوب علیه السلام ی اس بے انتہا 
محبت کی اصل وجه يه تهی که وه يوسف عليه السلام 
کی پیشانی پر چمکتا ھوا نور ابوت پم:چانتر تهر اور 
وحی ان کے ذریعے یه اطلاع بھی پا چکے تھے 
یوسف عليه السلام اللہ کی طرف ہے نبوت کی نعهت عظمی 
ہے سرفراز ھوں گے چنانچه حضرت یوسف " جب سن رشد 
کو پہنچے تو اپنے گرامی قدر آہا و اجداد کی طرح اللہ کے 
پیغمبر ٭وے اور ملت ابراهیمی کی دعوت و تبلیغ کو اپنا 
شعار تهیرابا - ان کی دماغی و فکری قوتیں اور فطری 


سم 


قرال ۳ 


صلاحیتیں دوسرے بھائیوں سے بالکل مختاف اور جدا کانه 
نوعیت ی کی د قران مجید ے ان 6 ذکر ستائیس 
حکه کیا ره ۔ چوبیس جگہ سورۂ یوسف میں 
ایک جگه سورة الانعام میں اور ایک حکه سورة 
المومن میں ؛ جس طرح ان کے پردادا حضرت ابراھیم 
کے نام پر 
تالق هوی اض 


تران مجید میں ابرھیم 


طرح ال ے لام پر بھی سورۂ 


س۔ہو ره 


دوم نارل هوی 2 فرآن سصحید 22 حضرت ِوسف 
کیا ہے 


ےہ ن وی ۶ ۶ امان او ر ء و او 9 


حکم کا عفلیم الشان ذخمره موحود ھے ت لیل ایک: 


.خانه بدوش قبیار ک ایسی فرد کی حیرت الگیز تاریخ 
۹ یر کو ا تعا ی ره اس دور ی سب سے زیادہ 
متەدن و مہذب توم کیک رہنمائی کے لیے چن لیا اور ان 
کو حاکمانه اقتدار کی ليم منتخب کیا . 

حشرت يومف عليه السلام کے واقعے میں فضائل 


اعلاق ؛ استقامت و استقلال » ضمر و شکر » موعظت و 


عمرت ؛ اصلاح و وی عفو و درگزر » عفت و 
عصمت ؛ دیانت و امانت » خود اعتمادی ء اعلاه کلمة 
انته کے جذبۂ صادقه اور داعیة تبلبغ دین کے بے شمار 
پہلو پنہاں هی . 0 


و۶ تس و 
خضدرت تسه سیب ٠‏ 


: حضرت شعیب عليه السلام 
ا اف کت دا و ا 
مدین کی طرف مبعوث فرمایا - یه قبیله حضرت ابراهیم 
عليه السلام کے بیٹے مدین کی لسل ہے تھا ۔ شعیب 
علیه السلام بهی اسی نسل اور قبیلر ہے تعلق رکھتے 
تھے ۔ ان ی بعشت 


سے موسوم کیا گیا - حضرت شعیب' کی قوم کو 


ےس صق أا 


کے بعد انھیں قوم شعیب ۲ کے ام 


اصحاب الايكة بهی کما گیا هه : و إن کان اجب 


الآيكة تین (۵ ۱ [الحجرا : ہے)؛ یی بقینا ایکه 
والے(بن والے) ظالم تھے۔ مطلب بے ھ ے کہ قوم کس 


شمر مدن میں سکونت پذیر تھی اور وهان درختون 


المخیال والبزان ای ارم 


ترآن 





کا بن تها » اس لیر به اصحاب الايکة (بن واام) 


مدلن دو .حدا کازه قومیں ھی ۔ بہر حال حضرت کی 


سس 
کا ند کره. سوره الاعراف » هود » الحجر » الشعراء 6 


اور العنکبوت میں بوحود لے انھوں ےے اہی قوم کو 

توحید اور عبادت الہی کی دعوت دی › شرک ہے 

روک اور ناب ول مس که ی کوت سے ملع وا 
ما فف ف 


۳ الى دين شیا ظ قال یوم 


ایو ام SIs‏ م سن ! ۱ ر ۰ ره a‏ ل ً۰ دا 


مس ۵ اقب ۵ م 


ہے مه لش وه ص ہپ م۰ عبوف ۰ ۵ ی . 


مرو سے فلت و 


وا ۳ با قط ولا تہخسواال: م سض 2 


سر ت 


ارف مفسدیین )۱۱ [ھود] : 
سے2 کک یعنی اهل مدین کی طرف ان کے 
شعیب کو (رسول بنا کر) بهیجا- اس نۓۓے کہا : اے 
میری وم اللہ ک عبادت کرو ؛ اس کے سوا | 
کوئی معبود .لبی - اور ناپ تول میں کمی نه کرو. 
میں تم کو اچهی (آسوده) حالت مس دیکھتا هون 7 
مجھے خطرہ ہے تم پر ایسا عذاب آے کا جو سب کو 
گھیر لے کا ۔ 
پورا کیا کرو اور لوگوں کو چیزیی کم. نه دیا کرو 
اور بلک مين فساد نه پهبلاست پهرو . ۵ 
حضرت شعیب ۲ ی اس نصیحت و موعظت کا 


7 ا مرا فی 


اور اه میری قوم اپ تول انصاف ہے 


انھوں ہے انتا کر د غرور اور حقارت کے ساتھ 
س ہ۔ ۱ ےت سے اق اق س d~‏ 


حواب درا ۰ ۳یبپ یشیب اسلوتک تآتاسک ال. 


ث و عے ھ۔ ۔ کی ٠‏ 


ندرک تک ےو ا ۋنااو ان تفلا و ىا کا 
ک ط انک لاْنت الحلیم الرشیند زین 
[هود] : 
تری نمار تجھے 


: ے۸ یعنی انھوں ےکہا: اه شعیب ۳! کیا 


X>‏ م دیی ھے که هم اہنے باپ 


داداؤں کے معبودون کی عبادت کرنا ترک کر دیں 


قرآن _ 


e” 


تران 





با اپنے مالون مين جس طرح چاه تصرف کرنا چهوژ 


دیس » بر‌شک تو هی بڑا عقلمند اور دیندار ره گیا ش . 
قرآن مجید › ناطق ے که قوم شعیب " ای 

افرمایی اور سرکشی کی پاداش میں دو قسم کے عذاب 
ہے دوچار ھوئی ۔ ایک زلزا اے کاعذاب ؛ جسے فرآن مجید 
رجفه یم تعبیر کرتا .هم اور دوسرا آگ کی بارش کا 
عذاب ۔ ھوا یوں که په لوگ اپنےگھروں مس آرام سے 


بیٹھے تھے که یکلیک ایک هولنا ک زلزنه آیا اور 


ابھی زلزلے کی ھولناکی ختم نہیں هون تھی که آسمان 
ہے آگ ہرسنےلگی اور لوگوں نے دیکھا په سب س رکش 
اور مغرور لوگ › گھٹنوں کے ہل اوندھے منه جهلس 
ھوے پڑے ھیں ۔ فرآن مجید عذاب کے اس دن کو 
اس کی کیفیت کے بش لظر وم ار » سے موسوم 
کرتا ہے ؛ ناغاتهم الرجفة ناصبحوا فی دارهم 

جشمین (ے (الاعراف] : ,٩)»یمی‏ یکایک سخت زلزاه 
ان پر آیاء جس سے وہ اپنے گھروں میں اوادے مله پڑےے 


رہ کے : دی که > تخیر ناغاهم 


ضس سض ىف صف دصو حم 


٩(‏ ۲ ےت e‏ یی پھر ان لوگون ا 
(حضرت شعیب" کو) جهثلایا سو الهس عذاب سالبان 
رم آ لیا - مشک وه باه سخت عذاب کا دن کها . 
حضرت شمیب" لبایت متعمل مزاج اور 
خلیم الطبع پیف‌بر تهن - مدین مين ان کی برادری بھی 
تهی - معاوم هوتا ےکہ ان کی برادری کے لوگ اپنے 
ذور میں بڑے طاقتور اور اثر و رسوخ کے مالک تھے - 
سی ابی حضرت شعیب " کے مخاطبین حضرت شعیب٣‏ 


o 


ات هس ؛ قالوا ریت با فة کشیسرا 


ہ ۵ سس 


سما تقول و الا دنرگ فیتاضمیفا ؟ و توا 
بے لا ے ا۔م ھچ 
رهطک سیم و الت علیہ ۳ بمزین ه قال 
me:‏ ۰ ۰ 7 
تی عر نکم من ام * واتخذ تموه 


مرد ۵ 8۔قہؤ۔ اقب ۵ 5 


وراء کم هربا طا ری با تصملون حط 


(, , [ھود] : ۹۱ء ۹۲)) یعنی وہ لوگ بولے اے شعیب“ 


تو جو کچه (از قسم وعظ) کہتا ے؛ اس میں بہت سا 
حصه ہم نہیں سمجھتے اور هم تجهر اہی قوم میں ہے 
کمزور گردانتے هی اور اگر تیرے کنبے کے لوگ 
له هون تو هم هد تجهر پتهرود سے مار دیا هوتا » 
اور تو مارے لزدیک کوئی غالب و تواا نہیں ے ۔ 


| (شعیب٣‏ ه) جواب دیا - اه میری قوم ! کبا ,مرا 
. کنبه ت‌هاره نزدیک او ھن زیادہ معزز ,هم ؟ اور 


این بت کل رک هزیر و یرای 
پروردکار تەھارے اعال کا احاطه کیم هوت ۵ . 
معلوم هوتا _ه حضرت شعیب علیه السّلام کے 
زماۓ کے لوگ اس عذاب سے آشنا تھے جو قوم لوح" 
قوم هود"» توم صالح اور قوم لوط وغیرہ پر اللہ کی 
طرف ہے ازل ہو چکا تھا اور انھیں یه بھی معلوم 
تھا کهہ یه قومیں کس جرم کی پاداش میں عذاب 


الہ یکا ھدف بنی تھیں ۔ قرآن مجید اس کا ذکر ان الفاظ 


اي 
soe o. o‏ 


ی ال ص :سکم 


میں کرتا ے: 
۱ و یوم لا ا نذجزیتکم شتا ق 


ی‫ حسق ت و مہ ہب دی 


شل ا امات کے م وج او دوم جوہ او قوم 


ط وتا قوم لوط بش بسو سيد 0 و 


d~‏ م ی و وم کلہم 


نم وبوا اليه 


ل ن ربسی رم 


سك 


وی ه و 


ودود (, , [هودا : وم » .ه) » یعنی حضرت شعیب 
به کہا : اه ہری توم ! مبری عداوت میں آ کر 
کپی تم ایس کام نه کرت لکو » جن کی وجه سے 
تم پر اسی قسم کاعذاب نازل هو » جو قوم لوح" یا قوم 
هود" یا توم صالح " پر نازل هو چکا هه اور لوط ۲ کی قوم 
بھی تم سے دور نہیں ۔ اور اپنے پروردکار سے بخشش 
مالگو - پھر اسی کی طرف جھکے رهو بر شک میرا 
رب بڑی رحءت والا اور محبت والا _ه . 


۳ 


بهر حال حضرت شعیب" کا قصه قرآن ید میں 
تفصیل کے ساتھ مذکور سے اور آن ی قوم جن برائیوں 


قرآن 





کا شکار تھی › اس کی وضاحت بهی موجود ہے ؛ پھر 


ان پر جس قسم کا عذاب ازل ہوا اور اس کے نتیجے 
میں وہ جیں صورت میں ھلاک هوے ؛ اس کا ذکر بھی 
متعدد مقامات پر کیا گیا ھے ۔ ان کے واقعے ہے یھ 
حقیقت بھی واضح ہو جاتی ے که اسلام صرف عبادت 
هی پر زور نہیں دیتا بلکہ معاملات کی اصلاح 
اور درستی کو بھی انسان کے لیم ضروری تهیرا نا 
رهم - حضرت شعیب " نے جہاں اللہ کی عبادت کا حکم 
دیا , ودال اپ تو لکو درست رکھنے کو بهی فرض 
#رار دیا ھے اوران ده‌امن جمزون پر عمل پحرا هو نا 
حکم ایک ه ی آیت مين وارد هوا ره » بعنی اسلام کے نقعله 
نظر ی عبادت اور معاملات کا ساسله ساته ساته چلنا 
ہے ۔ ناب تول میں کمی ایک ایسی معاشرنی برائی سے 
کہ اگر اس میں اصلاح نھ کی جاے تو هر انساه کی 
هلاکت و بربادی کا بہت بڑا ذریعه بن جای سے ۔ 
یت دوس مق لا مر خر سز الا 
میں انقطاع واقع هوتا _ه » انسانی شرانت ی جڑ 

جانی _هی » باهمی همدردی اور اخوت و مودت کا سلسله 
ختم هو جاتا ره اور اس ی جکه لالج » حرص اور 
ود ری سید و مجید کا ارشاد .ه ۰ 


ام 34 س 4ے ۔ تس 


ويل -8.: الذین ادا اکتالوا عل 


۵ ہے م و 


التاس یستوفون 0 و اذا کالسوهنم 


۰ 5ش ء ف ه و‎ ê 
او وزنوهم‎ 


ض هه ی و 


یخسرون (عم [المطففین|: , » ۳)» یعی بڑی خرابی 
ے ناپ تول م ی کمی کرت والود ی که جب لوگون 
سے ٹا پکر لیں تو پورا ھی لیں اور جب اٹھیں ناپ کر 
تول کر دیں تو گھٹا دیں . 

حضرت موسی" اور حضرت هارون" : حضرت 
وسی علیه السلام» اللہ کے نہایت جلیل القدر ؛ اولوالعزم 


اور عظیم. المرتبت. پیغەجر تھے ۔ ال کا سلسله سب 


من سے حضرت رہ تک پہنچتا 
۔ ان ک والد کا نام عمران ات ار بن عمران 


۳۹۵ 


ترآن 
بن تاهاث بن لاوی بن یمقوب علیه السلام - حضرت 
موسی علیه السلام کے ایک بھائی حضرت هارون 
علیه السلام تھے۔ حضرت موسی ءلیه السلام ال و 
پیفبر هی جن کا ذکر ترآن مجید میں بڑی کثرت کے 
ساته بار بار آیا ے ؛ کہیں بہت مفصل اور کم 
کچه مختصر و مجمل . 

حضرت مومی؟ کے قصے میں ؛ کی واقعات 
قرآن مجید میں اور بهی مذ کورهی » مثلاً ان 89 بهانی 
حضرت هارون" ک وانعه ؛ فرعون کا واقعه ؛ حضرت 
.سید هاتهون ایک قبعلی کا قتل » مدبن ثو روانی 
اور وهان مدت قیام» پهر واپسی اور ثبوت و رسالت عه 
بہرہ مندی ء ہی اسرائیل کا واقعه من و ساو ی کا نزول 
سام‌ی کا قصه › صاحب موی (جنھیں حضرت خضر 
کہا جاتا ه) کا واقعه » فرعون کے دربار میں جادوگروں 
ہے مقابلے کا واقعه وغیرہ . 

عنوان می حضرت موسی عایه السلام ۳ u‏ ¢ 
حضرت هارون علیه السلام کا اسم گرامی اس لیے در 
کیا گیا هه که بپت عم واقعات میں (جو قرآن مجید 
میں مذکور ھیں) حضرت موسی" کے ساتھ ساتھ حضرت 
هارون ".کا ذکر بهی موجود .هم ان ک تذکره مندرحه 
ذیل سورتون میں کیا گیا ی ۰ 

البقرة » ال عمرن » التساء ء المآئدة ء الانعام ۱ 
ارات یولس؛ هود؛ ابرهیم» اہی ڈو اءیل ء الکہٰف ؛ 
میم » طه » الانبیاء » الحج ء المومنون » الفرقان » 
الشعراء ؛ میں التصص 6 یت » السجدة ء 
الاحزاب ء ام رت المؤمن ٤م‏ حسم السجدة » الشوری 
ال ز خرف , الاحقاف » ریت : النتجم # الحقّت 
لزعت 6 الاعلی . 

۱ حضرت بی عليه السام کا قصه ور ایک 
قصه هی نپی .ه - اس میں بنی اسرائیل ؛ فرعون 
اور قوم فرعون کی ایک طویل داستان بیان کی گی اھ 
جس میں حق و باطل کا ایک عظیم مع رکه › ظلم و 


ف از 
ورال 


۹۹ 


قرآن 





عَلَوَان ک. ایک سق آموز جنگ ؛ حریت و عبودیت کی 
ایک عبرت انگری زکشک یو فان رت ال ا 
(و ء [ال: لنرعت] E (re:‏ تعره بلند کر_ه والے ایک 
حاہر ومتمرد حکمران کی کمهانی جس کا ظلم و ستم بالآخر 
اس کی ذلت و ھلاکت کا باعث بنا ء مجبور و بےبس کے 
امتحان کی ہے مثال روداد ء صبر و ابتلا اور شکر و 
احسان کا ایک عدیم النظبر واقعه ء برائی کے ھیبت ناک 
انجام اور سچائی و صداقت کے بصیرت افروز تتائج 
نہایت وضاحت اور تفصیل سے بیان گر هی . 

يه واقعه اس حقیقت ی زندہ اور ابدی شہادت 
هم کہ انسان اگر اللہ پر بھروسا کرک صداقت پر 
قائم ہو جاۓ اور مصیبت و ابتلا کے موقم پر صبر و 
رضا سے کام لے تو بلاشبہه ال اس کی مدد کرتا ہے 
اور اس کی کامیابی و کام‌انی کے اسباب فراهم ۳3 
دیتا ے . ۰ 
اس واقی مه واضح هوتا ره که اگر انسان 
ذهن و فکر اور قلب و نظر ک تمام گوشود بر رضاه 
الہی کو طاری کر لے تو دیا کی کوئی طاقت اس کو 
شکست نہیں دے سکی اور وه دیا ے باه سح 
باه متمرد اور جابر انسان ی بھی پروا نہیں کرتا 
اور هر موقع پر کلم حق اس ی زبان پر جاری رهتا 
ری رت موس کر مرک شب کہ یتور 


مخاطب هو کر کہتا ے : 
o‏ = 


سرت ۱۶۸ ای رام ا ۰ء ()ء یعنی میں تجھے 
اے با محر زده (دیوانه) سمجھتا ھوں)؛ تو حضرت 
موسی "کسی خوفوخطری ہروا کبے بغیر ہےجھجچک جواب 


رف لا ! ف ۵ ۱ 


لا کات سک ل۔مسوسی 


اتی 


ت ۵ ٦‏ وٹ E‏ 
دیتر ھیں ٠‏ لتد یلت 3 ال ۵ ولا ء ال زفت 
4 ۷ ۱ ا قاری که ی و 
السموت و الار صر بص اسر و ای 0 
p~» '‏ ۾ وت ۰ فا ۵ ۶ ای یسم 
قرع ول وا ڑے ١‏ بی امراءیل] : ۰ 7 وا / 


یعی دم حان چکے هو یا سعجزات آسمائون اور ره من 


> پروردگر ھی ا دلائل اتارے هص - 


۳ 
0 


ہو جاؤ گے ۔ پھر جب معامله بہت آگےر بڑھ جاتا ہے۔ 
جادوگر حضرت موسی" پر ایمان لےآے اوران کی صداقت ‏ 


کو مان لیتر هس تو فرعون جادوگروں کو سخت ترین 


مزا ق ده کیان دینے لگتا _ھے اس وقت حاد و گر 
و دی 7 و اٹ جا 
قالہوا لسن نوذرک صلی 


۰٥١‏ ۵ ۔ژ سا 


ساجساع ےا سن السا ست 


وا دزی ترا فاقض سا انت قاض ط. ات تھی 
هه E‏ 
بول آثهتر هی هماره رب ی طرف ہے جو نشانات هماره 
پاس آے هس اور جس خدا مهم کو پیدا کہا _ه ؛ 
اس پر هم تم کو هرگز ترجیح نہیں دیتے ۔ پس جو 
ی له کو کی هی کی وروی کم مرف ای فیا 
کہ فیصاے کر سکتے ھو ۔ اس واقعے سے یھ سبق بھی 
ملتا _ه که کوئی شذص حق قول کره يا نه کره » 
کت فرض ره که وه کلم حق کمتا ره اور 
صیحت و موءخلت اور تبلیغ و اشاعت 3ن ن کا تیاه 
ھر حال میں جاری رکهر - حضرت موسی* پر بزی 
آرہائڈیں آئیں › وہ وطن سے ہے وطن ھوےے؛ دنیا کے سب 
سے جاہر حکمران نے ان کی آواز کو دبا کی کوشش 
کی » بگر وه اپنی بات پر جو سراسر حق تهی اور جس 
کے لیے اللہ تعالٰی ۓ ا نکو مأمور کیا تها » 2 ره . 
اس سار ی واقع مک مقصود الته تعالی ک جالب یس 
رسول الله صلی الہ عليه وآله وسلم کو یه بتاا ے کە آپ۶ 
سے قبل بھی داعیان حق بڑی بڑی آزمائڈوں سے دوچار 
هو چکے هس .- ۳ کے رسول اور انبیاه کرام هر 
مصیبت کا مستقل مزاجی سے مقابله کرے اور حق و 
صداقت پر تام رهتر هی - اق گی طرف سے سزاوار 
عقوبت بمرحال وهی لوگ قرار پاے ہیں جو انبیا ی 
مخالفت پر اتر اے اور احکام خداوندی کو ماننے سے 
| انکار کرنے ہیں . 


ج 
ست 


حضرت موی عله السلام کے قصے صدن 


قران 7 ۳۹۶ فران 





میں ترآن مجید ( ۲ [القصص] :ہے ؛ ۲٩‏ ا 
۳۹ ۴ 7ھ میس قارون کا دسر ہت بی بیان 
تا گا شخص حضرت و K۳‏ حجا زاد 


بهانی تھا اور فرعون ے دربار مس رھتا تھا ۔ اس .ده 





رش - یه 


خوب دولت کمائی تھی اور موسی عليه السلام کا یت 
سمخالف تھا طرح ۲۹ [العنکبوت] : وم) 
هامان کا نام !ھی لیا گیا اھ ؛ یه بھی فرعون کے 


درباریوں میں سے تھا . 
حضرت یوشع بن ۔ون": حضرت یوشع بن نون 
عليه الم , حضرت دوف عازه اا ام کے ردو 
اور الہیاے ہیی اسرائیل میں سے تھے - ان کا ساسلڈ 
سب یه ے : یوشم إن نون بن فراهيم بن دوسف 
بن یعئوب بن اسحق بن ابراهيم علیهم السلام - 
حضرت یوشم حضرت موسی عایه السلام ک زندگ 
میں ان کے خادم تھے اور حضرت هارون" اور 
اور حضرت خرس ٣ی‏ وفات کے بعد ان ک خلینه اور 
جانشین بنے جو وفد؛ حضرت موسی٣‏ کے زماۓ میں 
کان ھی کار و مرک لر گن کک سالات ہد ۳۲ 
هوه ک رگا تھاء اس میں یوشع ۲ بهی شامل 5 
پھر جب حضرت موسی* سك بی اسرائیل کو کنعان ک 
اهل شرک 
ای اسرائیل ۓ اس سے انکار کیا تو یوشع“ پہلےشخص 
تهر » جنهون 2 بی اسرائیل کو آمادۂ جهاد کرد 
آور حضرت موس * کی بات ماننے کی قلقین کی اور کہا 
که اگر تم حضرت موسی" کے حکم که مطابق 
مشرکوں سے جهاد کرو تو یقینا تمهی فتح حاصل 
هو ی . 
قرآن مجید میں ء حضرت یوشع عايه السلام کا نام 
کہیں مذکور نہیں ۔ البتھ دو مقام پر حضرت 
ا کے واقعے میں جب وہ حضرت خضر _سےە۔لاقات 
کے لیے گئے ‏ انْ کے ایک نوجوان رفیق سفر کا تذکرہ 


موحود ۵ : واذ قال موسی لفتد (ہ [الکہف] :,ہ)؛ 





مق صعجم سح 


سے جنگ کرے ی قرغیب دی اور 





یعی جب موسی ٣‏ ےے اپنے ساتوی ہے کا ا فاا 
کے ہی ای ۳ س ا4 ۰ 
جاوزا قال لفته (ر, [الکم‌ف] : ۲ب) » یعی جب 


وہ دونوں ا کے بڑے تو حضرت موسی٣‏ ۓ اپنے ساتھی 
(ابن کشر ۰ لاحر بدیل آیات مذ کوره) 1 
ہی ١۱‏ صصمم 
۳ تیسری جگھ رجان (ج [المائدة] : ۳) سے 
هی حضرت دِوشع ٣‏ اور دوسرے لبی کالب بن یوقنا 
[اور بتول ابن حزم (جمهرة انساب العرب » ص ‏ . ۵) 
یوقنا الیهوذای] ماد هن . 


دضرت حزقرل٣‏ 1 


اسرائیل کا ایک طویل سلسله 


مب ر مات وی داد الہ لم 
کے بعدء البیاے بی 
ر ھوتا ہے ؛ جو حضرت عیسی عليه السلام تک 
وت ۔ اس اثثا می ! بے شمار انبیا ورسل ؛ اللہ کی طرف 
کی کر ون یک e‏ تعداد کا عام ؛ 
اللہ کے سوا کہ کو تما هر ان ید نی تعال لی ۓ 
ان 7. ذکر نہیں کیا صرف حند پیغممروں 
کا نام لر کر تذ کره فرمایا - ارشاد ا 


منهم من قص۔ص:ا ء ۔ا۔ سک 7 بنفم مسن 


O ۵ 


ت ۵۵ سے ھ ۔ ج ما مر 


س١‏ ج 


ہے لدم زشصص علیک 77 ۳۰ [المژمن] ا ؛ یعی 


بعض پیغمہروں کی سر گزشت هم ے آپ۶ کو بتا دی اور 
بعض ی نہیں بتای . ۰ 

ان میں سے بعض کا ذکر تفصیل سے کیا گیا ہے 
اور بعض کا اجمالی طور سے اور بعض وه ھیں ؛ جن ے 
نام کے بارے میں آیات کے مفہوم سے پتا چلتا ہے ۔ 
0 رل € اس کا می اسی تیسری قسم کے 
پیغممروں میں شامل سے ۔ ان کا نام ترآن مجید میں کہی 


مد کور ہی ۔ الہحهة سوزہ ه البثره می بیان کرده ایک 
واقعے ہے موم هو زا ره که اس کا اشاره ان ی 
طرف ےھ . 


گت تفسمرم میس حصرت عبداللہ<* ن غاس 
اور بعض دیگر صحابة کرام رضوان الہ علیہم اجمعین 
ه کے بی اسرائیل ی ایک 


سے یه روایت منقول 


قران 


بت 


کئیں جماعت ہے ان کر بادشاه یا ان کے پیشمبر حزقیل 
_ 2 کپا که اپتر فلال دشمن عه جهاد کرت > لے 
تیار ھو حاؤ اور اعلاے کلمة اللہ کا فریضہ ادا کرو 
مگر ان پر اس درجه خوف طاری هوا که وه فرار هو 
گر اور دور ایک وادی میں چلے گئے ۔ پیغمبر 
الہ کے حکم کی افرمانی اور خداے تعاٹی کے فیضلے: سے 
انحراف کی وجه ے ان پر سخت ناراض هوے ۔ انھوں 
ۓ یا تو ان کے لیے بددعا کی با خود اللہ تعالی کو 
ان کی یه حرکت ناکوار گزدی » جس کا نتیجه 
که ان سب پر موت طاری کر 
دی گی ۔ ایک هفتم کے بعد ان پر حضرت حزتیل 
عباہ و5 هوا تو انھؤں ۓ اپنی انت پرنوت 
کی یھ کیفیت دیکھ کر افسوض کا اظہار کیا اور اللہ 
ے دعا مانگی کہ وه ان کو موت کے عذاب سے نجات 
عطا فرما 2 تاکه ان ک زندگی خود ان کے لے اور 
دوسروں کے لیے عبرت و بصیرت کا باعث هو - پیغ‌بر 
کی دعا الہ کی باراه می قبول هوئی اور وه زنده هو 
کرنموئه عبرت و ہصیرت بنے (تفصیل کے لیے دیکھے 
ابن کثبر : تفسیر ء ج ہے صمم ؛ تفسپر کہیر؛ 
ج۲ ¢ ص ۳( ؛ روح المعانی » ج٣٤‏ س (ır.‏ 
فرآن محید میں یھ واقعه ان الفاظ میں بیان هوا ه ۰ 


ره هوا 


Mu” ©“‏ ۵ مر a‏ 
آل 7 تر الی الذین خسر جوا مسن دارهم و م 
مرا دلاو وف ہ ڈ ج8 


آلوف رام وت سا فقال ےم اللہ مسوتسوا ف تم 
أحیا ھم ط ان ان نو سل علی الناس ولکن اکٹر 
اشاس لا پشکرون (, [البترة] : ۳م۲۳)» یعی 
(اے پیغممہ صلی ۳ عليه وآله وسلم |) کیا آپ۶ نے 
ان لوگوں کی سرگزشت پر غور نہیں کیا جو اپنے 
گھروں ہے نکل کھڑے ھوے تھے اور باوحودیکه 
هزارون کی تعداد میں تھے مگر (دلوں ی ہے طاقتی 
کا یه حال تها کد) موت کے ڈر ہے بھاگ گئے تھے ۔ 
۱ اللہ کا حکم ھوا (تم موت کے ڈر ہے بھاگ رھ هو) 


۳۸ 


ترآن 





تو اب تم می جاؤ ۔ پھر اللہ 2 آلهی زنده کر دیا 
وقیناً اللہ لوگوں کے لیے بڑا ھی فضل و بخششن رکھنے 
والا ۓ » لیکن اکغر آدمی ناشکر گزار هی . 
یعنی اللہ تعالی کے ان لوگوں کو حضرت حزقیل 
کی دغا کے نتیجے میں دوبارہ زندگی عطا فرمائی اور 
فتح یاب کیا . 
حضسرت الیساس" : حضرت الیاس عليه السلام کا 
ذکر قرآن جید میں دو مقامات پر آیا ے ۔ ایک سورة 
الانعام میں اوز دوسره سورة المشت‌میی. الياسین کے 
ام سے بھی انهی کو موسوم کیا جاتا _ه - چنانچه 
یو لنت ای ارک کد ان کی الان کا کا د 
اور دوسری حگه الیاسین - حضرت الیاس عایه السلام کو 
علاقة شام کے لوگون ی هدایت ک ليم بھیجا گیا تھا 
اور بعلیک کا شمر ان ق رسالت و هدایت کا مس کز 
۔ ان کی قوم الہ کی توحید سے انکار کرتی اور بعل 
نامی بت کی پرستش کری تھی ۔ اللہ کے اس جلیلالقدر 
پیغمعر نۓ ان کو صنم_پرسی سے روک اور توحید 
غالص کی دعوت دی ۔ قرآن مجید میں اس‌کا ذ کر ان الفاظ 
ان : و ان اياس لین لمران 0 تال 


۾ اسحیےے لے تچ ست ق٢‏ ۔ ۔ھ۴۵ مه هه عو وھ سے 


بتوسه ال ضس 0 کس ابعلا و ت-ذرون احسن 
َ‫ ہے ضسر وی ور سع جو 
الخالعین ۵ھ رٹ وت حر الولِين ہ 


۱ وھ ب٥‏ و - 


تەد ماو هه 


س ت ۱ 


SEN ۰ ade 


اسمن قرت له ا اھت ٥‏ سلم 
لی الاين ٥‏ إلا ګذیگ تَجْری اين 

إلة من بادلا السۇمنين (ىم [القفت] : 
۳( , تا ۲ )؛ یعی بم شک الیاس" پیغہروں می 
سے تھا ء جب اس نے اپنی قوم ہے کہا کیا تم لوگ 
نہیں ڈرےۓ ؟ کیا تم بعل (بت) کو پکارے هو؛ اور سب 
ہے بہتر خالق (یعنی اللہ تعالی) کو چھوڑے ھؤ؟ جو 
تمهارا اور تءهازه آبا و اجدادکا رب ۔اس پر انھوں 


قران 


ے اس کو جھٹلایا ء پس وه (دوزخ میی) حاضر کے 
جائس گے ؛ بجزاللہ کے مخلص بندوں کے ۔ اور ھم 
ہے ان کا ذکر (عیں پچھلوں میں باق چھوڑ دیا 
الیاسین پر سلام ۔ یقینا وہ ھمارے مخلص بندوں میں 
۹ تها . 
سورة الانعام می » حضرت نوح"» حضرت 
زف۳ حضرت و ۴ اور حضرت هارون" وغیره 
متعدد البیاے کرام کے تذدکرے کے ضبن مب اس 
یرای بان میں حضرت الاس کا ذکر قرمایا: 


مھ 7 . 


u‏ هد نا٤‏ و وجا هدا یل د 


و ۔ قی 6 ق ه سر سر ہی 


7 


مإ 


7 
و همرون * و کذلک جزی تین 0 وی 


بت ۵ ۱ 


شصہ س ہ۔ قب ۵ ۴ 


۲ اتیل ود ال و يونس و لوطا ط و کلا 
فضذنا علی السامیین (ب [الانعاما : مړ تا دیم) » 
یعی ھم ہے سب پیغمبروں کو راہ راست دکهای 


اور اس ہے پہلے نوح' کو ھدایت کی تھی اور اس ی 


ژ : ۰ 7 
اولاد من سس داود" اورسلیمانل۲ اورایوب" اور يوسن" 


اور موسی" اور هارون" کوهدایت ک اور اسی طرح م 
لوگون مين هین . 


نیک وکاروں کو بدلا دیا کرت هی اور زکربا اور بحی 
اور عیسی اور الیاس کو هدایت ک - یھ سب فان 


نیک بندے تھے اور اسمعیل اور إلیسع اور یونس اور 
لوط کو راہ (ھدایت) دکھائی ؛ اور ان سپ کو تمام 


جہان کے لوگوں پر برتری عنایت کی . 
حضرت الیاس علیه السلام کا ذکر اگرچه 
قرآن مجید میں بہت مختصرطورپ رکیا گیا ہے › مگر اس 


سے بی اسرائیل ی مذهبی اور دیی حالت کهل کر 


سامت آ جانی هم ره اور ان کے توحید ہے اعراض اور 
شرک سے تعلق خاطر کا نقشہ ذہن و فکر کے زاویوں 
میں گھومنے لگتا ہے . 

حضرت السیسع " : حضرت اليسم عليه السلام» 


نہد 


۷ 
و یحیہی و ٤یسی‏ و ال یماس * " کل من الصلحین ٥‏ 


ترآن 





حضرت الیاس علیه السلام کے ائب اور خلیفہ 
تھے ۔ آغاز عمر ھی ہے حضرت الیاس" کی رفاتت 


میں رھتے تھے ۔ ان کی وفات کے بعد اللہ تعالی ہے 
ببی اسرائیل ی هدایت کے لیے ان کو لبوت ہے 
سرفراز کیا اور انهوب ۓ حضرت الیاس" هی کی 
طرح ہی اسرائیل میں فريضبة " تبلیغ انجام دیا - 
ان کا سلسلة لسب یه .هی ؛ الیسع بن عدی بن 
شوم افراییم بن یوسف بن بعقوب بن اسحق بن ابراهیم 


علیوم السلام . 
۶ ورک ماه میب و 1خ د ۳ دو 
بقام بر کی گیا هی : و اسل والس و یولس و 


0._ طْا" و کل تا ےل ی امیس (9 [الالعام]: 
۸ یعی (ھم سے هدایت دی تھی) لا ۳ اور 


, | الیسع "اور یولس٣‏ اور لوط کو اور ان میں سے ہر 


ایک کو ہم نے جہان والود پر فضیلت دی ؛ 


۴ واو کر ا اتل رام و و > 1 يط 
مص 3 ۳ 


و کل مسن الا خیار (ہم اص] : مم) » یعی 
(اے محمد صلل اله علیه وآله وسلم !) یاد_ کرو 
اسمعیل اور اليسع اور داکفل کو »› یه سب پسندیده 


حعضرت شببولیسل" : حضرت شموئیل 
علیھ السلام کا ذکر صاف لفظوں میں قرآن میں 
کہیں مذکور نہیں ۔ البتہ سورة البقرة کی ایک 
آیت کی تفسیر میں مفسرین نے ان کا ذکر کیا 
ره - چنانچه تفسیر روح المعانی میں منقول ےہ 
که حضرت موسی علیه السلام کی وفات کے 
کچھ عرصه بعد حضرت الیسع عليه السلام کا 
زمانه آیا - ان کے بعد مصر اور فلسطین کے دربیان 
بحر روم پر جو عمالقه .آباد تھے ؛ ان کے 
ایک حکمران کا نام جالوت تھا ۔ یہ .بڑا ظالم 
اور ستم گر حکران تها - اس نے بنی اسرائیل 


قرآن 


۵۰ 





کو طاقت کے زور ہے مغلوب کر لیا اور ان ی آبادیون 
پر جبرا قابض ھوگئے اور پھر ان کے سرکردہ لوگوں 
اور تبیل کے معززین کو گرفتار کر کے اپنے 
گئے ۔ جو لوگ بچ گئے ان کو مغلوب کرک ان پر 
خراح و تاوال عائد کر دیا اور تورات کو بھی ختم 
کر ڈالا۔ حضرت موسی٣‏ کے بعد کا یه دور بنی اسرائیل 
کے لیے نهایت مصیبت اور تکلیف کا دور تها - 
سردار اور امبر باق رھا تھا ےج کسی طرح خاندان وت 
میں ایک عورت باق ره 43 تھی ۔ اس عورت کے بطن 
یب ایک بچه پیدا هوا » اس کا لام شموئیل رکها گیا 
اور اس کی تعلیم و تربیت ی7س قاریٰ کی اال 
:انگ یز ازن آدمی تۓ قبول کی - شموئیل 2.۲ 
ری سیت سو ضط کی ی اش ہے تورات کد 
کی اور اپنے دین کا کچھ علم حاصل کیا ۔ پھر سن رشد 
کو پہٰنچے قو بنی اسرائیل میں شرافت و نجابت اور 
علم و قاہلیت کے اعتبار ہے نمایال حیثیت کے حامل 
قرار پاے ۔ عمر کی ایک لا ی اتد تعا یى ے ان 
کو منصب لبوت عطا فرمایا اور بی اسرائیل کی رشد 
و هدارت پر امور کا (روح المعانی؛ ج ۲ » صن 





اور رسول ان میں موجود تھا اور نه کوی 


٣۳۲٣ء‏ 
قرآن مجید ( م [المقرة] : ٦‏ م م وے م م) ہیں حو ډه 

اسرائیل ے اپنے ایک نبی ہے کہا 
که هماره لیم ایک بادشاه مقرر کر دیجیے تاکه هم 
اپنے دشمنوں ہے اللہ کی راہ میں جنگ کریں اور نبی 
ہے کات یا نها که انا لته کت می اھ 
کی طرف سے جنگ اور حماد ک حکم هو ڌو ڌم بزدی کا 
ثہوت دینے اور جھاد سے اثکار کر لگو - به لبی 


مذکور هه که بی 


حضرت شموثیل ھی تھے۔ قرآن مجید ۓ ان کا نام نہیں 
لیاء البتة مفسرین نے جیساکه روح المعانی کے حوالے 
ہے اوپر ذک رکیا گیا ء ال کا نام حضرت شوثیل٣‏ لکھا 


سس سس سس سے ا ر ا تاو اس سا 
: 
م 
س 


بیان کیا ھے . 

یہاں جس بی کا ذکر فرمایا گیا ھے ؛ وہ حضرت 
شموئیل ۲ تھے - حضرت شموئیل٣‏ ھی ہے بی اسرائیل 
۵ اپثر له بم کسی بادشاہ ے تترر ی درخواست ی هی 
تا که وہ اپنے دشمنوں اور مخالژون س جہاد کریں - پھر 
شموئیل نۓ ان کا بادشاه طالوت کو مقرر کر دیا » جس 
پر وه معترض هو که یه تومال‌دار اور صاحب حیثیت!* 
نہیں ھے ۔ همارا بادشاه کیونکر هو سکتا هم ؟ حضرت 
شموئیل ۲ ۓ فرمایا که اتہ ے اس کو وسیع علم بهی lae‏ 
فرمایا ہے اور جسمانی طاقت سے بھی بہرہ ور کیا سے ۔ 
انهون _2 کم‌اکه اکر فی الواقع طالو تکو اللہ ےۓ آپ 
کی معرفت همارا بادشاه بنا دیا ے تو کونی شانی 
د کھائے علامت ی نشان دہی کیجے جس 
ہے ہمیں اس کی بادشاهت کا يتين هو سکر - حضرت 
شموئیل " ہے فرمایا که نشانی یه _ه که اس پر ایک 


متبرک صندوق (تابوت سکینه) جو تم سے چون گیا 


_ه » اتارا حا رها ھے ۔ اس میں تورات اور حضرت 
موس ی" و هارون۲ کے تمرکات محفوظ هس اس تابوت 
و م شوه 


کو فرشتے انها ره هون 5 و وقال لیم اہ سید 


و ۶ ت هه 


1 اتیکم | ےا بوت ت ق یه 


ڑه٭۔ مب 6 


ان اه ۳ ان 


ب ص > 


سۆ س ن شغ ق س گے اقب ۵ ۱ 


و سن ریکم و بقية دا ترک ال 0ت 


د اک 


ص یھ و هو م ق 


وال هرون تله اا ط ان : ف 


2 


لا ا ان ا ان ( ٣‏ 7ات ) . 
۸مء)ء؛ یعنی ان سے ان کے لبی ے کہاء اس کی (املیت): 


حکومت کی نشانی یه ے که (مقدس) تابوت (جو تم 
کھو چکے ہو اور دشمنوں کے ہاتھ پڑ چکا ے) 
تغھارے پاس (واپس) آ جاۓ گا آوز (مکت الہی ے) 
فرشتے اہے اٹھا لائیں گر'۔ اس تابوت میں تمھارے 
پرورد کار کی طرف ہے تموارے لیے تسکین ( کا سامان) 
ےے اور جو کچھ ون و هارون کے گهرات (اپنی 
مقدس بادگاریں) چھوڑ ۳1 ہیں ء؛ ان کا بقیہ نے ۔ 1 


قرآن ۱ 


۵ قران 





تم یقین کرن وال ھو › تو یقیناً اس واقعے میں 
تمهاری لیم بڑی هی شانی ۵ . 

اس ہے آ گر (آیات مر ۰۲٩‏ ۲۵۰ » ۲۵۱ 
میں) وہ هدایات بیان ی گلی ہیں جو جنگ سے پملر 
طالوت _ه بنی اسرائیل کو دیی مگر بی اسرائیل ۓ ان 
پر عمل لھ کیا - نیز ان می بتایا گیا ه که جالوت 
مه طالوت کا مقابله هوا تو طالوت کے ایک بہادر 
ساتهی وود حالوت کو قتل کر دیا - حالوت 
کے قتل هوت هی حالوت 4 میدان چھوڑ کر 
ها گ کهله ه, 


OK J‏ اور عام و عدل 1 دوات سے بر ار از داب 


ے اور اللہ 3 7 لو بادشامت 
ان آیات میں یه بھی بتایا گیا ھے کہ بسا اوقات لم 
تعداد کے لوگ اللہ کے حکم ہے زیادہ تعداد پر غالب 
1 جاے ہیں ۔ اس مقام پر اس بات ؟ 
ی گی هم کہ جب خود بئی اسرائیل کے 
ان پر جہاد فرض ٹھیرایا گیا تو انھوں ے بزدلی کا 
مظاھرہ کیا اور جہاد ہے اعراض کرے لگے ۔ صرف 
چنذ لوگ حکم الهی که مطابق شریک جنگ هوه . 


کے اصرار سے 


حضرت داود؟ : یه وهی حضرت داود' هی ؛ 
جنھوں ہے جالوت کو قتل کیا تھا ۔ اس قتل کے بعد 
ان ی عظمت و شجاعت کا مکہ بنی اسرائیل کے 
دلوں پر بیٹھ گیا اور وہ ان کی ایک متاز اور برگزیده 
شخصیت ماے گئے ۔ بعد اڑاں الہ نال 2 ان کو 
رسالت. و نبوت ک شرف بھی عطا کیا اور بی اسرائیل 
کی رشد۔و ھدایت کے لیے منتخب فرمایا ۔ ان میں عدل 
و انصاف عام کره » نظم و سق پیدا کر اور ان 
کو اجتماعیت کے قالب میں ڈھالنے کے لیم حضرت 
داود عليه اسلا کو اللہ فان ےت زمینِ مس خلیفه 
مقر کیا - بذاود انا خليفة فى لض 
فاحکم بین الاس بالعق )۳۸ [ص] cra:‏ 
یی اه داود! همه تمهی زمین ی خلافت عطا ی 
سو. لو گون ميی عدل و انصاف کا نفاذ کرو . 


یق بھی وضاحت ی 


حالوت ک قتل و هزیمت ک بعد حضرت داود 
عليه السلام بی اسرائیل کے مسکز محبت قرار پا گے 
کی وفات کے بعد زمام سلطنت ان هي کے هاتھ 
تهی . , 
حضرت داود سے قبل بی اسرائیل میں یه 
رواج چلا آرها تها که حکومت پر ایک خاندان کا 
خاندان میں قائم تها - حشرت داد" اس حماعت کے 
ار ہیں ؛ دن 3 اه تنس وس 


گردانا گبا ‏ 2 رآن اسم کر ان اا 


€ 
۱ ۱ م ي 


وار اش ات ام اک وا e‏ و اه 0 


هن 


7 (م [البقرة]: ات » یعی اللہ ے داود کو 
حکوست سے سرفراز کیا » اور حکمرانی و دانشوری ی 
باتوں میں سے جو کچھ سکهانا تها , سکها دیا . 
حضرت داود عليه السّلام کا دک آن مان 
مندرجه ذیل سورتوں میں سوله جگھ آیا ره : سورة البقرة؛ 
النساءء المائدة ؛ الانعام ؛ بی اسرآعیل ء الالبیاء الٹملء 
پا ص ۔ حضرت داود۴ کو اللہ تعا ی مضبوط و 
مستحکم حکوست عطا ی » حکمت و لبوت سے نوازا 
ازر مع مل کی تہ تک پہنچے ق صلاحیت ‏ 
بخمی: و قدد نشلگ و اد من 
الختداب 9 (مج [ص]: . ب) *یمنی هم 2 داود۳ ے 
ملک کو استعکام بخشا اور اس کو عقل مندی اور 
صحیح فیصله کر کا سلیقه عطا کیا . 
الله ان کو بے شمار اوضاف سے مخمات 
فرمایا ء اہی طرف ہے زبور عطا کی › لوگوں میں 
محبوب ٹھیرایا ء مبتی بر صحت فیصلون ی صلاحیت 
سے بهره مند کیا اور ان کی بادشاهت کر داثره کو 
انسانود اور حیوانون تک م‌تد فرمایا - ان کا زیاده 
وقت اللہ ا تسبیح و تحمید میں بسر هوتا تها اور وه 


قران ۲ 


Bö‏ : ترال 





اس درجھ خوش آواز تھے کھ جب زبور کی تلاوت 
7 یا خدا کی تسبیح و تقدیس کے نغمے الاپتے تو 
ان ی وحد آفرین آواز میں نه صرف انسان ان کے 
هم نوا هو » جنکل کے جانور اور پرندے بھی ان 
سے ھم آهنگ هو کر اش کی آسپیح پڑھتے بلکه 
پہاڑ ی خدا ک حمد کے ترانوں سے گونچ اٹھتے . 


نے اه 


و سخرنا مع دا الال پسبحن والطیر ط 


و فعلین ٥‏ ء [لائبیاء] : وے) ہماےۓ 


۱ پہاڑوں کو داود گے لی مسخ رکر 3یا کو اھ 
کی تسبیح کیا ۔کرے تھے اور اسی طرح پرندوں 
.کو بھی ؛ ؛ اور هم ايسا هی کت والر تھے - 
دوسری . جگھ اراتا : و اند اتيا اود 


م | فضلا ط جال ازى ۳ والعایر ط و الا 


ا مھ ابص سی سے اکر 
کے سک 
دیا) اے پہاڑو اور اے جانورو ؛ اس کے ساتھ قتسبیح 
ہے لوها آرم کر دیا ۔ 

و ی ۶ سخرتا الا 


اہی با رکه سے بہت بڑی فضیات دی (هم 
کین رهو اور ۳ رد اس کل 


هي تس ی ج۔ 


تسین 


سے ی 


ئا ا 


ا ت 
پالمیی والفراق 0 وا لطییر 


۵ هي 6 #5 


تجموره 1 11 5 آواب © )۳۸ [ص] : :۱ یعبی هم 
داود* کے لیے بڑے بڑے پہاڑو ںکو مسخ رکر دیا 
تھا کہ اس ک ساته صبح و شام تسبیحی پڑھا کریں 
اور جانور ال کے سامنے جمع وه تور - سب کے سب 
اس کے فرماں بردار تھے . 

ترآن محید _2 حضرت او عليه السلام کے 





حالات و اوصاف بڑی تفصیل ہے بیان کیر هی . 
حضرت سلیه‌ان" : حضرت سلیمان علیه السلام 

حضرت داود عليه السلام FFE‏ صاحبزادے هس ۰ 

۱ و وهبنا لاود ا عم الیدط اند آواب 0 


۳ ۳۰ یعی هم نے داود ۴ کو سلدی۔مان٣‏ 


مرحمت فرمایا ؛ وه ببت هی اچها آدمی تها ۔ ہے شک 
وه .غدا ی طرف: جھکا هوا تھاے آن کا فة 
اسب بمودا ک واسطی سے حضرت یعقوب عليەالسلام 
تک پہنچتا ے اوز حضرت یعتوب۴ حضرت ابراهیم 
علیه السلام کی پوة تهم- اس طرح یعقوب۲ ک واسطر 
ہے حضرت سلیمان" حضرث ابراهيم علیه السلام کی 
غ | اولاد سے موه - قرآن یلیکو ان طرح بیان 


مر ص گا دو 


کر تا ھے :و و هتا 5 احق و عقو سط کا هدیباع 


وق ت عبرەت ¢ 


قبل و من دریته داود 


ےق و ی ۵ 
و ترجا هد سنا سن 


و ا الانعام] : ۶م۸)؛ یعنی ہم ۓ (حضرت 
ابراهیم ٣‏ کو اسحق ۴ اور پعتوب ٭ عطا کیر » هر ایک 
کو هدایت دی اور اپراهیم ۲ ی قبل توح 9 
هذایت بخشی » اور ابراهیم؟ ی اولاد س داود۴ اور" 
سلیمان٣۔‏ ۔ ۔ کو نعمت و ھدایت ے نوازا. 

فرآن محید ٹن ۱ اور کپی مختصر 
حضرت سایعان کا تذکرہ مندرحہة ذیل سورئود مس 
سره کا و ہوا عے رش : سورة 4 البقره 6 السا“ ¢ الانعام ٤‏ 
الانبیاء ٢‏ النمل 6 سا اور ص می . 

حضرت سلیمان ء اللہ کے برگزیدہ یع ان 
والد حضرت داود ی ص زبور کے عالم اور لععت 
لیو سے بہرہ ور تھے: وال اتيا داود و سلیمان 
لا (ے م [النمل] : م ب) یعی بلاشیهه ھم ہے داود 
اوران کو علم (نبوت) عطا کیا . 
طرح حضرت سلیمان۴ 


جس طرح حضرت داود" 
اور اوصاف ک حامل تهر » اسی 
کو بھی اللہ ی طرف ہے متعدد خوبیون اور 
امتیازات سے بہرۂ وافر ملا تھا ۔ ان کو پرندوں 
کی بولی سکھائی گئی ء انسانوں ء جنوں اور دیگر 
مخلوق پر حکمران بنایا گیا ء هوا و فضا کو ان کے 
تابع فرمان کیا گیا ۔ اس کے ذزیعے وہ صبح از ۱ 


کو ایک ایک سم 25 طے کک لیے تو 
لے وا سس ا ۵ مر ی ق $ ا 
۱ ولسلیہ.ء۔ن ا اسر یح ثد و ها هر کت شوت 


ترآن 


0.۳ 


فر ان 





(مم [سبا] : ب ,) اور سلیمان که لیے هم نے ھوا کو 
مسخر کر دیا که صبح کو ایک مہینے کی مسافت طے 
کراتی اور شام کو ایک مہیئے ک . 

.. دوسری جگھ فرمایا : فسخرنا ۹ اریح تجریٰ 
باه رخاء حسیث اصاب )۳۸ [ص] :۰ +م) ) عم ی اور 
هت بایان کر ھا کو س کک دا ان و 
پہنچنا چاۓ » اس کے حکم سے نرمی که ساته چایی - 
پھر اللہ 2 ان کو صحیح فیصلہ کرنے کی صلاحیت 
بخشی اور بیت اله‌قدس ی تجدید کا شرف بھی ان 


8 حصے میں آیا۔ حضرت سيان" 8 وا 9 


= 
متعدن واقعات مذ دور هی » مثلا ملکه سبا یا واقعد » 

ره 
مل کہ کا ذکر » ٤‏ جنات و حیوانات ی تس خر کا 


حال اور نمله (چیونی) کا واقعه » هاروت و ماروت 
کا قصه جو بابل کے شہر میں پیش آیا اور سورة البقرة 
کی آیت تمس (., مين مدذکور .هم - بہر حال ان 
کو اللہ نے نبوت و رسالت کی نعمت عطا کی اور بہت 
ان ازاف و عصوضیات ات وازا مر کش آن 

می نہیں ہائۓۓے گر . 

حضرت ایوب" : حضرت ايوب عليه السلام کا 
ذکر سورة النساء » الانعام » الانبیاء اف نان ے۔ 
یه ال کک ابر وشار لی تھے ۔ - قرآن مجید نۓ ان کا 
ذکر انبیا علیهمالسلام ی فپرست می کیا .۵ : : و عیسی 
و 0 واوش و مرون وت 9 [النساء] : 
e‏ | 

حضرت ایبوب کو اللہ کی طرف سے شدید ابتلاء و 
آزمایش ہیں ڈالا گیا » بگر وه حرف شکایت زبان پر 
له لاه - خدا کا شکر هی ادا کر ره انهود تۓے 
ھمیشه صبر ھی کو اپی تکلینون کا مداوی قرار دیا 
تاآنکه اللہ _ 2 آن ی تمام تکلیفی اور مصیبتیں 


دور کر کر دیں اور اپنے فضل و کرم سے سرفراز 


۾ و . ۰ ب٦٠۲‏ 8۰ ج 
کیا - قرآن مجم میں ھے : وایوب اذ ذنادی راه 
سا ها ما ل ےھ مه هھ 34 U‏ ۵ مغ 


آئی ن الضر و انت ارحم الرح۔ەسیسن 5 


ES - 7 


فاستحے سنا ۹1 اکتا و ت2 مسن ضر و9 ۱ سید .4 


Fond مر‎ 


و و ۵ ۵ اف وھ وع o‏ ۰ 


اها.ه4 ۳ ا سعیم رحسحة من ي ۳ و 
ذ کری لالعپدیین (, م [الانبیاه] : ۳ ۸) یعنی 
اور ایوب (کا معامله بھی یاد کرو) جب اس نے اپنے 
پروردگار کو پکارا کھ میں دکھ میں پڑ گیا هوں اور اے 
الله تو ھی سب ہے زیادہ رحم کرۓ والا ے ۔ پس ہم 
ۓے اس کی پکارسن لی اور جس دکھ ہیں وہ پڑ گیا 
تھا ا سکو دورکر دیا » هم ۓ اس کا گھرانا (پھر سے) 
پا دیا اور اس کر ساذه ویس هی (عزیز واتارب) اور 
هی دیے - یه هماری طرف مب اس که لیم رحمت تھی 
اور یه لصیحت هه ان کے لیے ہو انه تعالی کی بندگ 
کر والر هی . ۰ 

حضرت ایوب" کے واقعے میں صبر و ضبط اور 
استقامت و استقلال کا بہت بڑا ذخمره پنرال _ه - 
مصائب اور آزمایش می سپاس و شک رگن ژاری کی حو مثال 
انھوں ے پیش کی قرآن مجید اس کا خصوصیت کے ساتھ 
ذکر کرتا ے ۔ ان کے واقعے سے یہ عظیم سبق ملتا 
ه که کسی حالت میں بھی اللہ کی رحمت سے مایوس 
نبی هونا چاهیی . ۱ 

حضرت یوس" : حضرت ی السلام 
کا تذکره قرآن مجید میں ٤‏ سورة النساه » الانعام » 
یولس ؛ الانبیاء » اور الصفت میں نام کے ساتھ اور 
القلم میں صاحب الحوت سے کیا گیا ھے ۔ مفسرین 
لکهتم هی که ان کو الهائیس سال کی عمر میں 
منصب نبوت عطا کیا گیا اور باشندگان ینوی کی رشد و 
هدایت کی ذمے داری انھی جولو :گن - عرص تک 
ان کو دعوت توحید دیتے اور تبلیغ حق کر ره : 
و ان ولس لسن مرلن (ے م [الفت]: airs:‏ 
یعنی اوز یقیناً یولس اللہ کے پیغمبروں میں ہے تھے 
ان کو الہ کے حکم ہے جب مچھلی نۓ نگل لیا: 


۱ 
تو مچھلی کے پیٹ میں بھی اشہ کے حضور عفو 


ب. ۰۲ 
م ان 


دنا ته مچ 


تقصیں کے لے دعا گو ھوے ۔ مچھلی کے پیٹ میں 
رہنے کی وجھ ہے قرآن مجید ہے ان کو ”ذوال۔:ون“ قرار ۱ 








سے ت ۵ وم Soc. Aa F# I,‏ 
دیا ه ؛ و دالنون اد ذهب اشا فان أن لن 


بت 4 


نتدر عایھ فنسادی ۂ 
سے 


7پ 6۵ ى۰۰ /) رز 


اریا و اث له ۱ 


(۲۱ 
[الائبیاء] : ۸2 بعی اور (اے محمد صلی ئل عليه و 
آله وسلم) مچھلی وال ےکا تذ کر ہمکیجے جب وہ اپنی ةوم سے 
خفا هوکر چا اور اس ہے سمجھا کے م اس پ رکوئی 
دار و گیں نھ کریں گے ۔ پس اس ے اندھیروں میں 
کے کر سس اتی یھ 
پاک ےم ۔ رقیناً میں ھی قصور وار هون ۔ چھلی کے 
پیث سے )کر اق رن ان کو چثیل میدان متس 
ذال . دیا اور اوپر بیل والا درخت اک دیا تھا٠‏ 


01111 7 شع مر سا ال ہے‎ Jiane 


فند ند بالعراع و ه.و مق ۷ ٥‏ و انہتنا عله 


”گا 
a o‏ ہے فا ب ۾ و 


۶ 
انت is‏ تک ۱ نی AEs‏ سن الین 


کے ته 


شجرة من یتطین (ے [الصبفت] : ira ira:‏ 
یعنی شود ا میدان میں ڈال دیا اور وه 
اس وقت مضمحل تھا اور 
درخت اکا دیا تھا ۔ سورة ة القام میں قرآن مجید ۓ ان 
کو ”صاحب الحوت“ فرمایا رف (رب [القلم] : ہم). 

حضرت ذوالکفل: حضرت ذوالکفل عليه 
السلام کا ذ کر قرآن مجید ے صرف دو جگھ کیاے ۔ 
ایک سورة الانیباء میی اور ایک سور ص میں ۔ وہ بھی 


رھم سے اس پر ا ایک بیل دار 


صرف ام مذکورے ۔ مفصل یا مجمل طور سے ان کا 
کہیں تذکرہ نہیں هم - سورة ا میں ان کا ذکر 


۵ سس ت 


۵ ه و حم 


EEE E EPO‏ واس و ادریس و 


۰ ده ار امن‎ d2 


االکفل ا سن الع لے ن و و اد خلانھہم ‏ فی 


یا لانییاء] ۰ 
ئن ہت 


ی 


۔‫ با " 
رح پےتےے دا ط سن | لصلحیسن 


۵ہ۸) یعی ےس اوز اسممعیل تد اور ذو 
(راه حی بس) صمر کرے 
ابی رحمت ہے سای مس لے لیا ۔ رقنا وه نیک ہندوں 


دی سے دوهی ۰ 


ٹہ فران 





ورڈ س میں ان کا تذکرہ اس طرح کیا گیا 


بے و اد کم رام[ والیسم و ذاالکنل ۲ و 


۶ ۔ 
کل جالاشتار (ہ,ء[ص]:ہم)؛ یعی اور (اے محمد 
وا اه علیه و آله وسلم) یاد کرو ا اور الیسع 
اور ڈوالکفل کو اور بهہ سب ٹکوکاروں میں سے تھے . 

بلاشیمه هر گروه اور هر توم میں الت کی طرف 


سے انبیا و رسل کی صورت مس ڈراۓ اور سمجهاه 


۔َ‫ د ت م هش a‏ 
واا ار غوت کر کر هس ۰ و ان من امة الا 
خلافیه۔ا تی (م۔ [فاطر] e‏ لع اور ول 


قوم ایسی نی » جس میں (خدا کی طرف سے) کوئی 
ذرا م2 والا نه آیا هو » لیکن قرآن محید 2 نام 
بنام ان سب کا تذکرہ نہیں کیا ء کسی کا ام ذکر 


2 تک یج ou‏ 
فرما دیا » کسی کا نہیں رايا ۰ اسهم ٥سن‏ قصص:نا 


ت 


e e 5 کر‎ n س‎ 


تاک و سۇم سن لم دتصص ا پل کت ط 


ه6 


(. م [المؤہن] : ۸ہے)٭ یعی (اے پیغہر !) بعض لبیوں 
5 هم ات کو نام لے کر وأقعه سنا دیا اور بعض 


کے واقعات نہیں سناۓ . 


قرآن محید مس حضرت e‏ صرف نام 
بتاۓ پر اکتفا کیا گیا عے۔ 
حفرت عویر"  :‏ حضرت عزار عليه ہت 


آیا ھے اور اس میں بھی صرف یھ کہا گیا ھے کہ 
یہودی حضرت عزیر عليه السلام کو خحدا کا ٴ بیٹا 


کہتے هی » جس طرح که نصاری حضرت عیسی 
عليه السلام کو خدا کا بیٹا مانتے ہیں ۔ اس کے علاوء 
ان کا کہی رہ نی ھوا: : : وقالت تح 


با 
ا ا 


اللہ ۳ قالت التصری أسیسی ان 


۳ مر وا 


ذ لک قو تونیم آھ۔ م E‏ ن ۳ ل الذیین 


۶ و عم ا وم 


رۇ فک ون 


و مر رل و 7 سم ال 


شتاهم الله انی 


)۹ [التوبة]. ۳ لیف 


۳ حم زیر » ا 


ترآن ۰ ۵ 


۵ فر ال 





یھ محض ان ی زبانون ی تکالی هونی باتی هی ۔ ان 
لوگوں ۓ بھی انھیں کی سی بات خزود وخ پہلے 
کفر کی راہ اختیار کر چکے یں ۔ اللہ انھیں ملاک 
کرے ۔ یه کدھر بھٹکے جا ره هی . 

. حضرت عزیر" کا ام صراحت کے ساتھ صرف 
اسی آیت میں مذکور ره - البته م [ القرة ] : 
۵۹ میں جو ایک برگزیده شخص کا ذکر فرمایا 
گیا ہے که وه گدھے پر سوار ایک بستی پر سے 
گزره جو بانکل تباه و برباد هو کر کھنڈر کی 
کر چک تهی » له وهای دوی کان رها تما 
له کین - اس دو دیکه در اس ثذطس ۓ تەجب و 
جیرت کے ساتھ کہا کہ یہ تباه شده بستی کیود 
کر دوباره آباد هو کر زندہ ھوک ۔ اللہ ہے اس بات 
روا وسال کے ار غوت کک وا کر ڈیا 

مفسرین کہتے هیں اس ہے ساد حضرت عزیر" 


هس - قرآن نے یه قصه ان الفاظ میں بیان کیا ےے ٠‏ 


صو رت 


۱ حار 


م 3 َ‫ 


خاوية جے ي 


یھ ۔ق ١‏ 4 


س عسلسی 7 3 ھی 


عروشها؟ تال اتی بې هذه اللہ 


حمدقجق ۲-۳ 


او کی 


بعد 0 


5 
سو موی مب صی سے ےگ 


فاماتھ اله مالة عام ا ٹم اھ قال کم لبت 


یم ل sa.‏ 


قال لبشت 1 متا أو من يوم ط قال بل ل لت 
فی طعاینک و شراببک لم 


کک وانظز لی حمارک ولتنجعلک 


ر2 2 


ار ڏ ناس و انظر الى |ام 0 ننشزه ۱ 


4 ب ەو ت 
ثم نکسوھإٍ لها ط وان E‏ :سن ےلاو 7 تا اع سم 


e 


ان اللہ صلی کل E‏ قدیر (+ [البقرةا : و۲۵) اور 
کیا تم ے اس شخص کا حال ند دیکھا جس کا ایک 


بستی پر سے گزر هوا » جو ابنی چھتوں سمیت زمین پر 


ڈھبر تھی جا کے ا ا هی) 
کے بد ات تعای کس ار 


پلکه تم سو سال تک اسی 


زندی دے 5 
۱ 


جکه) مسو برس تک موت طاری کر دی اور پهر زنده 
کر دیا - اللہ 2 (اس عم) دریافت کیا » ”تم یہاں 
مدت پژه ره" ؟ اس ے جواب دیا » ”ایک 
دن یا دن کا بعض حصه“ اللہ ے کہا (ایسا نہیں ے) 
حالت ٤‏ وت میں رش هو - . 
پس تم اپنے کھاۓ اور پینے (ک چیزوں) کو دیکیو ,که 
وہ بگڑیں تک نہیں اور اپنے گدره کو دیکهو که 
وہ کل سڑ کر هذیون کا ذهانچه هو کر ره گیا _ه) اور 
(یھ سب کچھ اس لیم هوا 2( سو و ہی 
کے لے ہانی بنائیں ۔ اب تم دیکهو که لس طرح هم 
ان مذیون کو آزھار از جواےۓ اور بھر ان پر گکرمت 
چڑھاے ہیں ۔ پس جب اس شخص کو هماری قدرت 
کا مشاھدہ ھوگیا تو وہ پکار اٹھاء میں یقن رکهتا هون 
که بلاشببه انته تعالی هر چیز پر تادر ه 

اس آیت کی تفسیر ک ضمن می يهھ سوال ذهن 
میں آتا ‏ که خس شخص ک ساته یه واقعه پیش 
آیا وہ کون تھا ؟ اس کے جواب میں مشپور قول یه 
ره که وه حضرت عزیر عليه السلام تور - مختصر 
الفاظ میں قصه یه .ه که بخت نصر ک هاتهون 
یروشلم ی تباھی کے بعد اللہ ۓ ان کو حکم دیا تھا 
کە تم یروشلم جاؤ؛ هم ا س کو دوبارہ آہاد کریں ۴ 
جب یھ وھاں پہنچے اور شہر کو تباہ شدہ حالت میں 
دیکها تو تعجب و حیرت کے عالم میں کہا ء اس 
مردہ و ویران بسّی کو دوبارہ زندگی کیسے ملے گی ؟ 
اور تابعین میں سے حضرت تتادہ » سلیمان اور حسن 
رحمہم الہ کا کهنا یپی هه که یه واقعه حضرت 
عزیر علیه السلام سس متعلق ی - (ابن کثبر : تفسیر» 
, : مبس؛ نیز ملاحظه هو البداية والنهاية » ۲ : ۳م). 

حضرت زکریا" : حضرت زکریا علیه السلام 
کا ذکر سورۂ آل عمرن ؛ الانعام » میم اور الانبیاء 
ہیں کیا گیا ےہ ۔ بہ حضرت سلیمان٣‏ کی اولاد ے 


(یمی آباد کر کی پس الع ے اس خص رر (امی حضرت صرام ٣‏ کے دفیل و صلی ۲ حصرت عیسی ۲ 5 ۶ 


ترآن 


هم عصر اور حضرت بحیی * ک والد ته-ترآن مجید _2 
ان کو ابيا علیهم السلام ی حرط میں شامل کیا 
2 از ریا و یی و ن والیاس ۳ 
من الصلحیین ( [الانعام] 2 ى ار ز کردا اور 


یحیی اور عیسی اور الیاس سب نکوکاروں میں سے تھے. 


حضرث م تم" کی پیدائش کے بعد » ان تک 


کنالت کا مسئله سامم آیا تز قرعه اندازی کی گی › 
قرعه حضرت زکریا" نام نکان اور وه مریم" کے 
کفیل هورم :و کفلها زکریا ؟ (م [ال‌عمرن] : 
ےم)ء یعنی اور حضرت ز کریا" کو ان کاسرپرست بنایا. 

حضرت ڑکریا“' کے کوئی اولاد نھ تھی ۔ ان کی 
عمر باختلاف روایات ستغر » نوم » بانوه » يا ایک 
سو بیس سال ہو چکی تھی (البداية والنماية» م : 
وم) » بیوی بانجه تهی اور بظاهر حالات می وه 
اولاد ے مایوس تھے ؛ لیکن جب انھوں سے میم" 
کے زمائۂ کفالت میں دیکها که اه ان کو کها نی 
مختلف چیزیں عطا فرما رھا ے تو ان ہے پوچھا ء 
میم" یھ چیزیں کہاں ہے آئیں ؟ کہا اللہ کے ہاں 
ہے ۔ اب دل میں خیال پیدا ھوا کہ اللہ کے فضل و 
عنایات کا دائرہ تو بہت ھی وسیع هم » جو ذات الهى 
خود بخود یھ چیزیں عطا فرما سکتی عے » کیا وه بیثا ند 
دے گی ؛ چنانچہ ہیکل کی محراب میں اللہ سے بیٹے کے 
لیے دعا مانگی؛ < 
کا ذکر ان ان میی کرتا ه ES‏ 


2۔0۔٦‎ 


رکا المحرابل ون عد ھا رزتا قال مریم 


جو اللہ ۓ منظور فرمائی - قرآن مجید اس 


آنی لک هدّا ط قالت هر مسن عندانه ط ان ال .| سب 


-ح٢‏ 4 ن یرال 0 


و ۶ 


يررق 8 یشاء هدر و هتالک دعا 


GE ۵‏ گراں۔ ےج 
e SL‏ قح ار اص کار حول ویر اف 
طیبة؟ اک سمیم الدعاء ه فنادته | لملعکة 

و ۳ 
ی الم ۱ اه میسن 


.زا نے 3 ق ب 0 
و هو قاذم یصلی ف 
۵ ۱ 


ی (۳ ;ال ع تا ے ٣‏ رجا سح ح مب کی 


۵٦ 


قرآن 





حضرت زکریا عبادت خاے میں سیم کے پاس تشریف 
لے جات تو وھاں کچھ کھاےۓ پیز کی چیزیں پات 
(یھ دبکھ کر) پوچھتے ء سریم یە چیزیں تمھارے لیے 
لی وہ کہتیں ؛ نھ ات تال کک پاش :عن 
بے شک ات تعای جس کو چاھتا ره» بر حساب 
ررق 1 ره - اس موقع پر زکریا 2 اپ رب سے 
دعا ی » عرض کیا ؛ اے میرے پروردگار! مجهر اپنے 
پاس سے کوئی پاکرزه اولاد عطا کرء ہے شک تو دعا کا 
بڑا سننے والا ےے ۔ پس ان سے فرشتوں نۓ پکار ک رکہہا 
اور وہ محراب میں نماز پڑھ رے تھے کھ اللہ تجھے 
سی کی خوشخبری دیتا ے . 

یہی واقعه قدرے تفصیل کے ساتھ سور میم 


آئی ۔ 


کے شروع میں اور سورة الانبیاء کی آیت نمبر ۸۹ ۹۰۰ 
میں بیان کیا گیا ھے ہ 

حضرت یحبی " : حضرت یحیی عليه السلام » 
حضرت زکریا علیه السلام کے بش تھے ۔ ان کا ذکر 

بھی اپنے باپ ے ساتھ »وره آل خن ¢ 
مس لم اور الانبیاء میں کیا گیا ے ۔ یھ (حضرت 
اپنے بوڑے باپ حضرت ز کریا" ی 
دعاؤں کا نتیجه تھے ۔ ان کی عظمت اور علو مستبت کا 
اندازه اس سس هو سکتا _ هم که ان کا نام خود اللہ تعالی 
کا تجویز کرده_ه » اور ایسا با بر کت نام ے که ان 


بحبی ۳( 


مخلصانه و عاحزانه 


سے بل کوئی شخص اس نام سے موسوم زه تھا ۔ 
اس موقع پر اه قتان ی طرف سے حضرت ز کریا 
کو یه بشارت ان الفاظ میں دی کی + یز ريا ان 


سا ۶ وک ور دو 
ک بغلم ن لم نجعلل سره 

ا 
کے ل ال دا تا اه زکریا ! هم 
تم کو ایک فرزند کی خوش خبری دیتے ہیں ء جس کا 


نام یحبی هوک ۔ اس سے پہلے ھم ے کسی کو اس کا 


۱ ۵ 


هم نام نمی بنایا . 0 
ایک دوسر ه مقام پر اه تعالی ۓ حضرت ز کریا؟ 


کو حضرت یحبی٣‏ کی ١‏ ۔انش کی خوش خہری ان الفاظ 


ترآن ن 


َ‫ ۵ 1 و م ی 6۶ 


ی : ان الھ پہٹر کک پیحیی مصدقا راد 


ور 4 مه ےہ ٤پ‏ 


ن الله و تک 3 ا 9 (م 


[آل عمرن] وج)» یعنی (اسه زکریا"۱) انته تعالی تم کو 
رحبی٣(کے‏ پیدا هوۓ) کی بشارت دیتا ھےء جس کا حال 
یه ھوکا کہ وہ کامة اللہ (حضرت عیسی کی نبوت و رسالت) 
ی تصدیق کر ه والا ھوکا اور مقتدی هوگا اور برگزیده 
اور گناهھوں سے پاک هوک اور خلعت نبوت سم سرفراز 
هوک » صالحین میں سے ھوکا . 

حضرت بی عليه السّلام کو عالم طفولیت 
می ہیں اللہ ی طرف بم دااش و حجمت اور پا دیزی 
اعلاق ے بهره اندوز کر دیا گیا تها اور تورات کے 
احکام پر پابندی کی تاکیدکر دیگئی تھی ۔ علاوہ ازیں 
والدین کی عزت و احترام اور ان ہے حسن ساوک کی 
سعادت بهی بخش دی کی تهی - تر آن مجید ا سکا ذ کر 
بڑی صراحت کے ساتھکرتا ہے : یی شی 


© ب وبق وا و۔ ۔ تت بت ۵ 
نو ط و اتینه العکم مياه ر عنانا سن 
ق لاق ۔ْھ۔ َ‫ 
لدناو ز کرد ط و کان تٹہا ٥‏ و بر بوالدیه 


سس ی ے ظ ما سا ون بت ۵ 
و دم یکن جبارا عصبا ه و سلم ليه دوم ولد 
ی ه ۵ تس م J aun‏ 8 


ویوم سوت و یوم ببسعث خیا ٩(‏ ۱ [سریم] :۱ تام ۱)» 
یعنی اه یحبی۱۳ کتاب (تورات) عم احکام پرمضبوطی عه 
همل پیرا هو جاژ » اور هم ے اس کو بچپن ھی میں 
حکمت اور خاص اپنی طرف یه رت الب اور پاکيزی 
معطا کی تھی اور وه بژا پرهیزگار اور اپنے مان پاپ 
کا خدمت گزار تھا اور (مخاوق کے ساته) سرکشی 
(با اللہ ی) افرمائی کرےۓ والا له لها اور اس پر 
سملامتی هو » جس دن کہ وہ پہدا ہوا اور جس دن 
(قیاست کو) زلدہ اٹھایا جاۓ کا , ٣‏ 

بہر حال حضرت بحیٰیٰ علیه السلام ؛ اللہ تعالی 
کے لمبایت برگزیده اور بلند س‌تبت لبی تهی- ترآن مجید 


میں ان کے اخلاق و شالستی؛ ان ک زهد و ورع» اور 


مذ الْکكب ۱+ 


۵ ترآن 


یت رایت ی ت ریت کے کی ده( تال 
کے لیے دیکھیے حفظ الر<هن سیوهاروی: تصص‌الترآن) . 
حضرت عیس ی ۳: حضرت فیس علیهالسلام؛ الہ 
کے جایل القدر اور اولوالعزم پیغمبر اور بی اسرائیل کے 
آخری رسول تھے ۔ ان کے بعد بنی اسرائیل میں سلساۂ 
نبوت هميشه _ک لیر ختم هوگیا آتحضرت صل اللہ عليه 
و آلد وسلّم اور حضرت عیسی" که درمیان پانچ سو ستر 
سال ک فاصله هی ۔ اس انا میں دلیاے السالیت پر 
ازول وحی کا سلساه منقطع رها ۔ انقطاع وحی کہ اس دور 
کو مال فترت ے تەہ٭ر گیا جاتا ے ۔ حضرت کی 
عليه السلام» اس لحاظ سے بھی اہم لبی هی که الهود -2 
بنی اسرائیل کو آنحضرت صلی اللہ عليه وآلە وسلّم کی اپنے 
بعد تشریف لاه 2 خوش‌خبری سنائی : و ا قال ينی 


7 تس ق ها “f‏ 


۳ ور 


سل ۳ ِ 


و 


۱ 


۱ 
الہ ا 


مح © 


0 اتی من ەدى اسیه کت 
[ا اصف] : )ء یعنی اور (وه وقت یا کرو) جب عیسی ۴ ان 
مس‌یم ہے کہا ؛ امه بنی اسرائیل | مين بلاشیبه تمهاری 
طرف الله کا بهیجا هوا پیغمبر هو - تورات کی جو 
مہرے سامنے هم تصدیقی کرے والا هد » اور 
ایک پیغمبر ی خوش خبری سنا والا هون » جو 
میرے بعد آئےۓ گا اس کا ام احمد (صلی اللہ 
عليه و آله وسلم) ے. 

حضرت ھیسی علیسه السلام کا ذکر ٹرآن 
مجید کی تیرہ سورتوں میں ہوا ھے ۔ کسی جگہ ان کے 
اسم گرامی "فیسی» عه ام ہے انھیں پکارا گا؛ کہیں 
الھیں "مسیح» کنپا گیا ره - کہہیں 'اعبداللّہ؛ عم 
اقب ہے یاد فرمایا گیا ہے اور کپی "ابن مریم" سے 
موسوم کیا گیا ہے ۔ مندرجۂ ڈیل سورتوں میں کہیں 
بصورت اختعمار: اور کہیں شرح و بسط کے ىاتھ ان کا 
لاک برعرد ف مور ال مرا 


قرآن کے 


۵ قران 





المائدة ء الانعام ؛ التوبة » لِم ٤لم‏ ؤمدون ء الاحزاب القر رآن» م؛ ۲۳ ۲ ۱ ۵ یزاس کناب می رک به مقالُد *]. 


الشورى ؛ الزخرف » ألحديد ورال 
حضرت عي ا وار 
الہ تعا ی کی قدرت کاماه اور موعظت و عبرت ک بم شمار 
سامان موجود هی [مزید تفصیل ک لیر رک به عیسی" نیز؛ 
دیکھیے حفظ الرحمن سیوماروی : قصص القرآن » م : 
رتا ربا 
حضرت محید صلی نله عليه وآله وسام ۰ خر 
۷ عليه وآله ونم اہ تنا کر 
آخری لبی (خاتم اللبیین) هی - قرآن مجید کے نزول 
کرلیم اننه _ن آپ* هی کی ذات اقد سکو منتخب فرمایا- 
آپ* مپبط وحی اور راز دار سین جبریل هی - آپ* 
ک حیات طیبه ا ایک ایک لمحه رشد و هدایت 
کے سکز قرآن مجید کے سانچے میں ڈھلا ہوا 
تها اور آپ؟ کی ذات عالم انسالیت کے لے ایک 
ہے مثال و غدیم النظیر لموه تھی : + لد نٹ نکم 
مت اللہ ۵ او اة (۳۳ ژالاحزاب]: , ۲)؛ ,یی 
میارے نے ہزرل آمعل اله عاره و آله ۰ وسلم ی زندی 
مين بپترین لموله اور همده ترین اسوه موجود مه . 
۵ یں سپ کو لہایت پبار کے ساته 
کہیں ”یا یھا التب“ یا یھ الرمول“ بھی کہا ے 
اور لبی» رسول» رحمةللمالمین اهی ارمایا ے۔ آپ۶ 2 
جن اوصاف و اسما سے ترآن مجو میں آب* کا ذکرکیا 
گیا ھے وه به هن٠‏ اة احمد؛ عبدالہ اہشیں لڈذیں 
شوم شاهد » بل کن مل ء مدثر ء رؤف ؛ رحیم 
عزیز, هادی» اء.من » منذر » لعة » رحمة لله‌لمین » لور ؛ 
له » پس » سراج » متیر؛ شهید » حق» داعی الی اللہ ؛ 
لبی » رسول ؛ خاتم النبیین. 1 
ترآ عجید کے ہے بشغر مقامات میں آلحضرت صل 
۰ ان عليه وآنه وسلم ی پا کیزه زندی » آپ؟ ے داعیان 
جوش ؛ آپ کے خلوص و للہیت اور دیاات و امانت ی 
تعریف کی گئی ے۔ دیکهیر حفظالرحهن‌سیوهاروی : تصص 





یمان البیاء علیهم السلام سے متعاق واقعات و 
قمص جو ترآن مجبد می بذ کور هس ؛ ختم ھدوے ۔ آئندہ 
سطور میں دیگر شخصیتوں اور بعض اہم واقعات کا 
ند دره کنا حا رها ے جو کتاب ان مین مذکور هی ۰ 

لقمان : لقه‌ان یا لقمان حکیم نیک ؛ توحید المبی »؛ 
ثم و فراست » اور حکمت و دانش می پور.ه عرب 


میں مشہور تھے ؛ لیکن ان کی شخصیت کے بارے میں 


اختلاف هی - بعض‌کا کہناے یه عاد انيه (قوم هود") . 


میں ایک نہایت دانشمند عرب نژاد بادشاہ تھے ۔ اہن 
جریر اورابن کثیر کے مطابق یه نسلاً افری تور 
اور عرب میں غلام ی ععت سے آے تیر اگ د 
یه 5( لےکاوۓ توے؛ مگر مایت عابد و زاهد اور صاہب 
حکمت و فراست آهی - بعض کے نزدیک یه حضرت 
داد علیه السلام کے زماۓ میں عہدۂ قضا پر متەین 
تھے (مزید تفصیلات کے لیے دیکھے ؛ ابن کثیر : 
تفسیر » ہذیل سور لقن البدایة 
والنهاية + ج ۰ ؛ السپیلی : روض الانف ؛ [نيز 
رک به لقسمن]) - قرآن مجید میں تاریخ کی اس 
عظیم شخصیت کے نام ی مستقل سورت «وجود .هه اور 
ان کا تذکره لهایت شالدار الفاظ میں کیا گیا ھے : 
تر ہہ فآ افکز بط وس 
و فد 


ات لما پشکر لاف و من کفر فان اللہ 


2 و ا 
ی دة و ا تال لثمن لاه و هر 


َ‫ و ات َ‫ س 9 


بل ا ی باه ط ان الثر ک لظلم 
عظیسم (,م [لقمن)] : 0( ؛ یعتق اور بلاشبہہ 
هم ه لقمان" کو جکمت حکمت عطا ک (اور کہا کھ) الله کا 

شکر ادا کرو ء جو شخص اس کا شکر ادا کرتا ھے ؛ 
وہ اپنے ھی نائدے کے لے کرتا ھے اور جو کر کرت 
ےء تو اللہ ہے ہروا اور تعربت کیا گیا اے اور جبٰ 
لقەان٣‏ نۓ اپنے بیش سے اصیحت کرۓے ہھوے کہہا ء 
اه میرزے بیش | اللہ کے ساتھ کسی کو شریک نه 


٤‏ دهی مصاف ؛ 


ترآن 


۵ ۰ ٩ 


ترآن 





ٹھیراؤ ۔ بلاشبہہ شرک بہت بڑا ظلم ہے . 
اسی صورت میں حضرت لقمان٣‏ کی اپنے ہیٹے کو 
کی ہوئی لصیحتوں کا بھی ذکر ۓے 
خر خواهی ؛ اور توحید ربانی کے جذبات سے معمور 
0 ۱ 
عران اور حنه : حضرت زکریا علیه السلام 
کے زماے میں ہنی اسرائیل میں ایک عابد و زاهد 
شخص عمران که نام س مشپور تھے ۔ زهد و عبادت 
اور تقوی الش 5 وچھ ہے لماز کی امامت بھی انھیں 
کے برد هی اور دیگر مذهبی رسوم ی ادا میس 
" هی ان کو ایک پیشوا کی حیثیت حاصل تھی ۔ 
ان ی بیوی حنه بھی ہڑی عاہدہ و زاھدہ خاتون 
تھیں ۔ ان میاں بیوی کی لیکی ؛ طبعی شرافت › 
عبادت اور زھد کی بنا پر بنی اسرائیل میں ان کو بہت 
عزت و تکریم کی نظر سے دیکھا جاتا تھا ۔ به دواون 
نک سلیمان علیه السلام کی اولاد سے تھے (البدایه 
والنہایه ؛ ۲ : ٦ہ‏ ؛ لیز دیکھے اہن کثبر : تفسیر 
ج ۱ » بذیل:سور؛ آل عمرن) . 

۱ به میا بیوی صاحب اولاد له توی اور اس کر 
حصول کے متنی له - عمران ی ببوی حنه ے اللہ 
سے دعا مالگی ۔ که همیی ایسی اولاد عطا ارما جو 
فماری ‏ آنکهون: کا لور اور دل کا سرور ہنے - یه دعا 
پارگاه الٰہی میں قبول ہوئی اور اس کو 'اپنے حمل کا 
احساس ھوا توہہت مدرت کا اظہارکیا او رکہا میرے 
هان جو بچه پیدا ھوگا › میں اس کو مسجد اقصی کی 
خدمت کے لیے وقف کر دوں کی (البدابه والشهایه ؛ 
٠‏ وم) » لیکن ابهی وه زنالة حمل ھیء میں 
تھیں که ان ے شوهر عمران ک انتقال هو گیا 
(فتح الباری ؛ ٩‏ + موس) . ۰ 

"وضع حمل هوا تو حنه کو پتا چلا که ان" که 
بطن سے لڑکی پیدا ہوئی: ہے ۔ ان کو افسوس ھوا که 
یھ لڑکی تو مقدس ھیکل (سسجد اقصی) کی خدمت کے 


حو همدردی ¢ 





فرائض نه ادا کر سکے گی › لیکن اللہ ےۓ ان کے 
افموس کو خوشی میں بدل دیا اور لڑک کی نذر تبول 
فرسا ی ؛ اورر اس کی وجه ہے سارے خاندا نکو اعزازو 
اکر ی ذو ہے نال مال ارتا دیا له 2 
لزی 6 نام مریم رکھا ۔ اس لیے که سریانی زبان میں 
میم یک معتی "خادم» .کی هین اوراب چونکه هیکل 
کی خدمت کے لیے وقف کر دیا گیا تھا ء للبذا یه موتع 
محل کے مطابق اور مناسب ام تھا (فتح الباری» ب : 
۵ء 
ترآ .جید میں اس واقمے کا ڈکر ان الفاظ میں ے 


ان اق امطفی ادم و نوا و ال ره ۱ 7 
ال عمرن على تو در بعضها ت 
بعض ط و اد حسم عم 0 اذ قالت امرأت عمرن ۱ 
رب ای ثثرت تک مافی بطبی محررا 


Owes‏ کہ 


ننتبل منی؟ الک آنت اسب انیم ه 
تلبا وشمشها تالت رپ اتی "وضمتها 
الشیط وان الم بسا و و فسعت و ليس اد کر 
انی و ای مسیشها میم دی امین 
بک وذرینها 


odo cof cun 
فتتبلهاربها حسن ات با حسنالا و‎ 


۳ 


کناها زکریا (م [آل عمران‌ا: ۳۳ تا ء۳)»یعنی یقینا اللہ 
ہے آدم اور لوح اور آل ابراهیم اور آل عمران کو 
(اپنے اپنے زماه می) جماد والود پر بزری عطا 
فرمائی ء (ان میں ہے) بعض ء بعض کی اولاد میں اور 
اه سنئے والا » جالئے والا ے ۔ (وہ وقت یاد کرو) 


جب عمرال کی بیوی نے کہا ۔ اے پروردگار ! میں ہے 
نذر مان لی هه کہ میرے پیٹ میں جو (بچھ) ے ؛ 
وه تۃری راہ میں آزاد ہے ۔ پس تو اس کو میری طرف 
سے قہول فرما ہے شک تو سئئے والا › جائنے والا ہے . 


پھر جب اس کے ہاں امن کی پیدائش هوئی ت وکمهنر ای 


۱ 
پروردگار مره لژ پیدا هونی .هی اور الّه خوب جانتا 


ه جو اس ک هان پیدا هوا (اور نذر که لیے) لڑکا: 


(موزون نها که وه) لک کی طرح (اتوان) نمی هوتا 
اور میں ۓ اس کا نام مریم رکها هھ ء اور میں 
اس کی اولاد کو شیطان رجیم کے فتنے ہے تبری 
پناہ میں دیی ھوں ۔ پس ہم کو اس کے پروردکار 
ے بہت اچھی طرح قہول فرمایا اور اس کی نشو و نما 


بہترین طریق پر کی اور زکریا" کو اس کا 
نگران کار بنایا . ۵ 
حضرت میم" : حضرت سریم علیہا السلام کا 


ذکر قرآن مجید می متعذد مقامات پر هوا .هه » فرآن 

مجید کی ایک سورة اس عظیم خاتون ک نام عه منسوب 

هراد ان کے والد کا نام عمران اور والده کا نام حنه 

تھا ۔ نہایت عابده و زاهده خاتون تھیں۔ ان کے زهد و 

ورع» تقوی و طہارت؛ فضیلت و بزرگی کا اس 

لگایا جا سکتا ھے که ایک نرتبه فرشتون نۓ ان کی ان 
سے 


سے اندازہ 


OE 1‏ وام .د 
الفاظ میں توصیف فرمایی + و اد ۃمالت الہلئعکة 
door}‏ 86 ص و ۱۰ 


يسريم ان الہ امک و ۳ رک و امسطنفک 


ف ا اک 


۔ و ق Qn‏ 


واسجدى واركعى مم الركمين (م [آل عمرن] : 
(er ۳۲‏ ؛ بعی اور (اے رسول اکرم ۱۴ وه ولت باد 
کج( جب ارشتون مه کما- ات مم | بلاشبمد 
اہ تمالی ہے تجھ کو بزرگی دی اور پا کیزگ ہے لوازا 
"بر دیا ی لمام عورتوں پر لجه کو برگزیده کیا - 
اے سریم | اپنے پروردگار کے سامنے جهک جاؤ اور 
۔جدہ ریز هو جاؤ اور نماز پڑھنے والوں کے ساتھ لماز 
کٹ 
قرآن مجید 2 ان کو ''صدیقہ" کے بلند ترین 
سقغابمت سے ع نان کی و ےتا اي 


اران Û)‏ قران 


ەل قت ت م لاو و مه سح و و ۵ یق ۶ھ ۔ 
وی ۶ ت 
اسه صديةة ط زی الا نة] : 2۵) » یعنی ابن میم 
(حضرت 2 عليه السلام) تو ایک پیغ ہر هس جن 
سے پہلے اور بھی پیغمبر گزر چکے ء اور ان کی ماں 
مد ره هي . ۱ 
اللہ تال ے حضرت مسیح ٣‏ اور حضرت سیم" 
(دونون مان بیٹے) کو اپنی ایک خاص نشانی اور آیت 


س ےہ ق 00 ۳۹۹ 


قرار دیا ے : و جعلنا ابن و امه اية 


سح ق سح 


ت اس و ۶ تم و و 


و اوینهماالی ربوة ذات قرار و سعین 
[المژمنوتا: .م) »یی اور هم ه کن بن مسدم اور 
اس کی ماد (مسیم) کو (اپنی قدرت کامله ی) نشانی ہنا 
دیا اور ان دولون کا ایک بلند مقام پر هکانا بنایا جو 
سکوات کے قابل اور چجشے والااے . 

حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنما ہے 


ماق إل ں۔ 
آیٹ کے ا١س‏ ٹکڑے 9 واویہ:یما الی ردوة : ذات 


کے سلسلے میں منقول 

ره که معین ہے مراد لہر جاری ہے اور به وهی 
بس ت ۳ مب وا 

ہر شے ) = 


وی 

يث @ س ۰ 

سرار و مسعسین“ 5 تسس 
او 7 ۰ 


جس کو آبت ند جسل رک تحتک سر 
ایم +۶ م) میں ایا کیا گیا ہے۔ TE‏ اور 
۳ کا بھی بی آول ہے کہ اس ہے سر زەین 
ہہٹ المقدس ساد ے/ ے؛ اور یہی تول زیاده وافح و ظاهر 
ره (ابن کار ؛ تلسیر » ج. م ١ص‏ ۱ ۲) . ۰ 
ذوالقراین : ارآن جید 2 ذوالتراین کا واقعه اور 
اس ی جنگ و دناعی نگ و از سورة الکہف میں ہمان 
کی هه - یه ربوم لبل مسیح کی شخصیت ره - 
اس کی اصل حقبقت » اس کے حدود کار » سلطنت کا 
نفام و لسق » جنی کارلامی » حفاناتی تدابیر اور 
دائرۂ فتوحات ی وسعت وغیره تمام عنوانات پر 
مفسرین و مورخین مه بای تفصیل یه لکها ے 
اور اس اهم موضوع کے سب گودون ی وفاحت 


قرآن 


6 ۱ ( 


تر سه 





کی ے ۔ رسول الہ صلی اللہ عليہ و آله و سلٔم سے 
اس کے بارے میں کجھ لوگوں نے سوال کیا تو 
قرآن مجید (م, [الکپف] : ۳ ت ۹۸( نے اس کے 
کارناموں کو مختصر الفاظ مين بیان کیا. 

یاجوج وساجوج : ذوالترنین کے ذکر میں 
قرآن (م , [الکهف]: ج )مین یاجوج و ماجوج کا ند کره 
بھ یکیا گیا .ه - یه ایک بفسد و ظالم قوم تهی» 
جو لوگوں میں فتلہ و فساد پھیلاتی . اور انھیں 
پریشان کرتی تھی ۔ ایک موقع پر کچھ لوگوں نے 
ڈوالفرنین ی درخواست ی که ان او ان ات 
رکھنے کے اسباب و ذرائم عمل میں لاثم جائیں ۔ 
اس کے لیے انھوں نے ذوالقرنین کو امداد و اعانت 
کی پیشکش بھی ک؛ مگر اس نے امداد قبول نہیں کی 
اور کہا کھ اللہ نے مجھے بہت کچھ دے رکھا 
ے۔ تم صرف دیوار تعمیر کرنے میں میری عملىی 
مدد کرو ما ی مدد کی ضرورت نپی » حنانجه اس 
نے ایک مضبوط دیوار تعمیر کرا دی تاکه یاجوج و 
ماجوج ان قومون پر حمله کر کی ان کے امن و ابان 
میں خلل انداز نھ هو سکیں اور ان کے سکون کو 
پریشانی میں نھ بدل سکیں . 

یاجوج و ماجوج کا ذ کر سورة الانبیاه بی 
بھی آیا ہے ۔ اس آیت میں کہا گیا ے کہ یاجوج 
و ماجوج کے قبائل اپنی پوری طاقت کے ساتھ بیک 
وقت اپنے مراکز ہے نکل کر تیزی ہے دنیا پر چھا 
جائیں گے یه قرب قیامت کے علامات میں ہے ایک 
علامت ھوگی ۔ اس کے بعد قیامت برپا ہو جائے گی ۔ 
(دیکھے ابوالکلام آزاد ء : ترجمان. 1 القرآنء جلد جا 


َ‫ سس ۷ 9 )ل ت ga“‏ 


۲ حرم قریة املگنيا لا یرجعونہ 


موجه وا 


5 و 
ینسلونه ورن ا" ا فاذا هی e‏ 


ابصار الذین, کفروا *یویلنا قدکنا نی غنلتسن 


و 


هذا بل تا ظلمینه( ۲[الانبیاء] : هو ووه)؛ 
یعنی اور ناممکن هے یه بات که جس بستی کر 
سو ت کار ج و 
نه هون کر یپان تک که یاجوج و ماجوجح کهول 
دیر حائس» اور وه هر بلندی مس دوڑتے هو ه اند 


۱ پژین » اور قریب 1 جائے سحا وعده» پهر اس وقت 


کافرون ی آنکهیی» حبرانی و تعجب سے کهلی ی 
کھلی رہ جائیں ۔ اور کہیں هاه هماری بدبختی که 
هم (قیامت کی) اس صورت حال سے بر خبر ره بلکه 
ہم نے نلام و کر دیا 
”یاجوج و ماجوج“' کون میں ؟ کس ملک 
میں رھتے ھیں ؟ ذوالقرنین ی بنائی هوئی آهنی 
داز (مد) گان کے ید وہ ولات بهن د 
کے متعلق مفسرین و مؤرخین کے اقوال مختلف ره 
هیں ۔ تفصیل کے لیے دیکھے ۔ابوالاعلی سودودی : 
تنهیم القرآن» 
بادی : تفسیر ماجدی اور دیگر قدیم و جدید تفاسیر» 
بدیل سورة الکپف [نیز رك به 4 یاجوج و باجوح] . 
امحاب الکپف و الرقیم + [اصحاب کپف 
[ رك بآں] کے متعلق قریش مکه نے خاص 
اهتمام کے ساته سوال کیا نها - مقصد یه تها 
که کچه سوال ایس کے جائی جن کے متعلق 
ان کا خیال تها که ان کے جواب آنحضرت " سم بن 
نھ آئیں گے ۔ اور هم پهر تشہیر کر دیں گے که 
خدا نخواسته آنحضرت؟ کا دعوی سحا نہیں۔ اس 
میں انھوں نے بعض یہودی علما کو بھی شریک 
کر لیا تھا ۔ سوال تین تھے : (, ) روح کیا ے؟ : 
(r)‏ ذوالقرنین کون تھا؟ اور (م) اصحاب کت 
حقیقت کیا ے ؟۔ اصحاب کہف کے تعلق میں 
قریش کے سوال کے جواب میں ایک مکمل سورت 
جس کا نام اصحاب کف ی رعایت ے ''الکہف'' 


0 ارت (Je‏ وقت ميا وھ 
ا و وف ۹٢‏ 


م :مم تا ےم عبدالماجد دریا 


ری نازل هونی - اس ہیں اصحاب کہف کا 


٠ قران‎ 


۱۴ 


ترآن 





واقعه اس طرح بیان کیا گیا ہے که روم ک کے متعلق بھی مختلف قیاس آرائیوں کا ذ کر کیا 


ایک بت بیت ات می جس کے بادشاه کا نام 
دقیانوس بیان کیا جاتا _ه» سلطنت ک حند عمائد 
جو زیاده تر نوجوان نهر (انبم فشیف) توحید پر 
ایمان لم آثم - اس طرح حکوبت سے ان کی 
کشمکش کا آغاز هوا یہاں تک که بادشاه ان کے 
قتل کے درپس هو گیا تو یه نوجوان جن کے ساتھ 
ایک کتا بھی تھا رات کے وقت اس شہر سے نکل 
کر اچک غار میں روپوش هو گے ۔۔باذفاہ نے جب 
اا وا ا کات ت 
لکھ کر خزانے میں رکھوا دیے ۔ اس لیے ان کو 
اصحاب الرقیم بھی کہا جاتا ے › وہ نوجوان کجھ 
دنوں تک تو خفیه طریقے سے خورد و نوش کا سامان 
اپنے لیے بازار سے لاتے رے؛ مگر بعد ازاں حق تعالی 
نر ان. پر ایک لمبی-نیند طاری کر دی - ان کا کتا 
غار کے دیاز پر اپنے اگلے پاؤں پھیلائے ھوے 
سوتا رها - سورج ی روشنی کسی موسم مين بهی اس 
غار میں نه پپنچتی تھی ۔ ایک عرص کے بعد وه 
کے ناک دورے سے سو کر ای تا 
عرسه سول کی ےکی کہ ی ا 
حقیقت حال اللہ تعا لی ھی جانتے تھے ۔ بعد ازاں 
انھوں نے اپنا ایک آدمی بازار سے خورد و نوش کا 
سامان لینے کے لیے بھیجا مگر جب وه بازار تیا تو 
اس کے ھاتھ میں پرانا شکھ دیکھ کر بہت ہے لوگ 
جمع هو گث ۔ رنته رفتہ یه خبر بادشاہ تک پہنچی ۔ 
اس زمانے میں. بعث بعد الموت کی بحث بھی اس 
سلطنت کے طول و عرض میں جلی هوئی تھی ۔ 
بہر حال جب لوگ وہاں پہنچے تو انھیں 
(اهل کف کو) دوباره لبی نیند سلا دیا گیا- 
" اس طرح حق تعالی ن اپنا نان قدٍ تبرت د کهایا (م ۱ 
[الکپف] : و تا ۱ ۲). 


ے کہ کوئی تین اور چوتھا کتاء کوئی پانچ 
اور چھٹا کتاء کوئی سات اور آٹھواں کتا کہتا ھے؛ 
مگر ان کی صحیح تعداد کا علم اله ھی کو ےہ 
عام طور ہے یھ سمجها جاتا _ه که ان کی تعداد سات 
تهی (تفصیل ‏ لے دیکھے شببر احمد عثمانی : 
تفسير؛ حفظ الرجمن سیوهاروی ۰ قصص القرآن؛ 
ابو الاعلی مودودی : تنهیم القرآن؛ ابوالکلام آزاد : 
ترجمان القرآن» بدیل سورة الکپف)] . 

امحاب الرس ؛ : لفظ رس“ کے معنی پرانر 
کنویں کے ہیں اس اعتبار ہے ''اصحاب الرس'' کے 
معنی کنویس والر ھوے قرآن مجید نی دو جگه؛ ؛ ایک 
سورۃ الفرقان میں اور دوسرے سورۂ ق میں ۔ ان کا ذ کر 
کیا ے ۔ گزشتہ اقوام میں سے جن قوموں نے اپنے 
انبیا و وسل کی تکذیب کی اور ان کا استہزا کر کے 
اپنے آپ کو هلا کت و تباهی کے اہل ثابت کیاء؛ 
اصحاب الرس کا نام انھیں قوموں کی فہرست میں 
شامل ہے ۔ قرآن مجید نے صرف اصحاب الرس““ کا 
لفظ استعمال فربایا ے؛ ان کے واقعات و 
حالات ہے تعرض نہیں کیا ۔ عاد و مود > 
ضمن بن اق ۶ ذکر ان الفاظ ہیں هوا ش ۰ 


ی مور »چ 


و عادا ومودا و اصحب الرس و قرونا بن 
ذلک کنیا ه و کل ربا له الاسٹتال و 


سس 68 


د تجرنا سیر (ہ [الفرقان] ہم ۹م)؛ 
یعنی عاد اور ثمود اور اصحاب الرس كو اور 
ان _ک دربیانی زماز کی بہت سی قوبوں کو هم 
نے هلاک کر دیا؛ اور ہم نے ھر ایک کے لیے 
مثالیں بیان کی اور هم و ا سن 


کر ذالا؛ کد فا قوم نوج و اصح 


وو ہے سے ۾ ےا 


و ۵ و ما و بی نون 


م وى مب ے3 


بب اب اس ص 5 


اس . اقعر ک اختتام (آیه . +) پر ان ی تعداد | لوط 3 را الایکة ۶ و قوم تیم " 


ترآن ` 


5 ! ۳ 


قرآن 





ET ۱۳۲ - ۳ 


کذب ادرسل فحق وعید ه( | 
یعنی ان سے پہلے قوم نوح نے اور اصحاب الرس 


(کنویں والوں) نے اور مود اور عاد اور فرعون اور 


برادران لوط اور اصحاب ایکھ اور قوم تبع نے رسولوں 
کو جھٹلایاء ان قومون میں ہے ھر ایک نے ان کی 
تکذیب کی۔ پس میرے عذاب کا حکم ان پر پک 
هو گیا. 

بعض مفسرین و مژرخین آن کا زبانه .۳ ق-م 
قرار دیتے ہیں اور بعض اس نقطه نظر سم اختلاف 
کرتے ھیں (تفصیل کے لیے دیکھے تفاسیر بذیل 
تفسیر سورة الفرقان اور البدایه والنهایه» ج ). 

اصحاب سبت : اصخاب سبت کا زبانه کم و 
پیش . گیاره سو سال قبل مسیح کا هه - قرآن مجید 
اه میا آل عرف الا الاد 
الاعراف اور النحل میں مذکور ے ۔ اصحاب سبت کے 
معنی ھفتے والے ک هن - اس ی وجه تسمید یه ه 
که حضرت ابراهیم علیه السلام نم اپنی است می 
عبادت کے لیے ھفتے کے سات دنوں میں سے جمعر کا 
دن مقر ر کیا تھاء لیکن حضرت سوسیٰ عليه السلام 
کے زمانے میں بنی اسرآئیل نے اس سے اختلاف کیا 
اور حضرت پر ٭ سے جهگژا اور اصرار کیا که ان 
کے لیے جمعے کی بجاے هھفتے کے دن کو عبادت 
کا دن قرار دیا جائے - حضرت موسی" زر ان کو بہت 
سمجھایا که جمعے ھی کو جو ممتاز و متب رک دنے› 
عبادت کا دن بر قرار رهنی دیا بوالے: لکن اتور نے 
حضرت موسی ي اور اپنی ضد پر فائم 
رش - اس بنا الد وحی کے ذریعے حضرت 
موسی ۵ دی که ان لوگود ک برحد ضد 
کی وچھ ے اللہ فال ارآ سے کے کر کو 
سعادت کو واپس لے لیا ے اور یوم سبت (ھفتے 
کا دن) ان کا یوم عبادت قرار دے دیا ے ۔ اب ان کے 
لیے ضروری ےہ کہ اس کی عظمت و حرمت کا لحاظ 


رکھیں ۔ هفتم یعنی سبت کر روز ال که لیم خرید و 
فروخت» تحارت و زراعت اور شکار کسو حرام تهبرا دیا 
گیا ہے ۔ یہ دن صرف ان کی عبادت کے لیے مخصوص 
ے2 -قرآن مجید اس کا ذکر ان الفاظ میں کرتاہے ٠‏ 
الما جمل السبت غ این شترا بب»* 
هب زک تیم ْنَم ن انیت 
سسجت (ہر [التحل] : م۲ ب) 
یعنی بےشک سہت (ھفتے) کا دن ان لوگوں کے لیے 
(عبادت کا دن) مقرر کیا گیا ج جو اس کے متعلق 
جھگڑا کرتے تھے اور یقینا تیرا رب قیامت کے روز 
ان کے درمیان فیصلہ کر دے گا کہ جس کے متعلق 
وه اختلاف کرت تهم» (اس میں حق کیا تھا اور 


باطل کیا؟). 


سبت کے دن کو عبادت کے لیے مخصوص 
رکھے اور اس دن باقی اسور ہے مجتنب رھنے 
کے لے ان پر جو پابندیاں عائد ی گئی تھیںء 


اه انم آ۵ ہے پختنه عهد لیا که وه ان پر 


حہر ۾ 


قائم رمیںگے و لَهم لا تعدوا نی السبّت 
و اخذا دهم انا لیف e‏ ا 
یعنی هم نم ان کو حکم دیا تها که یوم مسبت 
(ھفتے کے دن) کے بارے میں حد ہے نہ گزرنا اور 
ہم نے ان سے اس معاملے میں بہت سخت قسم کا 
عهد و پیمان لیا تهاء لیکن یهودی اه تعالی کے اس 
عهد و پیمان پر قائم نه ره ۔ اس کی تفصیل یه _ه 
کہ ان میں ایک گروە بحیرۂ قلزم کے کنارے آباد 
جیا ار رکیل کا ار ان امسر متا نیا > 
وه هت چهی دن تو مچهل ک کار کرت» لیکن 
سبت کے روز مصروف عبادت ھوتے ۔ چھے دن مچھلیاں. 
پانی کی تھ نی حل جاتیں اور سبت کے روز 
سطح آب پر بکثرت تیرنے لگتیں - یه دیکه کر 
یت ایک جماعت نے مچھلیوں کو پکڑنے 
کے لیے به حبله تلاش کرلیا که دریا کے پاس حوض. 


@. 


ترآن 





oer 


بنائے۔ ھفتے کے دن جب ہچھلیاں دریا ہے حوضوں | 


میں آتیں تو ان کو بند کر رکهر» پهر دوسره 


دن حوضوں میں ہے شکار کرتے ۔ ان کے علما و ا 


مخلصین اس ہے روکتے تو یه جواب دیتے که هم 

تو اتوار کو شکار کرتے ہیں › سبت کے روز تو نہیں 
کر - قرآن مجید نے اس واقع ے کو ان الفاظ میں ببان 
کا وسشلهم عن القرية التى کات 
حاضرة البحره اذ یعدون فی السبت اذ 


م 6 و و و a ES‏ ۾ و يع 


تات حیستانهم سیم سبتهسم شرعا و یسوم 


E 


0 ن لا جات م 4 یکت بی 
ہما کانوا يفسقون ا [الاعراف] : 7 


یسی ( اے ی ا ا و آله و 
بنی اسرائیل ہے اس بستی (والوں) کے ہے میں 
پوچھو جو سمندر کے کنارے واقع تھی جہاں سبت 
ےر دن لرگ خدا ک تهیرائی هوئی حد ے تجاوز کر 


جاتے تھے - سبت کے دن ان کی مچهلیاد پانی پر 


تبرتی هوئی ان ک پاس آ جاتیں اور جس دن وه 
سہت نھ مناتے وہ مچھلیاں نه آتیں ۔ اس طرح هم 
انھیں آزہائش میں ڈالتے تھے › اس افرمانی کی 
وجه سے جس ے وہ مرتکب هون تھے . 


اعائقق یا سفق اتا اون 


فرمان خداوندی سے پہلو تہی اور جمله حیله جوئی 


کے نتیجے میں اللہ نے ان کی شکلوں کو مسخ کر کے 


بندر اور خنزیر بنا دیا ۔ (تفصیل کے لیے دیکھے 
ابوالاعلی مودودی: تفہیم القرآن؟ عبدالماجد دریا بادی : 
تفس با عم : شییر احمد عثمانی : تفسیر؛ 
می سے معارف القرآن » بذیل ۲ [البقرة] : 
۵ و ه [المائدۃ] : ا 
ایک سوال یہاں یه پیدا هوتا _ه که اصحاب 
مسبت کا یه واقعه کس دور اور کس زمانز میں رونما 
هوا ؟ مشاهیر مفسرین کی تحقیق اور خود قرآن مجید 


| 


۱ 
- | 
۱ 


قرآن 

کے الفاظ سے یه ثابت هوتا هم که یه واقعه حضرت 
1 6 

موسی علیه السلام اور حضرت داود علیه السلام ک 

درنیانی عرص میں کسی ایس 

جبکھ ایلیا میں کوئی نبی اور پیغمبر بوجود نه 


دور میں پیش آیاء 


| تھا ۔ امر بالمعروف اور نہی عن المنکر کا فریضہ وہاں 


وعظ و نصیحت کرنے وال جماعت کا ذکر کیا ہے : 
سا مم ميجر بپ رر رق ہہ ۱ 

و اذ قالت اة سنہ 0 ا تہعظون بت آذنه 
غ ف و موف 2 ۳ 

نهگ او کہ بهم فا تا سدیدا َ 2 


معذرة الى وا يشون( [الاعوات] ۰ 


مج ب)» یعنی جب اس بستی کے باشندوں میں سے 


ایک گروه نز (ان لوگوں ہے جر نافرسانوں کو وعظ و 


نصیحت کرتے تھے) کہاء تم ایسے لوگوق 

کیوں نصیحت کرتے هوه جنهس (ان ی 
وحه س) پا تو خدا هلاک کر دی ک يا سخت 
عذاب ہیں متلا کرے گاء انھوں نے کہا؛ اس لے 


ی شقاوت 


کو نے ھی اکے ھن پرور دار کے . حضور 
کر دی) اور اس لیم بهی که شاید یه لوگ باز 


ڑائیے 


اصحاب القریة : قرآن مجید ( وم [ یس]: 
جسس اصحاب القزیت ہے ن ہے ۔ انھں 


١‏ ہے 
اصحاب ہے ں بھی کہا جاتاعے ۔: کا رن بر 000 نے اس واقعے 
سے متعلق تفصیلات بیان نہیں صرف اس قدر 


وایاے که اة کت بی ایک بستی می 
کثر و شرک اور شر و فساد کو ختم کرنے اور رشد و 
مدایت کو پھیلانے کی غرض ہے اللہ تعا ی نے دو 
پیغمبروں کو بهیجا - انھوں نے بستی والوں کو 
تبول حق کی تلقین کی اور صحیح راستے پر چلنے کی 
دعوت دی؛ لیکن بستی والوں نے دونوں ی تکذیب 





ترآن 


| و 


قرآن 





ک - تب الّه تعالر نم ایک هادی کا مزید اضافد 
کر دیا ۔ اب ان تینوں نے ان کو هر چند یقبن دلایا 
که هم الہ کے فرستاده هین » مکر انهون نے نہ مانا 


ê‏ عم ۵ قش ء و سو ےھ 


الٹا ان کا استہزا کیا : : واضرب لهم مشلا اصحب 
القرية“ اذ جاه‌ها المرسلونها اریلتا مهم 


۰-۰ او es‏ سے تھ 
آئنین کو ی و نمززا بشالث فتالوا انا 
مور و هه 


اگم IG oe‏ انتم 1 ا 
وا انزل الرحمن من شی ان انتم لا تکذبون ه تلا 
7 یعلم انا الیکم لمرسنوذه وماعلیتا ل 

البلغ المپین ( ۳ .ا : ۱۳ تا 


نا ی )» 


۰ یعنی (اسه پیشببر!) آن (مشرکین مکه) عم بستی 


والون کا قصه بیان کرو» جبکه ان ے پاس خدا ے 
رسول آئے ۔ جب ہم نے ان کے پاس اولا دو رسول 
بھیجے تھے تو انھوں نے ان کی تکذیب کی۔ تب 
ھم نے ان دونوں کو تیسرے کے ذریعے سے قوت و 
عزت عطا کی ۔ اب ان تینوں نے (بستی والوں س ) 
کہاء ھم یقین دلاتے ہیں که ہمیں خدا کی 
جانب ہے تمھاری طرف بھیجا گیا ہے ۔ ہستی والوں 
نے کہاء تم تو هماری هی طرح کے انسان ھو۔ - تم پر 
اللہ نے کوئی شے نازل نہیں کی ۔ تم صریحا جھوٹ 
بول ره هو ان تینوں نے کہاء همارا پروردکار 
خوب جانتا هم که هم یقینا خدا کے فرستاده هی 
اور هماریه ذم وافح اور صاف طور پر خدا کا 
پیغام پپنجا دینا ے . 

ان لوگون نم پیغمہروں کی یه بات ماننر سے 
انکار کیا اور انھیں منحوش قرار دیا اور کہا اگر 
تم اس تبلیغ سے باز نھ آئے تو ھم تمھیں سنگسنار کر 
دیں گے اور سخت سزا دیں گے۔ اس پر شہر 
.کے آخری کونے سے ایک شخص دوژنا هوا آیا اور 
اصحاب القریه (بستی والوں) نے کہا ۔ ان پیغمہروں 
کا اتباع کرو - به مخلص هدایت یافته.اور حق شناس 


یی ےت و نہیں هی - 
مفت میں تبلیغ حق "کرت ھی ۔ مس تو بہرحالء 
الله پر ایمان لے آیا - قرآن بی کے الفاظ یه . 


4 2 ۵ ۱ ص 


: وجاء من أقصا المدينة رجل يسعى قال 


يقوم اتبعوا وا المرسلينه اتسوا من لایسٹلکم ۰ 


ہر نود : 
اجرا وهم سهتدون ( ہم [ یس ] : (risr.‏ 


تی ہر کے آشری کارتے ہے اکب ادی 


دوڑتا هوا آیا اور اس نے کہا اے قوم! تم خدا 
کے رسولوں کی پیروی کروہان ل وگوں کی پیروی کرو 
جو تم سے نیک ھدایت دیے پر کوئی اجر طلب 
نہیں کرتے - بستی والوں نے ان پیغمہروں اور اس 
بزرگ کی بات پر کان نھ دھرے تو فرشتے نے ایک 
هولنا ک چیخ ماري اور تمام بستی والے خوف و دهشت 
سے هلا ک هو گر . 

یہاں ایک سوال به پیدا هونا ه که یه 


۰ کس بستی یا شهر کا واقعه .هء؟ یه اصحاب القریه 


کون تھے؟ اور ان پیغمبرون کے نام کیا تھے جو 
بستی والود > پاس بت ی حق کے 2 
اللہ تفا ر ر 

منذد رحه الا آیات کی تفمیر کے ذیل میں حافظ 
ابن کثیر» اپنی تفسیر میں اور البداية (: 
٩‏ ۲۲ تا .س۲۳) يس ابن اسحق یه بروایت 
کعب الاحباںہ وهب بن سنہ اور عبداللہ بن 
عباس نقل کرتے ہیں که یه واقعه شہر انطا کیه 
میں پیش آیا ۔ اس شہر کے لوگ بت پرست تھے اور 
ان کے بادشاہ کا نام انطیخنی تھا:۔ اللہ تعال ٰی نے اس 
شہر کےلوگوں کی ھدایت کے لیے؛ جنھیں قرآن مجید نے 
اصحاب القریه کپا _هه» تین پیشمبرون کو بهیجا - 
ان پیغمبروں کے نام» صادق» صدوق اور شلوم تھے 
اور جو مرد تیک شسهر کی آخری کنارے سے ان ی 
نائید: کے لیے آیا تهاء اس کا ام حبیب نها ایک 


قول کے مطابق یه ایک عابد و زاهد شخص تھا 


قران 


جو شہر کے کنارے مصروف عبادت رھتا تھا ۔ بعض 
کا کہنا ھے کہ یه شخص ریشمی يا سوتی کپڑے 
بننے کا کام کرتا تھا اور کثرت عم صدقات و خیرات 
کرتاتها اوریه که یه واقعه حضرت عیسی علیه السلام 
سے ببت پپلر کا ے. 

البدایة میں ایک قول مشہور تابعی 
قنادہ“ کا ت بھی سرقوم ہے که یه واقعه پر 
انطا کیه میں حضرت سیسح " کے زمانے میں 
پیش آیا - حضرت مسیح " نز ابز تین حواریوں 
کو وھاں دعوت حق اور تبلیغ دین الین کو لے 
اس شہر کے باشندوں کے پاس بهیجا» بگر اهل شہر 
نے ان ی دعوت قبول نه ک» اب ایک شخص حبیب 
نامی شہر کے آخری کنارے سے بستی والوں کو 
سمجھانے اور مبلغین کی دعوت حق قبول کرنے ک 
تلقین کرنے آیاء مگر انھوں نے اس شخص کو قتل 
کر دیا اور پھر فرشتے کی ھولناک چیخ سے بستی 
کے لوگ ھلاک هو گثر . 

حانظ ابن کشر کی راے یه ے که یه واقعه 
حضرت مسیح علیه السلام سے بہت قبل کا ہے -ید 
حضرات جو بستی والود کے پاس دعوت حق که 
لیے آئے؛ فی الواقع پیغمبر تھے ۔ حضرت مسیح ۲ ک 
حواری نه تھے , 

اصحاب الجنة : قرآن مجید (مب [القلم ] : 
0 ے تا مم ) میں اصحاب الجنة " [ باغ والود ] 
کا واقعه اس طرح بیان کیا گیا ےے که اھ ل کتاب 
میں ہے ایک شخص بہت مال دار اور بژی 
جائداد کا مالک تها - اپنی آسدنی ہیں سے 
فقرا و مسا کین پر بہت خرچ کرتا تها - جب اس کا 
انتقال هوا اور بیٹے باپ کی جائداد کے وارث بنے - 
اتفاقا اس دفعه فصل بہت اچهی هوثی - جب فصل 
کاٹنے کا وقت آیا تو بیٹوں نے باهم مشوره کیا که 
همارا باپ تو عقل و فهم سے عاری تھاء جو مال و 


1٦ 


سی 


قرآن 





د ا کر ع لا ا سنا کن ین بانط کا 
تھا ۔ بپتر ید ے کہ ھم ایسا نھ کریں اور اپنی 
آمدنی و محنت کو ضائع نە جانے دیں ۔ اس ی صورت 
یه ے کہ صبح بنە اندھیرے کھیتوں میں جا کر 
اپنی فصل. کاث لیں تاکھ فقرا و مساکین وهاں. 
ا اج نه کر دین اور همین تنگ نھ 
کریں» لیکن هوا يه که رات کو جب وہ سو 
میم وتان هر 
وو ا ی کل کرک 
کا ڈھیر هو گئی ۔ اب وہ صبح صبح وھاں پہنچے تو 
فصل کا نام و نشان تک باقی نه تها یه صورت حال 
دی"کھکر انھوں نے کہا که یه کهیت ھمارے نہیں 
هین » هم بھول کر یہاں آ گے هب » بگر جب 
دیگر علامتیں دیکهی تو سمجه گئے کہ آئے تو 
صحیح جگہ پر هیںء لیکن ھم نے جس بخل کا اظہار 
کیا تھا اور فقرا و مساکین کا حق دبانے اور ان پر 
ظلم ڈھانے کا جو منصوبه بنایا تھاء یه اللہ کی طرف 
سے اسی کی سزا لی ہے اور هم کھیتی باڑی سے محروم 


هو گر ہیں ۔ قرآن مجید نے اس قصے کو ان الفاظ 


مس بیان فربایا ے : : انا بلونهم کما بلونا 
مي +¢ . مدمه a‏ .ب يف و 


یف الْجَنة اذ سوا سی مصبحین ل 


َ‫ مہ لوق َ‫ و - س .0۰ 


چپ۔۔ ۰٥‏ ھ”ے 6 ت 


1 3 و نائمون ۵ فاصبحت سره 
فتنادوا مسصبحین ل ۵ آن اغدوا 3 نک ان 


99 صیین 3 فانطلتر " هم من نے 


فی + سض تج ° 


دور ۹ قدرینه تلا اما 3 اثا 


ما توش و نع ۵ 


لضالسون ۵ بل تحن سحروسون ه تال او 
الم اقل لکم نو لا تسبجون ه قالسوا سبحن سس 


زینا انا کشا طلمین ه نانبل بنشه 


‌‌ 
س« ١‏ وی ا 6۔ س جا ا ےسم 


عل مهن بتلاوسوه قالوا شرا انا 9 


‫َ ‫َ ۲. ۳ 


رآن ۱ 7 و 


ترآن 





٤٠ 0 ۹‏ ۶ ۰ ص و ۵ ۵ هو » هه omg‏ لگ ۔ 
طفین ه عسی ربنا ان پبدلسا خیرا منها آنا 


ی ربا ربون ( مب [القلم ]: ,تا بم) - 


یعنی بلاشبهه هم نز ان (کفار مکه) کو اسی طرح 
آزمایا ے؛ جس طرح باغ والوں کو آزمایا تھا که 
انھوں نے یہ قسم کھائی کہ ہم صبح هوتر ھی 
ان پھلوں کو کاٹ لیں گے اور انھوں نے ان شاه اللہ 
بھی نه کہا۔ پس رات کو سو هی ره تھے که 
(ان کے باخ پر) تیه پروردگار کی طرف سے پھرنے 
والا پھر گیا (یعنی عذاب ای سے هرا بهرا باغ 
برباد ھوگیا) ۔ انھوں نے ایک دوسرے کو پکارا کہ 
کھیتی کاٹنا چاہتے ہو تو سویرے سویرے چلو؛ اور 
وه چلتے چلتے آپس میں آهسته آهسته باتی کرر 
( کهیتی مي) پپنچم تاکه ابهی فقرا و ساکین 
وھاں نھ پہنچیں - پس جب اس ( كهيتي) کو 
اس حالت ہیں دیکها تو کہے لے - یقینا هم راه 
بھول گئے ہیں (یہ وہ جگہ نہیں ے؛ مگر غور ہے 
دیکها ت وکهنر لگ) بلکه هم تو(اپنی فصل ھی سے) 
بحروم هو گئۓے ہیں ۔ ان مین یه دربیانر بهائی 
نے کہا؛ کیا میں نے تم سے پہلے ھی نہیں کہا 
تھا که (اس نعمت. البی پر) کیوں خدا کی 
پااکیزگی بیان نہیں کرت (اب انجام بد دیکها تو) 
سبھی ہکار اٹھے ۔ ھمارے پروردگار کے لیم پا کیزگی 
ے ۔ بے شک هم نے خود ھی اپنے آپ پر ظلم کیا؛ 
اور آپس میں ایک دوسرے کو ملامت کرنے لگے 
اور (ہےساختم) بول اٹھے؛ ھہاے افسوس؛ ہم خود می 
سر کش تھے ۔ہمکن سے؛ همارا رب همین اس ہے 
پپتر بدل عطا فراش - برشک هم اپ پروردگار ی 
طرف متوجه هی . 


حافظ ابن کثیر نز اپنی تفسیر ميی » سورة القلم - 


کی تفسیر کے ضمن مبی» حضرت عبداته بن عباس 
رفی اثّه عدهما کا تول نقل کیا هم که یه کر 
واتعہ نہیں ے بلکہ قرآن مجید نے ایک مثال دی ے 


جو کفار مکہ کی ذھلی و عملىی حالت ہے ہم آھنگ 
اور ان کے کردار ی وضاحت کٹاں ہے؛ مگر . 
ساتھ ھی<سعید بن جببر“ کا یه قول بھی نقل کیا . 
ے که یه ایک واقعہ ہے جو یمن کی بستی ضروان 
میں پیش آیا اور يہ بستی صنعا سے چھے میل کے 
فاصلے پر واقع تهی. 

قوم سبا: قوم سبا ایک مشهور اور متمدن قوم 
تھی ۔ یمن میں انھوں نے صدیوں نک حکومت ی -. 
ان کے رشد و هدایت کے لیے اللہ کی طرف ہے تیرہ نبی 
مبعوث کے گئۓے ۔قرآن مجید میں سبا نام کی ایک مستقل 
سورة موجود ے؛ جس میں اگرچہ مختصر طور پر 
اس قوم کے حالات بیان کے گئے هیںء مگر اس ہے 


۱ واضح هوتا _ه که اس دور مس تهذیب و تمدن» مال و 


دولت» عیش و عشرت اور تجارت میں کوئی ان کا 
حریف نھ تھا ۔ ان کے سرسبز و شاداب باغ جن 
کے درخت گونا گون میووں اور نوع بنوع پھلوں سے 

لدے ھوے تھے؛ میلوں تک دو رویہ چلے گئے تھے ۔ 
سبا که دارالحکوست کا نام مارب تها جو نهابت صاف. 
ستھرا شهر نها - ملک کو سر سبز و شاداب رکه 
کے لیے یمن کے اقطاع و امصار میں انھوں نے سو ہے 
زائد بند باندھ رکھے تھے تاکه پانی سس محنوظ 
رهم ۔ سب سے بڑا بند شہر مارب“ تھا جو 
دا رالحکومت مارب میں بنایا گیا تھا ۔ قرآن مجید 


اپے اسلوب خاص میں ان کے باغات کی کثرت اور 


شہر کی صفائی کا ذکر ان الفاظ میں کرتا ح : 


لتد کان لسبا فی مسکنهم یذ نی 
من یسوم و شال ۵ کوا سن رق رک وا 
له بل لب او غفور (مم [سبا] : ه ب)». 
یعنی : بلاشبہہ اھل سبا کے لیے ان کے وطن میں 
(قدرت الٰہی کی عجیب و غریب) شانی تھی ۔ دو 
باغوں کا سلسله دائیں اور بای جانب حلا گیا تها" 
( اور خدا نز ان کوفرما دیا تها ام سبا والوا ) اپ 


قرآن 


پروردکار ی.طرف سس عطا ی هوئی روزی کهاو اور اس 
کا شکر ادا کرو تمهارا شپر هم» صاف ستهرا اور 
پروردکار _هم, بخشت والا . 

لیکن ان لوگوں نے اللہ کی نافرمانی ک اور 
سرکشی و تمرد پر 
بند ٹوٹ گیا اور اس جنت نما خطے کے مختاف قسم 
کے میووں ہے بھرے ھوے درخت جڑ ہے اکھڑ گئے 
اور ان ی چگه بدبزه پهلون اور جهاژ نز لے شا - 
قرآن مجید اس کا نقشه ان الفاظ ی کھہنچتا شر 
فاعرضوا ناسلنا مل یم بل العرم و 


۳ ۳ ۲ e eo, o o“ > س هه‎ ١ تة‎ 


بدلنهم پچنتیهم جنٹینِ ذواتی اکل خبط و 








اتر آئے جس کا نتیجہ بہ زا که 


EES 1‏ تی الا 099-1 
[سبا]: +ہر؛ ے؛)؛ یعنی پور ارت (قوم سبا) نے 
تب روصت مغر اه 
هم نم ان پر سیل عرم (بند توژنر کا سیلاب) 
دیا اور ان که دو (ببترین) باغود ک 
بدلر دو ایس باغ اگا دیے جو بدیزه پهلود» 


h 


جهاژ اور کجه بیری کے درختوں کے جهند 


بهیج 


تھے ۔ یھ ھم نے ان کی اشکر گزاری ک سرا د 
اور هم صرف اسی قوم کو سزا دیا کرتے هی 
جو ناشکر گزار هو . 


یھ اللہ کی طرف ہے اس سپاس ناشناس قو مکی لیے 
ایک عبرت انگیز سزا تهی 
دی گئی کہ یمن سے شام تک ان کا جو سلسلۂ 
تجارت جاری تهاء وه ختم هو گیا ۔ ان کی وه تمام 
آبادیاں ویران ھوگئیں جو قریب قریب واقع تھیں اور 
قصبات و دیہات؛ کارواں سراؤںء تجارتی منڈیوں اور 
کاروباری مراکز کی صورت میں ایک خاص تسلسل 
اور ترتیب کے ساتھ دور تک دو رویه چلی گئی تھیں ؛٠‏ 
ان آبادیوں ہیں لوگ شب و روز اطمینان نے 
سفر کرتے تھے اور به ان کے راحت و آرام کی 


6۸ 


- دوسری سزا ان کو يه ' 


. قراں 





ضامن تهی - طویل سفر کی تکلیفوں اور 
ان کو محفوظ رکھتی تھیں ۔ اب اس پورے علاقے 
میں خاک اژز لگی اور یمن سے شام تک پهیلا 


صعوبتوںل سے 


هوا آبادیون کا یه یه جلت نظلس سلسله ویرانے میں 
تبدیل هو کر ره گیا - قرآن بجید اس E‏ 
پیرایۂ بیان میں ذ کر کرتا هه : وجعلنا بیدهم 


و بين القری التی برکنا نیها فغری هرة 
دک تا نها الب مه جرد فيه ١‏ تیال وایانا 
اسدین ت فقالوا کان یس اہو اہ تا رنا و ای 


دفو دموا هه ده ہے ژه ار موی ا ۔ع 


اص دهم احادیث وسزفدهم کل سمبزق 
ام نی یکت لایت لکل شباردگور زم [سبا] : 
۸ )ء یعنی ہم نے ان کے (ملک) اور برکت وا ی 
آبادیوں (شام) ے درمیان بہت س یکھلی آبادیاں قائم 
کردی تھیں اور ان میں سفر کی منزلیں( کارواں سرائیں) 
مقرر ی تھیں اور (اعلان کر دیا تھا کہ) ان آبادیرں 
کے دربیان بر خوف و خطر شب و روز سفر کرو - 
مگر ان (ناسپاس) لوگون نم اس کا یه جواب دیا که 
هماری بنازل سفر میں دوری 
پیدا کر' دے اور (ایسی باتیں کر کے) انھوں نے 
خود اپنے آپ پر ظلم کیا ۔ پس ھم نے ان کو(تاریخ 
ی) کہانیاں بنا دیا اور ان کو پارہ پارہ کر دیا۔ 
بلاشبمهه صابر و شاکر بندون که ليم اس واقی مس 
عبرت ی شانیان هین . 

بپر کیف قبائل سبا اپنے غرور و نخوت اور 


اے هماریه پروردگار 


,کفر وشرک کے سبب سیل عرم کے ذریعے اس طرح 


تباه و برباد ھوے کہ ان کی مستحکم عمارتیں اور 
بضبوط قلم بھی باقی نه رش اور وه خود بھی 
مختلف مقامات میں منتشر هو گۓ ۔ کوئی قببله 
کہیں چلا گیا اور کوئی کہیں ۔ جدھر کسی کا 
منہ ھواء پریشانی کے عالم میں دوڑ ہڑا (قبائل سبا کے 
تفصیلی حالات کے لیے دیکھھے ابن کثبر ؛تفسبں ہذیل 


تفس سوره مسا الاه الا ۰۱ نیز 


e 


سید سلیمان ندوی : ارض القرآن)› ر : ۰ ۲ ۸ه م؟ 
9ٰ0 
بذیل واتعات ببا). 
اصحاب الآخدود : آخدود > معنی گگڑھر؛ 
کهائی اور خندق ک هن - حضرت قراس علیه السلام 
ہے بہت عرصه بعد کی بات هر که ایک کافر بادشاه اور 
اس کے ارکان سلطنت نے خندقیں اور گڑھے کهدوائر اور 
ان میں آگ دہکائی اور پهر حضرت عیسی " ک متبعین کو 
جو اللہ پر ایقان ر کهتر اور حضرت مسیح " کی تغلیمات 
کوصحیح اور لائق عمل سمچھتے تهر» ان مین ال کر 
زنده جلز دیا تها - اس بنا پر ان کافرون کو ""اصحاب 
الاخدود““ کہا گیا ھے - یه واقعه حضرت مسیح ۳ 
سے کافی عرصه بعد اور رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله 
وسلم کی بعثت ہے قبل زمانۂ فثرت میں پیش آیا ۔ 
کافر بادشاہ اور اس کے اعیان حکومت نے ان مؤمنین 
مخلصین کو دین عیسائیت سے نکال کر اپنے ذائرہ 
کفر میں لانے کی ہے حد کوشش ک» مگر وه نه مانر 
تو ان کو زنده جلا دیا گیا - جب ان کو جلایا جا 
رھا تھا تو کافر خندقوں کے قریب کھڑے ان کی 
ہے بسی ہے محظوظ هو رے تھے۔ قرآن مجید میں ارشاد 
ہے کہ جن لوگوں نے اھ ایما نکو فتنه و مصیبت میں 
مبتلا کیاء الہ ان کو عذاب جہنم میں ڈالے 1 
اور اهل ایمان اور نیک لوگون کو جنت میں داخل 
فرمائے کا : والستماه ات البروج ل واليوم 
وود و وضاهد وم شمه بل ات 
الاخدود 2 التار ذات لوتودة اذهم عليها 


تمودل و هم عل ما يفعلون بالمژسیین | 
مج و و وی 


ضس وو 


شهود © و سا ڑا سنهه الا ان یؤسنوا 
بائتہ سور الحميد ل ال لے "ملک 


وه وی و ؛ مہ ہہ 


رات ۹ء 


قران 
rR‏ 


مر ات و کم و ٠‏ ا کے ےم ی ص و ی 


رو کک 9ھ و ê‏ 


e ۱‏ جت تجری . سن تحتی 7 کت 


ارد الکییر زمر االیرق] )مش 
قسم ےہ ا ریو سس وت 
ک جس کا وعدہ ھے اور حاضر هونے والے کی اور 
اس کی جس کے پاس حاضر هوتر هن - هلاک هو 
گئےکھائیاںکھودنے والےء یعنی آگ ے بہت ایند ھن 
وال خب وہ اس پر بیٹھے ھوے تھے اور جو کحه 
وه کرتم تھے مسلمانون کے سانه» اپنی آنکهود 
سے دیکھتے تھے اور ان کو مزمنود کی یہی 
بات بری لگتی تھی کہ وہ اللہ بر ایمان لائے جو 
زبردست ہے اور تصریفوں کا مستحق .ه » جس 
ک حکوست آسمانوں اوز زنچن میں ه اور هر چیز 
هک ساب ے ۔ ہلاشہه جو لوگ ایمان دار 
مردوں اور ایمان دار عورتوں کو فتنے میں ڈالیں ؛ 
پهر توبه نه کریں تو ان کے لیے جہنم اور آگ 
میں جلنے کا عذاب ہے ۔ بلاشبہہ جو لوگ ایمان 
لائے اور جنھوں نے نیک عمل کیی» ان که لے 
باغات ہیں جن کے نیچے نہریں بہتی ہیں ۔ 
بہت بڑی کامرانی ے . ۰ 

اس باب میں مفسرین و مؤرخین نے کئی روایات 
نقل کی ہیں .... [مگر ان میں سے اکثر میں 
ایی ا ا ی وو غل سے ایی یل 
کر ہے نل کرری تحقیق کی ضرورت هو گی ۔ 
اسی لے هم یہاں ان اکثر روایات کو نظر انداز 
کر رے ہیں]. ۱ 

ایک ئثقطه نظر یه هی که یه واقعه نحران بی 

پیش آیا (اس کی تفمیل کے لے دیکھے اہن کر 
نيز البداية والنهايه» ' 


س 


rr: r e‏ تا ەوم؛ 


٩۰۱ ۳۰ ۰ ۳‏ ۱۳۱ 
به تمام واقعات بیان کرنے کے بعد حافظ 


قرآن 


ابن کثیر لکھتے ہیں کہ اس قسم کے واقعات دنیا 
میں تعدد مقابات پر پیش آئے هوں گے؛ شا 
این ابی حاتم کا کپهنا. هم که آخدود کا ایک معامله 
تو یمن میں تبع کے زائے میں پیش آیا۔ دوسرا 
تسططین کے عہد میں قسطنطیليه میں وقوع پذیر 
هوا - تیسرا بخت نصر کے دور میں عراق ق 
ارش بابل ميي رونما هوا (دیکهیی اہن کثر : 
تفسیر» ج م» بذیل سورة البروج ) . 

اصحاب الفیل : اصحاب فیل کا واقعه رسول 
لله صلی الله عليه وآله وسلم ک ولادت طیبه ہے 
پچاس روز پہلے ظاھر ھوا ۔ بعض کا خیال .هه اسی 
روز هوا جس روز آپ* اس دنیا ہیں تشریف لائے - 
واقعه اسطرح پیش آیا که بادشاه حبشه ی طرف سے 
یمن میں ایک حاکم مقرر تھا جس کا نام ابرهه نها - 
اس نے جب یه دیکها که تمام عرب موسم حج میں 
قریب و بعید کے مختلف علاقوں ہے سمٹ کر بیت اللہ 
شریف کا قصد کرتے ہیں تو اس کے دل میں یه 
خواهش پیدا ھوئی کہ یه اجتماع ھمارے هاں هونا 
چاهیر ۔ اس کی تدییر اس نے یه سوجی" که عیسانی 
مذھب کے نام پر ایک عالیشان گرجا تعمیر کیا 
جائےء جس میں آرام و آسائش اور راحت و دلکشی 
کے تمام سامان موجود هوں ۔ اس سے یه ھوک که 
لوگ مکے کے اس اصلى اور سادہ کعے کو چھوڑ 
کر ھمارے اس مرصع و مزین کعے کی طرف آنے 
لگیں گے ۔ چنانچہ اس نے صنعا میں جو یمن کا بژا 
شہر ے؛ بزعم خویش اپنے اس کعے کی بنیاد رکھی 
اور اس کی تعمیر و تزئین پر بهت سربایه لگایاء 
لیکن لوگ اس طرف متوجه نه هوه اور کسی نر 
اس میں کسی قسم کی دلجسپی کا اظهار نه کیا؛ 
بلکه اهل عرب بالخصوص قرش کو جب تمام 
صورت حال کا پتا چلا تو وه سخت خشمگین هوه 
اور صنعا کے اس مصنوعی کعے کو عل الاعلان 


۵ ۲ 


ترآن 





بم وقفعت اور اقابل احترام گردانا - یه بھی 
منقول .هه کہ بعض لوگوں نے اس میں غلاظت 
پهینکی اور یه بھی کہا جاتا ھے که کسی عرب 
نے آگ جلائی اوروہ ھوا ہے اڑ کر اس عمارت 
ہیں لگ گئی ۔ یه صورت حال ابرهه کے لیے مزید 
اشتعال کا باعث ابت هوئی اور اس نر جھنجلا کر . . 
که ان پر افو کش کے ک ارادم ولایو 
بہت بڑا لشکر [جسمیی هاتهمون کو خصوصی طور 
ہے شامل کیا گیاء کیونکه اهل عرب اس 
جانور ے خوف کھاتے تھے] لے کر کعبے کو 
منہدم کر دینے ے لے روانه هوا - اثنات _راه 
میں جس عرب قبیلے نے سزاحمت کی اسے 
بغلوب ات عو آگے بڑھتا رھا۔ اس زمانے میں. 
آنحضرت صلل ا عليه وآله و کا عبدالمطلب 
قریش کے سردار اور ا الله کے متولی تھے ۔ 


جب ان کو لشکر کشی کا حال معلوم هو تو 


انھوں نم اعلان کر دیا که لوگو اپنا 4 
کر لو- کعبه جس کا گھر عے وه خود اس کو بچا 
لے کا ۔ اب اہرھھ کے سامنے راستھ صاف تھا اور اسے 
کسی طرف ہے رکاوٹ یا سزاحمت کا خطره نه تها - 
اے یقین هو گیا تھا کھ کعے ک انہدام اب کوئی, 
مشکل کام نہیں ےے» مگر جب وہ مک مکرمہ کے 
قریب 0-7 پہنچا تو سمندر کی طرف سے 
سبز اور زرد رنگ کے چھوٹے چھوٹے پرندوں کی ٹکڑیاں 
نظر آئیں ۔ ھر پرندے نے اپنی چونچ اور پتۓے ہیں: 
چھوٹی چھوٹی کنکریاں دبا رکھی تھیں۔ ان عجبب و 
غریب پرندوں کے غول کے غول ابرهه کر لشکر 
پ رکنکریاں برسانے لگے ۔ وہ کنکریاں بندوق کی گوی 
سے بھی زیادہ تیز اور مہلک ثابت ھوئیں۔ جس کو. 
یه کنکری لگتی جسم کو چیرتی هوئی ایک طرف 
سے دوسری طرف نکل جاتی اور ایک زهزیلا ماده. 
اس کے اندر چهوژ جانی - به حمله اس درجه ناگهانی 


ترآن 


| ۰۲ ترآن 





ا وت رر ےر رہ اللہ تعا یل نے 
نه بلا- بپت ے لوگ وهی هلاک هو گر جو سور اللهب نازل ک». جس کے الفاظ یه ہیں : 


بها گر میں کامیاب هو گم وه کثی قسم کی تکلیفیں 
الها کی سے 

یہ واقعہ رسول الله صل اللہ عليه وآله وسلم 
کے عین زان ولادت کا ہے ۔ گویا صا 
نشان آپ* کی بعشت بشت و تشریف آوری ک اطلاع تھی ۔ 
اور ایک غیبی اشاره تها که جس طرح اھ تال نے 
اپنے گهر ی معجزانه طور پر حفالت فردائی .هد 
اس گھر کے سب ہے مقدس متولی اور سب ہے بزرگ 
پیغمبر* کی حفاظت بھی اسی طرح کرے گا ۔ یه 
قصہ قرآن مجید نے آن الفاظ میں بیان کیا ہے : 
ال ر كتيل ریک باصحب الیل 


٭هسہ gû‏ ت و 2ے 


الم یجعل کیدهم فی تضلیل و ارسل 


۰ 


علییم طیر اباییل ۵ ترس وت بحجارة 
من سجیلم فتجعلهم کمسف مک ول 
(۰۰, [الفیل] : ,تا م)» یعنی (اسه پیشمبر!) کیا آپ* 
نے نہیں دیکھاء کس طرح کیا آپ* ک رب نز هاتهی 
والوں کے ساتھ ۔ کیا ان کا داؤں اس نے غلط نہیں 
کر دیاء اور ان پر ٹکڑیاں ٹکڑیاں اڑتے جانور بھیےء 
جو ان پر پتهر ی کنکریان پهینکتر تهم ۔ پھر انھیں 
کهاث هوه بهوس کی طرح کر ذالا. 

مطلب یه که انهیی اس بهس اور چار م ک طرح 
پرا گنده» منتشر» ب کار اور چورا چورا کر دیا » جس 
طرح که بیل اور 5 م وغیره اس بهس اور 
کر دیتے ہیں جو ان کے کهانر سے بچ جاتا ہے . 

مزید تفصیل کے لیے ملاحظه هون کتب تفسیر 
پذیل سورة الفیل؛ نیز کتب تواریخ . ۵ 

ابولپب : قرآن مجید مین جن جاھلی 
[اور مخالف اسلام] شخصیتوں کا ذکر ہے ان میں 
ایک ابو لہب بھی ه» یه آنحضرت؟ کا ججا تھا 
اور آپ* کا بد ترین دشمن - [تفسیل کر لیے رك به 


جارے کو 


سض ہب 


تبث بدا آبی نب و نب 6 نا آفنی له 
اد و سا کسب 5سیصل نارا ذات نیت 
و امراق حمالة ا گر هیدما سر 
من مسد (:(, [اللهب] :, تا هم)» یعنی ٹوٹ گے 
هاتع ابولهب ک اور وه هلاک هوگیاء نه تو اس کا 
مال اس کر کام آیا اور نه وه جو 
سخت شعله زن آگ مين داخل هوگاه اور اس کی بیوی 
جو سر پر ایندھن اٹھائے پھرتی ے؛ اس ک گردن ہیں 


اس نم کمایا - اب وه 


بونجه ی رسی .۵ . 
جنود ک سماعت قرآن کا قصه : قرآن مجید 


راوطا ہیں یو سم بیان کیا ے 


ها کان ات سا آھ عل لته عله و آله 
و سلم کی دعوت کی طرف جنوں کی توجھ بھی مہذول 
کرا دی واقعه یون پیش آیا که ایک مرتبه 1 
صلی اللہ عليه و آله وسلم کے قیام مکه ک زمانر .بی 
جنوں ی ایک جماعت وادی نخله ی طرف جا رهی تهي» 
اکان بت ان :وت سول امه صل اه عله و له وسلم 
پ مت ی که ری اف کر 
فجر کی نماز پژها ره تهر» جنون کے کان میں 
قرآن مجید کی آواز پژی» تو اس خاسوشی اور 
توحه 0+ ۶ ھوے ۔ واپس اپنی 
قوم کے دیگر جنوں کی طرف آئے تو انهی سارا واقعه 
سنایا اور قرآن مچید کو ایک بدرجۀ غایت عمدہ 
اور تورات داش وه کت سماویه کا مصدق 


اللہ کے اس داعی (محمد صلی انّه علیه و آلد وسلم) کی 
پات بانو اور اس یی صداقت و حقانیت اور نبوت و 
رسالت پر ایمان لے آؤ ۔ یه قصه پم [الاحقاف] : 
وہ تا مج میں بیان کیا گیا ہے اور سورة الجن 


قرآن 





oY‏ تران 

3 ۱ و ۳ کت e‏ 
میں ' بهی اس 9 بعض سزید تفصیلات ذ گر یی مسن بعد غلبهم سیغلبون 8 تی بضع 
۳ ہے ¢“ ۱ مه ۶جق وحم فق ے د 7 
گثی هی - [نیز رك به الجن ( سوره)] . نین ٤‏ ته الاسر سن فجل :ومن بدو 
غلبه اھل روم کا قصه : رسول انته صلی انته علیه | یومشذ ی انموستون ٩‏ بعر اللہ 
و آله وسلم کے زمانے میں دنیا کی دوسلطنتیں مشجور | ہن بشاه* و ا 


مو ۰ + آیکت کسری ک؛ یعنی سلطنت ایران اور 
دوسری قیصر ی » یعنی سلطنت روم - یه دونوں 
حکویتی ایک دوسره کی زبردست حریف تهی 
اور ان ی نبرد آزمائیون کا ساسله همبشه جاری رهتا 
تها - و همع مین رسول اه صلی انته علیه و آله و سلم 
کی ولادت هوئی اور حالیس سال بعد . ر ع ان 
کو خلعت نبوت سے نوازا گیا - ج . ¬ سے م ٦ع‏ تک 
ان دونون حریت سلطنتون که دربیان بع رکه آرائی 
هوتی رهی - اهل مکه کو ان ک لڑائی کی خہریں 
پپنجتی رهتی تهس اور وه اس سس دلجسپی رکھتے 
تھے؛ لیکن رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلە و سلّم کی بعثت 
بعد تو اهل که کو اس للائی سس اور بهی دلچسپی 
پیدا هو گثی تهی - اس کی وجه یه تھی که فارس 
کے لوگ آتش پرست مجوس تهی جن سے مشرکین 
۱ مک اپتے مذھبی I‏ 


کی وجه یم بسلمانون کا ذھنی. و ٴقلبی لگاؤ تھا ۔ جب 
فارس والون کی فتح کی خبر آتی تو مشرکین بکه 
خوش ھوتے اور اھل روم کے غلبے کی اطلاع آتی 
تو قدرة سس کو مسرت دی ہہ ہو میں 
جب که رسول الله صلی انته عليه و آله وسلم ق بعثت 
پر پانچ برس گزرے تھے اھل فارس نے اهل روم کو 
فیصله کن شکست دی؛ جس کے نتیجے میں شامء مصر 
ا کوک یربا اک ری مات 
سے نکل گۓ . 

" اس موقع پر قرآن مجید کی یھ آیات نازل ھوئیں : 


سے ےعہ ۔ لغ ۵ موه o-٠‏ س وة 
الم 5 غلبت الروم ۵ فى ادنی الارض و هم 


سا اص او ان و سس یاس ات تس ل س ام 


(.+ [الروم] : , تا م)» یعنی (اهل) رم مغلوب 
هو گۓ؛ نزدیک کے ملک میں اور وہ مغلوب هونر 
کہ بعد عنقریب غلبه پا لیں گےء چند هی سال 
ہیں۔ پہلے بھی اور پیچھے بھی خدا ھی کا حکم 
ہے اور اس روز مؤسن خوش ہو جائی ںگے؛ اللہ کی مدد 
رب وه جسے حاهتا هه ملد دیتا ره اور وہ غالب 
اراو اد د( ل کے بے رد 
مقالة اا 
ھجرت : رسول اللہ صلی الہ عليه و آله و سلم 
کی پاکیزہ زندگی کے تمام گوشوں ک مختلف انداز و 
اسلبوپ سس قرآن مجید ثم پوری وضاحت فربا دی 
عے ۔ سورۂ بنی اسرآءیل اور سورة النجم مین واقعة 
بعراج اور اسی طرح مختلف بقامات پر ھجرت کا بھی 
ذکر ه - هجرت بدینه بی حضرت ابوبکر صدیق 


هه : اذ اخرجه الذین کفروا تانی اثنین اذ 
همافی الغار اذ يقول لصاحبه لاتحزن ان 
اه معنا؟( [التوبة] : ۔م)؛ یعنی جب رسول الہ 
صلی اه علیه و آله و سلم کو کافروں نے مک 9 
سم نکال دیا تا وه دوسرے تھے دو کے؛ جبکھ 
دونوں غار میں تھے - یه اپز رفیق (حضرت ابویکر 
صدیق؟) کهہ رے تھے (ابوبکر) غم نه کھاؤ۔ 
بلاشبپه الّه تعالی همار ع ساته _ه - هجرت کا واقعد 
قرآن نے متعدد مقامات پر مختلف طریق ہے بیا نکیا ے , 
غزوات : قرآن مجید نے غزوات کا ذکر بھی فرمایا 
ھے؛ جنگ بدر کا تذکرہ :سورۂ آل سورة 


الانفال اور اس کے علاوه بعض دوسرے مقامات پر 


قرآن 


بڑی تفصیل سے کیا گیا ھے ۔ القہ نے اس جنگ میں 
مسلمانوں ک جو مدد کی اس کے متعلق قران کردم 
میں ارشاد ہے ر و 
اذل ناتتوا اه ۰ تملکم تشکرون ا0 
عمرن ] :۳ یعنی اللہ نے بدر ی جنگ میں 
تمهاری بدد ی جبکه تم کمزور حالت میں تھے ۔ 
۶ رهوه تاکه تم شکر گزار هو 

اس رخ عزو اح ا واف بهی انتهائی اهمیت ما 
خامل ےے ۔ سورهۂ 4 ال عمرن» الانفال اور التوبة وغبره 
میں اس کا ذکر کیا گیا ہے ۔ ۔ سور ال عمزن مين هه : 
واد دوت من آملکت تی السوس تین بقاعد 
فان اد سا مت 2 [ال عمرن] ؛ 
۱ ۱۲)؛ یعنی اور ( اه پیغمس! قابل ذکر وہ بات ے) 
جبکه تم صبح سویرے اپنے گھر سے نکلے تھے ( اور احد 
کے میدان میں) لڑائی کے لے مورچوں میں مسلمانوں 
کو بٹھا رے تھے اور“ اله تعال یهقف سی 
والاء جاننے والا ے ۔ پھر جنگ کے نتائج چونکه 
سسلمانوں کی توقع کے خلاف تھے اس لے اس پر بھی 
ان کو تسلی دی ے: ز ان بمسسکم قرح فقد 
مس القوم قرح مَتْلَه (م [ أل عمرن] : .م )» 
یعنی اگر تم نی (احد میی) زخم کھایا ہے تو 
ہے کے بهی (بدر بیی) ویس هی زخم لگ 
چکے هن - جنگ احد کا ذ کر قرآن مجید میں بڑی 
تفصیل کے ساتھ آیا ے ۔ اہن اسحق ہے منقول ہے : 
انرل اللہ نی شان احد ستین ارڈ بن ال عفر 
( فتح الباری الباری» ء : ۸ء۲)» بعنی ات تسا یل نے 
غزوۂ احد کے بارے ہیں سورۂ آل عمرن میں 
ساٹھ آیتیں از لکیں . 

غزوۂ خندق با غزوه احزاب کا ذکر بھی قرآن 
مجید میں موجود ے - په غزوہ بدرجة غایت اھم. تھا ۔ 
اس سلسلے میں اللہ تعالی نم ایک بوری سورت ازل 
فرسائی؛ جس کا ام هی سورة الاحزاب ہے ۔ قرآن 


۲ ۳ 





قرآن 





مجید میں اس غزوے کے متعلق کہا ہے : لیا 


عہ ھ ۰ 


الذين اوا ااذ ا اتا ات نو و 
جا نکم جو قاتا لبهم رفسا وجرا 
2 دم تروها" و کان اله بما ناون بصیرا (۳۳ 
ات ما مات نی کت 
کو یاد کروء جو تم پر اس وقت کی گئی جب تم پر 
(مش رکین ے) لشکر چڑھ آئے تھےء پس هم نے ان پر 
تیز هوا کو اور ایس لشکرون کو بهیج دیاء جن کو تم 
نہیں دیکھ رے تھے؛ اور جو کچھ بھی نم کرتر 
هو اللہ اس کو دیکھنے والا ے . 
حدیبیه پا بیعت رضوان کا قصه بھی 

قرآن کریم میں مذکور سے اور تاریخ اسلام میں 
اس کو بدرجۂ غایت اھمبت حاصل ے ۔ قرآن مجید نے 
اس کو اهل اسلام ک فتح سے تعبیر کیا ۵ .: 
تی لله عن المؤينين اذ ابسَونف 

تحت الشجرة و فملم سافی قلوبهم نانز 
السكينة 027 و آثابهم فتحا قریبا 
(رم [الفتح] : ہ:)؛ یعنی بلاشہہہ اہ ایمان 2 
ۓ ۷اس RE‏ 
هاته پر درخت کے نیچے بیعت کر رے َ 
اللہ نے جان لیا جو ان کے دلوں میں تھا ۔ پس ان پر 
اطمینان و سکون اتارا اور ان کو ایک فتح قریب 
انعام میں دی . 

حافظ ابن حجر ک بطابق» فتجا تا داد 
فتح خیبر ے؛ جو حدیبیہ کے بعد حاصل ھوئی اور 
جن کن ما مسلمانوں کو بت سا بال غنیمت هاته 
آیا (فتح الباری ے : )۰١‏ اگرچه فتح قریب 
کے متعلق اور اقوال بھی ہیں تاهم یه واقعہ ے کہ 
صلح حدیببہ (یا بیعت رضوان) کے بعد مسلمانوں کے 
لیے فتح و کاسیابی که دروازے وا هو گۓے . 

فتح مکه کا قصه بھی قرآن مجید نے بیان فرمایا 


قرا 





۳ ۔ سورة الحدید میں ہے : لا پستوی منکم 
سن اضق من قبل الفتح وقتل: اسک 
غ EE‏ درجة من الذین آنققوا من بعد و 
تختراڈ وگلا و عداته اللحستی ۳ (ءه [الحدید] : 
۰ ۱ یعنی تم میں برابر نہیں ے وہ جس نے کہ خرچ 
کیا فتح مکھ سے پہلے اور جہاد کیا ۔ ان لوگوں 


کا درجھ ان سے بہت بڑا هے؛ جو کہ فتح مکه کے 


بعد خرچ کرین اور جهاد کرین - 
حسن و خوبی کا وعدہ کیا . 

[سورۃ النصر جو نزول کے اعتبار سے سب ہے 
آخری سورت هه » فتح و کابرانی ی انهی منزلون ی 
نشان دیی کرتی ے :] اذا جاء نصر اللہ 
و آلفتحه و رایت الناس بدخلرن فی دين 
ات آفواجاه ( , ,ب [ النصر ] : ۱» ۲)» یعنی جب 
آ گئی اللہ کی مدد اور فتح اور تم دیکهو 
که لوگ الله کے دین میں فوج در فوج داخل 
هون لگیں . 

غزوۂ حنین کا واقعه بهی قرآن کریم .میں سذ کور 

هم - اس موقع پر بعض سسلمانوں کے 

کثرت ک وجھ ہے عجب و غرور کی کیفیت 
گی تھی ۔ اس کے نتیجے ہیں الله وی 
شکست» پهر نتح و a‏ ا ار یت ارشاد ہے ٠‏ 


ص صق یھت در ام 


ند نصر کم له ی سواطن کنشیرةا و یسوم 


اور نز نینس 


رحبت تم ولیتم سذبرین ٥‏ ا 
ہت به علی رسوله دعل آلمزسنین و آنزل 
E‏ لم تروما و عدب الذين كفرواط 
و فیک چاه ألکفرین ه هنم کک ا 


بسا نک علی سن 5 سپ شور 


ofr 


۵ ۵ ف ۵ ۵ ۰ 4 8 سج س ٤ھ‏ 


ترآن 
رم 0 اتکی ۱ فرع 
بلاشبپه ات بہت سے میدانوں ہیں تمهاری مدد 
کر چکا هه اور غزوۂ حنین میں بهی - جب تم 
اپتی کٹرت پر اترا گئے تھے دیکھو وہ کنرت. 
تمھا رے کچھ کام نھ آئی اور زین اپنی پوری وسعت 
کے باوجود تم پر تنگ هو گثی اور آخر کار ایسا هوا 
که تم سیدان سس پیله دکها کر بها گر لگ - 
لته نز اپنر وسول پر اور مومنون پر اپنی طرف عم دل 
کے سکون و قرار ی نعمت نازل کی اور ایسی فوجین 
اتاریی جو تمهی نظر نه آتی تهی » اور ان لوگود 
کو سبتلادے عذاب کیاء جنھوں نے کفر کی راہ اختیار 
کی اور جو کفر کی راہ اختیار کرتے هی » ان کی سڑا 
20 کب سس ود چاعے گاء اپنی 
رحمت یم توجه فرسائ را اور اه ,۱۶ هی بخشن والاء 
رحم کرنے والا ے . ۰ ۱ 
غزوۂ تہ وک کا قصه بهی قرآن کریم میں مذ کور 
ره - تنبوک علاقة شام کا ایک شہر تھا ۔ ۹ھ میں 
رسول اله صلی اه عليه و آله وسلّم کو یہ اطلاع سلی 
که تیصر روم عرفل ایک بڑے لشکر کے ساتھ جں 
میں کئی لاکھ رضاکار بھی شامل ھیں ء مسلمانود پر 
حمله کرنر کی تیاری کر رہا ھے ۔ مسلمانوں کے لیے 
یه بپت هی مشکل اور تکلیف کا وقت تها - حجاز 
قحط کی لپیٹ میں تھا؛ زسین خشک هو چکی تھی اور 
کہیں کوئی پیداوار یا فصل نہ تھی ۔ گرم اندہائی 
شدت کی پڑ رھی تھی ۔ پائی میسر آنا بہت دشوار 
تھا ۔ نہریں اور تالاب خشک هو چکے تھے اور 
لوگ عسرت ک زند گی سر کرنے تهی - اسی لیی اس 
جنگ کو غزوۂ عسرت کے نام سے بھی موسوم کیا 
جاتا ۔ قرآن نے سورة التوبة میں اس کا ذ کر 


ارد م اا 


کا ے : قد تاب الله على الشبي 'والمهجرين 
ه ها وی ه وو ہہ وه 


والانصار الدین انسعوه فی ساعة السعسرة. 


ترآ 


ا ا بت 9 وه E‏ 


9 
LT‏ بهم ۷ E:‏ ۱ [التویة] : 
ے ۰)١ ١‏ یعنی ہےشک اللہ اپنی رحمت ہے رسول اللہ صلی 

لله علیه و آله وسلم پر متوجه هوگیا اور سہاجرین او 

انصار پر بهی» عنان توجه مبذول فرمائی» جو بڑی 
تنگی اور بے سروسامانی کی حالت میں اس کے نقش 
قدم پر چلے اور اس وقت چلے جب که قریب تھا 
کے ان می سے ایگ کرو کے لا اف 
اور پھر وہ اپئی رحمت سے ان سب پر متوجه هو گیا 

بلاشہہھ وہ شفقت کرنے والاہ رحم کرنے والا ے . 
مسجد ضرار: قرآن سجید میں ایک قصه مسجد 

ضرار کا بھی بیان کیا گیا ے؛ یھ قصہ سورة التوبة میں 
بد کور مختصر الفاظ می این ی تسیل په ھ کد 
رسول اللہ صلی اللہ علیھ وآلھ و سلّم مک مکرمہ سے هجرت 
کر ک مدینة منورہ تشریف لائے تو سب ہے پہلے 

شہر کے باہر بنی عمرو بن عوف کے محلے میں 
فرو کش هوبه - پھر چند روز بعد شہر (مدینة) میں 

یف لے گئے اور مسجد نبوی تعمیر فرمائی - 

محلة ہنی عمرو بن عوف میں جنہاں آپ* پهل نماز 
ادا فرماتے تھے؛ وہاں کے لوگوں نے ایک مسجد 

تعمیر کی جو سمجد تبا کے نام سے مشہور ے ۔ 
رسول الله صلی الله عليه و آله وسلم عام طور پر ھفنتے 

کے روز مسجد قبا میں جا کر دو رکعت نماز پڑھتے اور 
اس کی فضیلت ہیان فرماتے تھے ۔ اب بعض منانقین 
کے دل میں نفاتی کا جذہہ جو ابھرا تو انھوں نے اراده 
کیا که مسجد با ک مقابر بيی امی که تریب ایک 
اور مکان مسجد کے نام سے تعمیر کیا جائے ۔ جهان 
اپنی الگ جماعت کا انتظام هو اور جپان تک 
هو سکم دیگر مسلمانوں کو بھی جو مسجد قبا میں 
نماز ادا کرنے هن » اسی ئی مسجد میں نماز پڑھے 
کی ترغیب دی جائے ۔ اس تجویز کا اصل مح رک 
ایک شخص اہو عامر خزرجی تھا؛ جس نے هجرت نبوی 


6۲ ۵ 


قرآن 


سین - مدینر ۳ e‏ 
کے کچھ باشندے بالخصوص قبیلۂ خزرج کے لوگ ' 
, | اس کو زاھد و درویش مانتے اور اس کا بڑا احترام 
کرت تھے ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلە و 
قدوم میمنت لزوم سے مدینۂ منورہ میں جب ایمان و ` 
عرفان کا آفتاب چەکا اور اسلام کی ضیا افروز کرنیں 
اپنی روشنی بکھیرنے لگیں تو اس زاهد و درویش کا " 
بھرم کھل گیا ابو عامر کو سخت ذهنی کوفت هوئی - 
رسول لته صلی انه عليه و آله وسلم نے اس کو اسلام 
کی دعوت دی اور ارمایا مين خالص بات ابراهیمی کا 
پیغام بر هون - اس نے حضور“ سے کہا میں پپل سے 
ملت ابراهیمی کا پپرد هول» مگر آپ* ز اپنی طرف - 
سے اس میں کچھ نئی چیزیں داخل کر دی ہیں ۔. 
حضور * نم اس کی سختی ہے تردید ک ۔ بالآخر یہ 
شخص حضور” سے سخت مخالفت و عناد کا اظہار کرۓے 
لگا ۔ جنگ بدر کے بعد سکے گیا تاکە کفار قریش کو 
آپ٭ کے خلاف پھر آمادۂ جنگ کرے؛ جنگ احد کے. 
موقع پر کفار کا ساتھ دیا یه شخص ملک شام بھی گیا 
نها - اس نم شام میں بیٹھ کر منافقین مدینہ ہے خط و 
کتابت کی کہ تم مسجد کے نام ہے ایک عمارت 
بناژ » جہاں نماز کے بہانے ہے اسلام اور متبعین 
اسلام کے خلاف. مشورے کے جا سکیں اور رسول 
اللہ صلی اللہ علیه و آله و سلم ہے یھ کہو که هماری 
لیت ہری نہیں ہے ۔ ھمارے ارادے لیک ہیں ۔ 
بارش اور سردی کے دنون مين چونکه لوگوں کا 
مسجد قبا میں آنا مشکل ے؛ لہذا یه سسجد تعمبر 
کر لیں ۔ چانچه به مسجد بائی گثی اور 
حضور؟ کو بهی اس من نماز پژهنر ی دعوت دی 
گثی - مقصد یه تها که اس مين حضور* که نماز پژهش . 
کے بعد عام مسلمان وهال جانر اور نماز پڑھنے لگین. 
گز - حضور؟ اس وفت جنگ تبوک کے لے ڈشریف 


لے جا ره تهر - آپ* زر فرمایا که اگر انه نم جاها تو 
واپسی پر آئی ںگے؛ لیکن جب تبوک ہے واپس تشریف 
۳ اور بدینة منورہ کے قریب ذی آوان کے مقام پر 
پچ تو اف فان نز ان آیات کر ذربم آپ* "کو 
منافقین کے ناپاک عزائم سے آگاہ کر ر دیا اور حکم دیا] 
که آپ"* اس مسجد مبی بالکل تشریف نه لے جائیں : 


> ° ت ت هه ضف اب م ٭ لي مش ۶ 
2h‏ ار مسسجدا و و را 


‫َ 5 ج ابی سف‎ ۰ ٦5 
سی سن فل عيقاوت‎ 
۱۰ رھ َ‫ ِ و‎ ‫َ ۱٠٢ ص‎ ۵ 
اف ف مي مد ئم و هه‎ 
٥ و گے‎ 7 9 2 
اول یوم احق ان تلع 7 فده رما‎ 
قت هھ‎ N ۹ و‎ ‫َ 2 ۰ ê. 
بخ 7 یتطمرو والته پسحجب ۱ ين نا‎ 


خی 


م ۰ ‌ ۹ یر َ‫ ۶ 


ید بنیاننه عل ننتٹنوی سن انه 


EE 


ص َ‫ 


جرف مار تانهاز ید ار 5 
ل یهدی القوم انهل سال لے انیم 


واا شس رق سا ت ل 


الذى بسا ريبة فی قلوبهم الا تن 
تلوبهم* وا یلیم کیم ل( [التوت] :ر 

۰ یعنی یی ای 
پہنچانے اور اه سے کفر گرنے اور ایمان داروں 
میں پھسوٹ ڈالئے اور جو شخص پہلے ہے الہ 
اور رسول سے برسر پیکار حے؛ اس کے لیے کمین گہ 
کی غرض ہے سمسجد بنائی هه» وه ضرور قسمن 
کهائن گر که همارا اراده تو صرف بهلائی .ه اور 
اھ گزاء ےی کان ترگ مھزلے میں::ت(زے کر 
آپ* اس (مسجد) مس کبھی بھی کھڑے نہ ھوں ۔ 
البته وہ مسجد جس ک بنیاد اول یوم ھی ہے تقوی و 
پرهیز گاری پر رکهی گلی .هه وه اس لائی .هه 
که آپ* اس بين کهژه هون - اس میں ایسے 


وان 


چیب 


س۔۔ہ۔- -ے .مس و پا تاذ ا م ن ن ا ل ب د و ل 


قرآن 


لوگ ہیں جو پاکیزگی سے محبت رکھتے ہیں اور 
الله بھی پاک بازوں ھی کو دوست رکھتا ے ۔ 
297 بپنر ھے جسں نے اپنی عمارت ی 
بنیاد اللہ کے خوف اور اس کی خوشنودی پر رکھی 
یا وہ جس نے ایک کهائی ک گرتر هوه کناره 
پر اپنی عمارت کی بنیاد رکهی - اور وه اپنم مکین 

سیت آئش دوزخ ( کے گڑھے) میں جا گری - حقیقت 
په Ea.‏ اه انهی (سعادت ک) راہ نہیں دکھاتا 
جو ظلم کا شیوہ اختیار کرتے ہیں ۔ یھ عمارت (سسجد 
ضرار) جو انھوں نے بنائی ے ھمیشہ ان کے دلوں 
کو شک و شبہهہ ے مضطرب رکھے کی ۔ (یه 
کانٹا نکلنے والا نہیں) مگر یہ کہ ان کے دلوں کے 
ٹکڑے ٹکڑے کر دپے جائیں (کیونکہ يہ ان ہے 
نفاق ی ایک ہہت بڑی شر 
اس لے ھمیشہ اس کی وجه سے خوف و هراس 
میں مہتلا رھیں گے) اور اللہ سب کا حال جاننے 
والا (اپنے تمام کاموں میں) حکمت رکھے والا ے . 

ان آیات کے نزول کے بعد اسی وقت رسول لته 
صلی اللہ عليه و آله وسلم نے چند صحابھ کو مدینے کی 
طرف بیج دیا تا که آپ* کے شهر ی داخل هوز سے 
پہلے پہلے وہ اس عمارت کو مسمار کر دیں جس کا 
نام منافتین نے از راه خداع و فریب مسجد رکھ لیا تھا۔ 
انهود نے فورا تعمیل ارشاد کرتے ھوے مسجد ضرار 
کو گرا دیا. 0 

اتتتاب لته رات سو التوبة میں 
ان تین صحابه کرام کا قصه بان کیا گیا ے 
جو بغیر کسی معقول وجہ کے جنگ تبوک ہیں 
شریک لہ ہو سکے ۔ ان کا معامله پچاس دن معلق 


ارت نهی» جو جلى نہیں ) 


رها - آنحضرت* ک حکم پر سب لوگود نم.ان کا 
د 


مقاطعه کر دیا؛ حتی که اعزه و افا رب اور بیویوں تک 
نے ان تم قطم تعأتی کر لیا - بالاخر سخت ابتلا و امتحان 
کے بعد اللہ نے ان کی توبه قبول کی اور ان کی لغزش 


قرآن 





معاف فربا دی یه تین صحابة کرام کعب* بن مالک» 

هلال" بن امیه اور مرارہ'* بن رییعه تهی - قرآن مجید 
ص ےت“ هم 

اس کا ا e EE‏ 


ھہ۔ ےآ کے 


97 سن اللہ ا ان دم و 
مق وف هو 


٩( ان ا هر الات ا‎ E 
[التوبة] :۸ )ء یعنی اور آن تین شخصود پر بھی‎ 
(اس کے رحمت که دروازه کهل گئے) جو (معلق‎ 
حالت میں) چھوڑ دیے گۓٴ تھے جبکه زمین اپنی‎ 
ساری وسعت کے باوجود بھی ان کے لیے تنگ ھوگئی‎ 


اور ان کی جانیں (بھی) ان پر دوبھر ھوگئیں اور 


انھوں نے جان لیا کہ (خدا کے ھاتھ) ہے انھیں 
خود اس کے سوا کوئی پناہ نہیں ۔ پس الله اپنی 
رحمت سم آن پر لوث آیا تا که وه توبه و رجوع کرس 
بلاشبهه اللہ ھی بڑا توبه قبول کرنے والا» بژا هی 
رحمت والا ے . ۱ 

زید“ بن حارئه : صرب کا ایک معزز قببله؛ 
بنو کلب تها - [زید پن حارثہ اسی معزز قبیلے سے 
تعلق رکھتے تھے]۔ زید” بن حارثه بین میں اپنی والدہ 
کے ساتھ بنو معین کے قبیلے میں جا رے تھے کہ راستے 
میں ایک اور قبیلے بنو قین نے ان کو لوٹ لیا ۔ وہ 
لوگ خود زید کو بھی اپنے ساتھ لے گئے اور عکاظ کے 
بازار میں لا کر ان کو فروخت کر دیا - وهال 
اللہ عنہا کے بھتیجے حکیم بن 
حزام نم اپنی پهبی (حضرت خدیجه۳) >ک لے انھیں 
ای 0 یم که حضرت 
خدیجہ رضی اللہ عنہا کو رسول الله صلی اله عليه 
و آله وسلم کے عقد نکاح میں آنے کا شرف حاصل 
هتوا اور اول قر ا عد رول ات ل اف عا 
و آله وسلم کی خدمت میں پیش کر دیا۔ زید کے 
0ٰ0 معلوم هوا کہ اس کا لڑکا 


حضرت خديجة رضی 


or 


قرآن 
مکۂ مکرنه مین موجود هر ثو وه زید کو واپس 
لے جانے کے لیے اپنے بهائی کمب کوساتھ لے کر آئے؛ 
لیکن حضرت زید” نے رسول اه صلن اہ عايه و آله 
و سلم سے الگ ہونے اور باپ کے ساتھ جانے ہے 
انکار کر دیا - اس عم حضرت زید* > والد کو بزی 
تکلیف هوئی اور کبا تم غلامی کو آزادی پر اور ایک 
اجنبی خاندان کو بان باپ پر ترجیح دیتے هو زید" 
نے جواب دیا که سول الله صلی اللہ عليه و آله و سلم 
کی ذات گرامی ک صحبت کو دنیا کی هر چیز 
نزدیک تقدم حاصل ہے ۔ میں انٹھی سو رت 
کک ماھ ین سا گا تن ر زا کر ای وت 
آزاد کر دیا اور اسے اپنا بیٹا بنا لیاء اور لوگ انھیں 
کس و ری ی ی 
اس کے کچھ عرصے بعد رسول اللہ صلی 
علیه و آله و سلم نے 
کے لر رت زیدّ کی شادی اپنی پهبی زاد بهن 
زینب٣‏ بدت جحش [رك باں] ‏ ےکر دی ۔ زینب٣؛‏ 


1 میرے 


رید بسن 


حضور" ی بی ےت عدالبطات کی یشی اور 


هاشمی خاندان کی چشم و چراغ تھیں . 

اس طرح حضرت زید“ خاندان ھاشمی ہے ایک 
خاص رشتہ و تعلق میں منسلک ہو گۓ اور ساتھ 
هی عملی طور پر نسلی و خاندانی فخر و غرور کا 
اس میں ایک مشکل یه 
[ پیش آئی؛ کہ دونوں کے مزاج میں تفاوت ھونے ی 
جہ سے ان کا آپس میں ] نباہ نہ هو سکا اور ناچاقی 
یہاں تک بڑھ گئی کہ نوبت طلاق تک پہنچ گئی ۔ 
اب حضرت زینب* ک دوسره نکاح کا مسئله سامنے 
آیا۔ [ اس موقع اھ تال عو مین رائ فد 
ایک قدیم رسم کوختم کرانا چاھتے تھے ۔ 
وه رسم اپ منه بولی بش ( متبتی ) ک مٹکوحہ ہے 
نکاح نه کرنم کی تھی ۔ اس لیے اللہ تعالی نے 
آنحضرت صلی الله عليه و آله وسلم کو حکم 


بھی خاتمه هو گیاء لیکن 


قرآن ۵ 


که آپ* حضرت زینب"" مب نکاح فرمالی اور دنیا 
کے ساہنے. اس مسئلے کا عملی ثبوت مہیا کر دیں ] 
اور اس کے ساته حضرت زید کا ذ کر. ود بھی 
قرآن مجید میں کیا گیا - حضرت زید رضی انتّه عنه واحد 
صحابی هی » جن کا نام ترآن مجید ميی لیا گیا عے : 


فلا قضی زید بنها وطرا رف زوبنگها یکی 


5 و 


لا یکون على المؤمنين حرج فی ازواعِ 
ادعيآنهم اذا فَخا سو وس 


‫َ 
d= f 


فا مار ان نیما 


س > و 6 


* و کان اسر 


. م >“ 


رض الل ه٠‏ نة اله فى اين منوا ين قبل* 

و کان ات الله قدرا قدا ( م [الاحزاب] ۰ 

(ras ra‏ یعنی پھر جب زید نے اس سے اپنی 
کوئی حاجت متعلق نه رکهی (یعنی طلاق ده دی) 
تو ہم نے آپ* عم اس کا نکاح کر دیاء تاکه 
مسلمانوں پر اپنے منہ بولے بیٹوں ک ہیویوں کے 
(نکاح ے) بارے میں کچه تنگی نه ره » جب وہ 
(منه بول بیٹے) ان سے اپنی کوئی حاجت (متعاق) 
نھ رکهی (طلاق ) ده دین - 
حکم تو هو هی والا تها - اور پیغمبر کے لے 
جو بات (تکوینا یا تشریعا) اللہ نے مقر کر دی تهی؛ 
اس میں اس پر کوئی الزام نہیں ؛ اللہ تعالی کا ان 
( يغمبروں) کے حق میں بھی یہی معمول تھا جو 


پپر هو گزره هی ا سے) 


نافد شده تھا,. 


اور حدا کا يه 


اس‌ضمن مين قرآن مجید نے یھ و 
زید ی نسیت ابنیت رسول اه صلی الله عليه و آله وسلّم 
کی طرف کرتے ہیں یھ صریحا غاط ہے ۔ ان دونوں میں 
کسی قسم ی سیت ابوت پا نسبت ابیت نہیں ھے 
و سے حضوز | 


a 9)” ض‎ 


۱ 07 م وخاتم نت سس (الاحزاب] ء مك 4 ۳ 


6۲ ۸ 


قران 





یعنی محمد صلی اله علیه و آله و سلٰم تمھارے مردوں 
کے کی ا ی ی کم 
اور حاتم النبین هین . 

عربون نے کسی ک مال ورائت پر خود قابض 
هوز یا اپنا مال بطور وارث کسی دوسرے کی طرف 
منتقل کرنے کی غرض عم متبنی کو اصل بیٹے کا مقام 
ده دیا تها - قرآن مجید میں اس کی صراحت کر 
دی گی ی کہ ستتی کو جققي یش کی یت حابل 
نہیں ه : وساجعل کس ابتا کے 
دم تولکم بافواهگم* (۳۳ [ الاحزاب] :م)» 
یعنی اور (اللہ نے) تمھارے منە بولے بی ےکو تمھارا' 
(حقیقی ) بیٹا نہیں بنا دیا ے - یه سب تمھارے. 
منه ے کہے ی باتن هن . 

زید" بن حارثه ۲ لوگ زید" یبن محمد. 
صلی اه عليه و آله وسل کے نام سے پکاری. 
تھے قرآن مجید نے اُس ہے بھی روک دیا - فرمایا : 
ادعوهم لابانیم ھو افسط عنداقہ؟ (مم 
[الاحزاب] : م)ء یعنی تم ان لے پالکوں کو ان کے 
اصلی باپوں کے نام سے پکارا کرو ۔ اللہ کے نزدیک 


یہی بأات درست .۵ . 


حضرت زید بن مار رضی الہ عنہ کے اس 
واقم مي قرآن مجبد نے تنا بہت مه سائل کی 
وضاحت کر دی ه اور متعدد غلط رسوم کو ختم 
کر دیا _ه» جو ایام جاھلیت میں رواج پذیر تھیں. 
[نیز را به زید بن حارثه] . 

ماخذ: () قرآن مجید؛ (ہ) البخاری : 
مجح ؛ () سلم :جع المع مطبوعة دہل؛ 60 
الترمذى : الجامع الحامم السٹن؟ [(ہ) ابو داود : : الستن ] 
(م) ابن حجر العسقلانی : فتح آلباری بشرح صحیح 
آلبخاری؛ (م) بدر الدین العینی : عمدة القاری شرح 
صحیح البخاری؛ (م) این کثیر ؛ تفسیر؛ (و) وضی مصنف ني 
آلبدایه والتهاية ء؛ (.,) الزمخشری : 


ا 


الکشاف + 


قرآت 


oY ٩ 


.قرآن 





( ) ابن جریر الطبری : جامع "آبیان؛ ( +, ) [ثناء اله 


پانی پتی : : تفسیر مظہری؟ ( ,) محمود الالوسی: روح 
المعانی فی فی em‏ القرآن العظیم والسیع والسیع المثانی» مطبوعة 
ملتان ] ؛ (م ر) ابن الأثير : اسدالغابة فى معرفة 
الصحابه؛ (ه ,) [ابو الکلام آزاد : ترجمان القرآن؛ (ہ) 
؛ تمهیم القرآن؛ مطبوعة لاهور؛ 


ve. ۰ 
> باسیر‎ ۳ 


دی ابو الاعلی مودودی 
۶ مولانا بحمود حسن و شبیر احمد عشمانی 
سطبوعهۂ لاهور؛] (م ,) سید سلیمان ندوی : ارض القرآن ؛ 


- - -41- ے 


٩(‏ ۱) حفظ الرحمن سیوهاروی : قصص ااقرآنء م 


جلدین» مطبوعة لاهور؛ [ (. ۲) الثعلبی : ءرائس المجالس 
فی فصص الانبیاء تاهره» Arr‏ (۲۱) ۳ 


محمد شفیع : معارف القرآَنء پر جلدیں؛ مطبوعة کراچی؛ 
( ۲) راغب الاصفهانی : مفردات القرآن؟(م م) ابن منظور : 
لسان العرب» بولاق ۱۳۲۹٩‏ - م.۳,ه؟ (۲) ابن 

"عباس * تفسیر ابن عباس؛ (ه او ابن العربی : 

(بحمد اسحق بهثی و ادارم]) 

و علوم القرآن : قرآن مجید کتاب هدایت ے 
جس کو اللہ تعا ی نے بنی نوع انسان کی دینی و 
دنیوی فلاح و بہبود کے لیے نازل کیا ے ۔ وہ ایک 
مکمل ضابطة حیات اور جامع قانون هدایت .هر ۔ 
قرآن مجید اصول و کلیات کا جاسم .هم اس کے 
جزئیات کی تفصیل و تعیین کا کام نبی اکرم صلی 
لته عله و آله و سلم کو تفویض کیا گیا - علایه 
ابو اسحق الشاطبی (م .ومه) اپنی کتاب 
الموافقات میں لکھتے هی «قرآن کریم اختصار 
کے باوجود جامم ه - اور وه جامع اسی اعتبار سے 
که اس میں دین کے اصول و کلیات جمع هو گم 
هی - جب نزول قرآن کی تکمیل ھوگئی تو شریعت 
مکمل هوگثی"؟" (الموافقات» سطبوعهٌ قاهره» ۳ :ء بم) . 

جب بقول امام الشاطبی قرآن مجید اصول دین 
کا جابع هم تو اس ہے واضح هوا که دین کے 


.]ا اصول و کلیات کو جاتنے کے لے قران کریم کا 


فہم و ادراک ضروری ے ۔ قرآن کریم جب نازل 
هو رها تھاء اس وقت جو لوگ موجود تھے وہ اگرجہ 
اهل لسان هو ک وجه ے اس کو سمجھۓے می ںکسی 
علم یا معلّم کے مختاج نہ تھے تاهم قرآن کریم ع 
فہم وادراک میں انھیں بھی بعض اوقات دشواری 

پیش آتی تھی ۔ ایسےمواقع پر ښحابه آتحضرت صل اللہ 
عليه و آله وسلم سے دریافت کیا کرتے تھے ریاد 
سے نف کف ول ینس وا ایمانهم 
بظلم (و [الانعام] : ۸۲)ء یعنی اور انھوں نے اپنے 
ایمان کو ظلم ہے آلودہ نہیں کیاء نازل هوئی تو 
صحابه نز عرض کی که ظلم کا ارتکاب تو هم میں 
سے هر شخص نر کیا _ه» بهر اس آیت کا مفهوم کي 
ے؟ تو حضور* نے فرمایا ”'ظلم ہے مراد ش رک ھے'' 
اس کی تائید مين آپ* نر آی ثکریمه ان شیف 
نظلم عظیح“ (,م [لقمان] : ۳,) یعنی شرک 
بہت بڑا ظلم ےہ تلاوت ×ط سی ات 
موقع پر جب آیت کریمه 


ن۵ 
وم 


ی 


الا سن الخیط الاسود؛ 3 [البقرة] سج 


یعنی یہاں تک کە سفید تاگا سیاہ تا گے ی متمیز هو جا 
نازل ھوئی تو عدیٰ' *ّ بن حاتم نے عرض کی۶ ۶یا رسول اللہ 
میں اپنے تکے کے نیچے دو تاگے رکھتا هود - ایک 
سیاه اور ایک سفید اور اس وقت تک کهاتا پیتا رهتا 
هون جب تک مفید تاگا نظر نه آنم لگ" آپ* 
نے فربایا ”تم سمجھے نہیں سیاہ تاگی سے رات کی 
سیاھی اور سفید نے دن کی روشنی مراد ے“ (دونوں 
واقعات کے لیے دیکھیے الزرکشی : البرهانہ 

وی میب : مباحث فی علوم القرآنء 


د0 


پت وت 


. سیکڑوں عجمی اقوام مشرف باسلام ھوئیں تو ان کو فہم‎ ٠ 


قرآن کے سلسلے میں اور بھی دقت کا سامنا کرنا پڑا۔ 


قو ان 


or, 


قرآن 





اس کی بڑی وجه یه تھی که عربی ان کی مادری زبان 


قاهره» نيز صبحى الصالح : علوم القرآن» اردو 


نه تھی - نیز اس وقت تک قرآن مجید پر نقطر اور | ص اے). 


اعراب بھی نہیں لگاۓ گے تھے کیونکه عربو ن کو اس 
ک ضرورت نه تھی - اس لیے نو مسلم اهل عجم کو 
تلاوت قرآن مجید میں غلطی ہے بچائے کے 
لیے قرآن مجید پر اعراب لگانے کی ضرورت پیش 
آئی ۔ اس ضمن میں یه بھی مشہور ے که حضرت 
عل رضی اللہ عن نے ابوالاسود الدوّل (م ۹ہھ) 
کرک ھا و دو کا جرف روب کن فا 
عربی) زبان کا تحفظ کیا جا سکے - اس طرح یه کها 
جا سکتا هم که علم اعراب القرآن ی بنیاد 
حضرت علی* کی هاتهون رکھی گئی ( تہذیب 


التپدیب» ج ۳ ص ےا نیز موجر البيان فى 








.£1 . 
صحابۂ کرام میں ہے مندرجۂ ذیل حضرات 
قرآنی علوم میں خصوصیت کے ساتھ مہارت رکھۓے 
میں مشہور ھوے [اگرچھ ارشاد نبوی ه : اصحابی 
کالنجوم . ,.. تاهم] خلفای اربعه» عبدانته ابن عباس» 

۰ قش وه 
عبداللہ ابن مسعود؛ زید بن ثابت؛ ابی بن کعب؛ 
اجمعین دیگر صحابة کرام** پر فوقیت رکهتر 
تھے - حضرت عبدالته بن عباس ک حلق درس 
نے نهایت وسعت حاصل کی انکی هزارود شا گرد 
پیدا هوگش ۔ جن میں مجاهذ"» عطاء" بن رباحث 
عکر رد۳ اور بعد“ بن جببر حاص ابتیاز رکهتر 
تھے ۔ چنانچه سعید" بن چبیر نے مب ہے پہلے 
عبدالملک بن مروان کی فرمائش پر تفسیر قرآن پر 
مشتمل کتاب لکهی - عطاء بن دینار ک نام سے 
جو نفسیر مشپور _ه» وه در حقیقت یی تفسیر .۵ - 
(الذهبی : میزان الاعتدال» ی ۲ ص ے۹ ٥۱‏ بطبوعه 


اس کے بعد ائمة مجتهدین اور ان کے هم 
عصر علما نے تفسبریں لکھیں ۔ بعد ازاں تفسیر 
نویسی کا عام رواج هو گیا اور سیکژون ہزاروں 
تفسیریں معرض وجود ہیں آ گئیں. 

تفسیر کے علاوه قرآن مجید کے خاص خاص 
بباحث پر جداکانه اور مستقل تصنیفات کا سلسله 
شروع ھوا ۔ کسی نے قرآن مجید کے فقہی احکام بیان 
کے کسی نے اسباب نزول پر کتب لکھیں ۔ 
کسی زر ترآن مجید کے صرف ان الفاظ کو جمع کیا 
جو عجمی زبانوں سے تعلق رکھتے ھہیں؛ کسی نے 
امثال قرآن کو یکجا کیاء کسی نے آیات مکزرہ کے 
0200-0207 اس قم کے مضامین کی تاد اس 
کے قریب ے؛ ان میں سے هر ایک پر الگ الگ 
اور مستقل کتابیں لکھی گئیں (السیوطی : الانقان»" 
مطبوعة قاهره» ص م - م). 

علوم القرآن کا عنوان خاصا طویل .ه جس کی 
اس مختصر مقالے میں گنجائش نہیں ۔ یہاں صرف 
چند علوم کا مختصر تذ کرہ کیا جائے . 

, ۔ وہ علوم جو مسلمانون نم قرآن نهمی 
کے لے مدون کے؛ ان میں ہے بعض علوم کا 
تد کرہ اس مقالے میں پہلے ہو چکا ھےء ما نزول 
قرآن مجید؛ جمع و کتابت قرآن» آیات و سور کی 
ترتیب» الاحرف السبعة» سکی و مدنی سورتیں› 
قراعت و قراء» رم الخط» مضامين قرآن» اعجاز 
القرآن اور قصص قرآن - چند ایک علوم کا ذ کر 
یہاں کیا جاتا ۵ : ۱ 

(۱) علم التفسیر ؛ [رلك بان نیز مقاله علم] 
لفظ تفسیر سه حرفی ناده *"فسر؟* (ف-س -ر) عه 
مشتق .ه -فسر که معنی کھولنے اور بیان کرنے 
کے ہیں . 


قران 


تعریف ۰ ابو حیان الاندلسی صاحب بحر 
المحیط نے تفسیر کی یه یه تعریف ی ۵ : 
علم يبحث فيه عن كيفية النطق بالفاظ القرآن 
و بدلولاتها و لحکامیا الافراد ية و ال رکیبیة و معانیها | 
التی يحمل عليها حالة الترکیب و تتمات لذالک * | 
(لاتقان ج »» ص مین» مطبوع معبر)ء یعنی 
وہ ایک ایسا علم ے جس میں ےت 
کی کیفیت نطق ہے الفاظ کے مدلولات اس کے احکام 
افرادی و ت رکیبی اور ان کے ان معانی سے جن پر 
الفاظ بحالت تر کیب بحمول ؟ 
کی جاتی ھے اور ان ک چند اور تتمات 

علامه الزرکشی علم تفسم ی تعریف ان الفاظ 
میں کرتے ہیں ''علم تفسیر کے ذریعے قرآن کریم کا | 
نہم وادراک حاصل کیا جاتا ے اور اس کے احکام و 
مصالح معلوم کے جاتے ہیں ی تفسیر میں 
مختلف علوم ہے مدد لی جاتی ےے؛ مثلا علم لغت؛ علم 
نحو و صرف» علم البیان؛ اصول الفقه» علم القراءت - 
علم تفسیر کے سلسلے مين علم اسباب النزول اور | 
ناسخ و ملسو ہے واقفیت حاصل کرنا بھی ضروری 
ہے“ (البرهان» ج ,»ص م ١‏ مطبوعة مصر) . 

قرآن مجید کے اولین شارح و مفسر خود نبی اکرم 
صلی اللہ عليه و آله وسلم تھے - قران مجید کا جو حصه 
نازل هوتا آپ* اس کی تفسیر فرماتر مت 
علیه و آله و سلم کی زندگی میں صحابۂ کرام 
تو ران تک بان کرت یبارت تین کر 
تهم - آپ* کی وفات کے بعد آپ* که ربیت یافتہ 
صحابه ۳" نے تشریح و تفسیر قرآن کے منصب کو 
زینت لی ای یی هجری من حضرت 
آبی بن کمپ" نی قرآن مجید ی تفسیر لکهی - 
موصوف * کا انتقال حضرت عمر* ک عهد خلافت 
اس لیے یھ ماننا پژنا هه که ان ی 


'ھو 


۰ کیے. جاتے هس 6 بات 


میں هوا تھا 


6 ۳ ! 





قران 





تصنیف اسی دورمیی هوئی - | گرچه یه تفسیر بعد ازاد 
ناپید مو گئی مگر مشہور مفسر محمد بن جریر الطبری 
(م . رس‌ه) اورابن ابی حاتم (م ۳۳ ه) نز اپنی اپنی 
تفسبروں میں کف بکثرت روایات اخذ ی هی . 
علامه احمد طاش کہری زادہ(م ۹۸ ه) لکھتے هبی ؛ 
خضرت بى بن کعب*" کی تفسیر کا نسخه بڑا 
ضخیم ہے جس کو اہو جعفر رازی بواسطة ربیع بن 
انس از ابو العالیه* از ابی بن کعب“ روایت کرتے 
هن اور یه سند صحیح ه بفسر ابن_جریر 
اہن ابی حاتم اور اسی طرح حاکم اپنی مستدرک 
میں اور امام اخ“ عتبل اپنی مسند: میں اس سے 
بکبرت روايكت کرتے ہیں“ (مفتاح السعادة و مصباح 
السيادة ج ,» ص م ,ی طیع حیدر آباد د کن). 

بعد ازاں حضرت ا عباس د۶ نے تفسیر 
لکھی جس کا نسخہ امام احمد“ بن حنبل کے زمانر 
امام بخاری نے اپنی 
صحیح میں بوساطت بجاهد اور سعید" 00 
روایات بیان کی ھیں(مفتاح السعادة» ج,» ص ۱ ۰ 

پپلی صدی ھجری کے وسط میں کبار تابعین 
ہیں ہے حضرت عبدانته بن عباس کے نامور شا گرد 
سعید ها مو (م ۹۳ ھ) نے قرآن مجید کی تفسیر 
لکھی ۔ ابن الندیم نے کتاب الفہرست میں اس کا 
ذکر تفسیر سعید بن ی ا ہے کیا هه 
(آلسف‌پسرست؛ ص + 

تید ن خو کے کد کار ان ن د 
حضرت ابن عباس کے تلمیذ خاص ابوالعالیه" رفیم بن 
مہران ریاحی بصری (م ۲ ه) ز قرآن مجید کی تفسیر 
لکهی - بقول بعض تفسپر نویسی میں ان کا درجه سعید”“ 
ربق مین سے بھی بد ر که > اظ شس الان 
الذهبی (م ۲ه) لکهتی هی : ابویکر بن ابی داؤد 

کا قول ہے که محابه رفی اه عنهم کے بعد 

ابو العالیه” اور پهر سعيد” بن اجبير سے بڑھ کر 


میں مصر میں موجود تھا 


قرآن 


قرآن بجید کا کوئی عالم نہیں (تذ کرۃ الحفاظء ج ۱؛ 
ص م » مطبوعۂ حیدرآباد د کن ). 

اسی طرح محمد بن کعب قرفلی (م ۱ ۸ ه 
اور عطاء بن اہی رباح (م ۱2 ,ه) نے بھی قرآن مجید 
کی تفسیریں لکھیں ۔ یھ بڑے بلند پایە تابعین میں 
0021 - تاہعین ہے یھ فیض اتباع تابعین نے حاصل 
٠‏ کیاء چنانچه انهود نے متقدمین کے تفسیری اقوال 
جمع کر کے کتب تفسیر تصنیف کین اس اشن 
میں مندرجه ذیل اصحاب ک اسما خاص طور ہے قابل 
ذکر هی اعت ا وکیم بن الجراح» 
شعبه" بن حجاج؛ یزید" بن هارون» عبد" بن 223 
(البرهان» ج ۲ ص ۹ہ .)١‏ ۰ 

اس کے بعد تفسیر نویسی کا سلسله وسیع پیمانے پر 
شروع هو گیا اور علما نم اپنر اپنے علمی ذوق 
کے زیر اثر قران مجید کی تفاسیر لکهی - 
جنانجھ فقہا کی تفاس فقپی احکام کا مجموعه 
بن گئیں ۔ علم معانی و بیان اور نحو کے علما نے. 
اپنی کتب تفسیں میں یہی طرز و انداز اخیار 
کیاء مثلا الزسخشری (م م۳هه) کی تفسیی الکشاف 
اسی طرز تحریر کی مظہر ے ۔ امام فخرالدین الرازی 
(م ہ, +ھ) کی) مفاتیح بفاتیح الغیب' مؤلف کے حکمت و 
فلسفه مس مهارت تایه رکھنے کا شبوت ‏ ے ۔ 
المعلبی (م ء ۲جه) ک تفسیر "*الکشف والبیان"* میں 
قصص کا رنگ غالب ہے ۔ علی هذا القیاس (دیکهی 
الزرکشی : البرهان» ج ,» ص م » مطبوعة مصر؛ نيز 
الاتقان» ج ہ؛ ص ۹۱) تفسیریں عموما دو طرز پر 
لکهی گثی : (,) تفسیر بالمنقول یا بالمئور اور (۲) 
تفسیر بالرای, 

, - تفسیر بالمائور کا مطلب یه .هم که 
کسی آیت کی تشریح احادیث نبویه اور صحابه و 
تابعین کے اقوال و آثاری روشنی میں کی جائے . 

> متسشن یات ام مراد چ و ”کہ 


۳۳ 


ترآن 





کسی آیت کی تفسیر و تشریح ہیں اپنے قیاس اور 
اور اپنی راے کو بروےکار لایا جائے؛ اس کے جوازو 
عدم جواز که بارے میں علما کے مختلف اقوال ہیں ۔ 
اختلاف کا حاصل یه هم که تفسیر بالرأی اس صورت 
میں حرام ہے جبکھ مفسر یا تو بلا دلیل و برهان اس پر 
اصرار کرے کھ خدا کی مراد یہی ہے يا یه که 
وق ر قواعد لغت اور اصول شرع سے بیگانه هوز .4 
باوجود تفسیر قرآن کی جسارت کرے اور یا بدعات 
و اھوا کی تائید میں قرآنی آیات کو توڑ سروڑ کر _ 
پیش کرے ۔ امام السیوطی نے الزرکشی کی البرھان 
سے وہ شروط نقل کی ہیں جن کا پایا جانا تفسیر 
بالرای ی اباحت کے لیے ضروری ے (صبحی الصالح : 
مباحث فى علوم القرآن» اردو ترجمه» ص ۸ ر م؛ بحوال 
الانقان» ج ۲» ص ہے ٠‏ نیز البرھانء ج ۲ ص ٥۹‏ ) . ۱ 

اھەم کتب تفسیر : 
حسب ذیل هیں : 


اهم لتب تفسر 


تفسیر جاسم البیان : یه تفسیر ابو جعفر 
بن جریر الطبری (م . ,س ه) ی تالیف_ ے ۔ اس بات پر 
علما کا اتفاق ہے کہ تفسیر میں اپنی خصوصیات کے - 
دائرے میں اس کے مشل کوئی کتاب تالیف نہیں 
یب نیو ا ھن ک ابن جریر محض نقل 
اتوال پر اکتفا نہیں کرتے؛ بلک ان کی توجیه بھی 
کت مقابلے میں بعض کو ترجیح 
دی هس - اس بنا پر ان کی تفسیر کو دیگر تفاسیر پر 
فوقیت حاصل حے ۔ ابو حامد اسفرائینی کہا کرتے 
تھے کہ اگر کوئی شخص تفسیر ابن جریر حاصل 
کرنے کے لے چین تک سفر کرے تو یہ کوئی, 
1و ای اق را ا ا 


اردو ترجمه» ص ٩م۲۳).‏ 


س س ر mm‏ 


تفسیر معالم التتزیل از بغوی : یه تفسیر امام 


محی السنة ابو بحمد حسین بن سعود الفرا* بغوی 
(م + ره ه) ی تالیف .۵ . 


قرآن 





تفس الکشاف ۰ از علابه محمود پن عمر 
الزسخشری (م ۵٥۸‏ - یه تفسیر عقلی انداز پر تحریر 
کردہ تفاسیر کا بہترین نمونه پیش کرتی .هه يه 
تفسیں نکات بلاغت اور بطریق سو وجوه 
اعجاز کے بیان کرنے میں منفرد حیثیت کی حاسل ہے ۔ 
منقولات پر نیشن ان مس اسرائیلیات ی جو 
بهرمار ھوتی ے کشاف کا داسن اس سے پاک ھے۔ 
لغوی اور نصوی بحشی قابل قدر هس مگر معتزلی 
طرز فکر ی حامل هوز کی بنا پر اس میں تکلف و 
تعصب ہے کام لیا گیا ھے . 

کتے فچ r‏ 
سے مشہور ے ۔ اس کو امام فخر الدین محمد بن عمر 
رازی (م ۵٦.٦‏ نے تصنیف کیا- ابن خلکان کا 
بیان هم که امام رازی کی یھ تفسیر بڑی ضخیم ے ۔ 
لیکن ان کی عمر نے وفا نھ کی اور وه اپنی تفسیر کی 
تکمیل نہ کر سکے ۔ چنانچہ ان کے مشہور شا گرد 
شہاب الدین احمد بن خليل الخویبی الذمشقی (م 
ے۵۸ نے جتنا حصھ اقص ره گیا تھا اس کی تکمیل 
١‏ - ,اور شیخ نجم الدين احمد بن محمد القمولى 
(م ےےےھ) نے اس کا ایک تکمله لکها . 

تفسیی البیضاوی : اس کا اصلی نام انوار التنزیل 
و اسرار التاویل .هه - مولف کا نام قاضی ناصرالدین 
ابو سعید عبدالتہ بن عمر البیضاوی الشانعی 9 
هرده) ےے۔ بلاشبهہ یه ایک بہترین تفسیر ے ۔ 
اس میں اعراب اور معانی و بیان ہے متعلق زیادہ تر 
مباحث کشاف ہے مأخوذ ہیں ۔ حکمت و کلام سے 
متعلق اس ہیں جو مواد .هه وہ تفسیر کہیر ہے 
لیا گیا ھے ۔ مگر اختتام پر ان کی فضیلت میں وہ جو 
اعأدیث پیش کرتے ہیں وہ اکثر شعیف اور اتابل 
اعتماد هی . ۱ 
تفسیر این کثیر : صاحب "کشف الظنون کہتے 
هبی که تفسبر ابن کئیں ایک ضخیم تسیر .۵ . 





د٣۳‎ 


قرآن 


اس کے سولف ابوالفداه اسنعیل ین عمر 
قریشی دمشقی (م م۵2 ) هی یه تفسیر بالمائور کا 
عمده ترین نمونه _ه - جهان مولف نر ضرورت محسوس 
کی هه وھاں اصول تنقید سے بھی کام لیا 

تفسير فتح القدیر: یه علامه محدث قاضی 
محمد بن علی پن محمد ین عبدالته الشوکانی (م ۰ ۱۲۰ ه) 
کی تصنیف ہے جو یمن کے ایک جید عالم تهر - یه 
تفسیر معقول و منقول _ دونود اسالیب ی جامع هم . 

ریح الما ری نی : یه تفسس علابه بحمود بن 
عبد ان الالوسی بغدادی ( م .ے٣‏ ,٭) کی تالیف 
کرده هم - تفسیر کی ایک قسم وه بهی ے جو 
تصوف کے نقطه خیال عم لکھی گئی تفاسیر سے 
ملتی جلتی .هم - اس کو تفسیر اشاری کہتے ہیں ۔ 
ایسی تفاسیر ببس ظا هری معانی ی تاویل کر کے ان کو 
باطنی ‏ معانی سے یک رنگ و هم آهنگ بنایا 
جاتا ے۔ تفسیر روح المعانی اسی نوع سے تعلق 
رکھتی ے ۔_ 

_ تفسیں کے مؤلف علامه‎ SEE 
- شیخ محمد رشید رضا کی پیدائش طرابلس مين هوئی‎ 
مصر کو انھوں نے اپنا وطن با لیا تھا اور یہیں‎ 
, ھ میں وفات پائی“۔ یھ تفسیر باره جلدون ہیں‎ ١ م‎ ٥م‎ 
ے اور قرآن عزیز کے بارہ پاروں کی تفسیر ہے جو‎ 
سور یوسف کے آخر تک ہے ۔ اور اسی قدر طبع بھی‎ 
ھوئی ےہ - شیخ محمد رشید رضا کے مقدمۂ تفسیر‎ 
سے معلوم هوتا ھے که انھوں نے شيخ محمد‎ 
د کی تدریس میں پانچ اجزاٴ کی تفر‎ 


۴ 
سنی تھی ۔ پھر ٣٣٣ھ‏ میں شيخ محمامٴ ک انتقال. 
هو گیا - شیخ محمد رشید کا معمول تھ استاد 


کے درس سے واپس آنے کے بعد جو کجھ یاد ر کھے 
اس کو لکھ لیا کرتے ۔ مزید براں من جانب الہ ان 
پر جو علمی فیضان_هوتا اس_کو بهی قلمبند کر 
جاتے۔الذ ہبی : التفسیر و المفسرون؛ جلد سوم؛ مطبوعة. 


قرال 


قاهره و الزرقانی : : مناهل العرفان مطبوعه قاهره 
ای محمد یل کے لے رک ہاو 

علم اسباب الشزول : قرآن مجید کے فہم و 
ادراک کے سلسلے میں جو علوم وضع کے کنر هن 
علم اسباب النزول بھی ان میں ہے ایک ے ۔ اسہاب 
النزول ہے مراد وہ علم ہے جس کے ذریعے یہ معلوم 
کیا جاتا ھے که فلاں آیت کب اور کس واقے 
کے سلسلے میں نازل ھوئی . بقول سیوطی قرآنی آیات کی 
دو قسمیں ھی . 

(,) وه آیات جو ابتداا کسی واقعم کے رونما 
" هوی بغیر نازل هوئی . 

(م) وہ آیات جو کسی واقعے یا سوال کے بعد 
آتریں (الاتقان؛ بطبوعه قاهره» , : ٩‏ ۲). 

للہذا حدوثِ واقعہ کے بعد نازل ھونے وا ی 
آیات کا مفہوم اسی صورت میں سجها که سکتا ےہ 
که پہلے وہ واقعه بعلوم هو - امام شاطبی نے اس 
علم ی غرض و غایت اس طرح واضح ی ےہ 
سب نزول ک معلوم هو جانی مه قران 
فپمی مين .هر اشکال کا ازاله هو جاتا _ه - اس لیے 
قران بچید کر مطالب و معانی سمجهن کے لیے یه 
علم از بس نا گزیر .هم - سیب نزول که جانتر کا 
مطلب اس موقع ومقام کا معلوم کرنا ے جس میں 
قرآن مجید نازل هوا - سبب نزول کے نهُ جاننے ہے آدمی 
کو فہم قرآن میں دشواری کا سامنا هوتا هه اور ایک 
ظاھر نص بھی مجمل و مہہم ھوکر رہ جاتی ے ۔ 
جس کا نتیجه یه هوتا ے که اس کر معنی و مشپوم 
میں نزاع و اختلاف پیدا هو جاتا هه" (الموافقات» 
۳: ےم ں؛ مطبوعة قاهره) , 

واحدی کہتے ھیں: کسی آیت کا سبب نزول 
معلوم کے بغیر اس کی تفسیر ممکن نہیں ۔ ابن 


دقیق العبد که نزدیک سبب نزول قرآن مجید کے معانی | 


سے آ کاه هون کا زبردست ذریعه ره - شیخ الاسلام 


orm 


قران 





ابن تیمیه نے فرمایا که سب نزول کسی آیت کے 
فہم وادراک میں بڑی حد 02270 هوتا 
۔ اس لیم که سبب نزول کا علم حاصل ھونے ہے 

ست ظط سن اا کے ےم ظا ماف 
اسباب نزول کی عدم معرفت کی وجہ ہے بعض آیات _ 
کے معانی نہ سمجھ سکے ۔ جب انھیں ان آیات 
کا ہب نرول_بعاوم ھوا تو اشکال جاتا رها - 
( السیوطی : لباب النقول فى اسباب النزول» قاهره؛ 
ص ۳). ۵ 

السیوطی کے میں کہ حضرت عثمان” بن 
مظعون اور حضرت عمرة م بن مع یگرب کی نسبت بیان 
کیا گیا .هه که یه دوول شراب کو مباح کپا کر 
تھے اور اس ی دلیل میں به آیت پیش کرت ته. 

لیس علی الدین و عملوا 
السلحت ام فیما بت ه [المندة]) : 
۹۳( (یعنی ایمان الاك اور نیک اعمال انجام دینے 
والوں نے ج وکجھ کھا لیا اس میں کچھ مضانقه نہیں)؛ 
ان بزرگوں سے اس قسم کے خیال کا انتساب واقعی 
کھٹکتا ے [لیکن جونہی انھیں اس کا سبب نزول 
معلوم هوا - ان کا شک رفع ھوگیا] ۔ اس آیت کا سہب 
ول کد کن ھر 
حکم نازل هونے کے وقت کہا ’ان لوگوں کا کیا حال 
هو گا جو نزول آیت ہے قبل شراب کو باوجود اس کے 
نجس ھونے کے پیا کرتے تھے اور اب وہ راہ خدا میں 
جہاد کرتے ھوے مارے جا چکے ہیں یا طبعی موت 
سے مر گئے هس ٩‏ چنانچه آن لوگون ک ازالٌ شک 
کے لیے یه آیت نازل هوئی تهی - اس روایت کو 
احمد النسائی اور دیگر محدثین نے بھی نقل کیا ے 
(الزر کشی : آلبرهان» , : رم مطبوعۂ قاھرہ؟ نیز 
السیوطی ؛ آلانقان» , : و ۲» مطبوعة قاهره). 

علم اسباب الدزول کا ارتقا : علم اسباب 
النزول پر سب سے پپل حضرت ابن عباس کے امور 


۹ بی 
اسنوا 


ترآن 





شا گرد عکرمه (م اھ کات وین خن بان یذ کورة صدر مستقل کتب ک علاوه تفسیر پالمان. 


وه تمام ا جمع کیں جو موصوف نے اپنے استاد 
حضرت عبداللہ بن عباس““ ہے سنی تھیں۔ این الندیم : 
(الفہرستء ص ےہ). 

السیوطی نے امام بخاری کے استاد حافظ ابوالحسن 
على بن عبدالته المدینی (م م۳ھ) کو اس ضمن میں 
اولین مصنف قرار دیا ہے ۔ اسی طرح حاجی خلیفہ 
نے بهی کشف الوت ہی بوصو کو اول من 
صنف کے الفاظ ہے یاد کیا ے ۔ اس کی وجد يه 
ره کہ ابن المدینی. کی کتاب جامع تر ہے 
( کشف الظنون» ج ب» عمود وء). 

بقول حافظ السبوطی اس فن پر ابوالحسین 
عل بن احمد الواحدی (م ءبمه) کی کاب 
دج سی ےھتج ہت 
ابپام و اجمال پایا جاتا _ه - برهان, الدین ابراهیم 
بن عمر بن ابراهيم جعبری (م ۳۲ه) ثر الواحدی کی 
کتاب کا خلاصه لکها - بگر اس مین یه نقص ‏ ےہ که 
اسانید کو حذف کر دیا گیا هه - اور اضافه کجھ 
نہیں کیا ۔ شیخ الاسلام ابن حجر العسقلانی 
(م ٥۲‏ ھ) نے اسباب النزول پر ایک کتاب لکھی تھی 
مگر کتاب ابھی سودے کی صورت میں تھی کد 
وه وفات پا گثم ۔ یہی وجہ ہے که السیوطی اس 
کتاب سے مستفید نه هو سک (صبحی صالح : 
مباحث فی علوم القرآن» اردو ترجمه» ص مه , ؛ نیز 
الاتقان» السیوطی : (r 4 ١‏ ۰ 

سایق الذکر کتب پر تبصره کر که بعد 
السیوملی اپتی تصنیف کا ت ذکره آن الفاظ مین کرتر 
ہیں : میں نے اس موضوع پر ایک کتاب لکهی 


جو اختصار کے باوجود جامع ےہ ۔ اس کا نام . 


لباب النقول فی اسباب النزول ہے ۔ السیوطی نے 
یہاں اپنی کتاب کی خصوصیات گنائی ہیں ۔ 
(دیکھیے لباب النقول» مطبوعهُ قاهره ص ب). 


6۳ ۵ 


قرا 8 


سید 


کے انداز پر تحریر کردہ کتب تفسیر میں بھی اسباب 
النزول پر مشتمل روایات ذکر ی کثی حبی . 

علم القراءت : قراءّة عربی میں مصدر اور 
اس کے معنی مطلق پڑھنے کے ہیں علم القراء؛ت ہے 
وه علم مراد ے جس میں قرانی کلمات کے ادا 
کی کیفیت اور اس میں جو اختلاف هه وہ بیان کیا 
غاتا ا ای وات کي امن کے لق ک 
جانب.مسوب کیا جاتا ے ۔ تاکه قرآن مجید میں 
لفظ اور لہے کی تحریف کو راہ پانے کا موقع نه مر 
(الزرقانی : مناهل العرفان» مطیوعة قاهره » ۱ :۰ .م) . 

السیوطی اس علم ی ضرورت و اهمیت پر بحث 
کرتے ھوے کہتے ہیں که ترآن مجید کا حفظ کرنا 
امت پر فرض کفایه _ه - اس امر ی تصریح عبدالقاهر 
جرجانی نز اپنی کتاب الشافی میں اور علامه عبادی 
وغیرہ نے بھی کی ے۔ الجوینی کا قول ھے که حفظ قرآن 
کے فرض کفایہ هوز ی وجه یه ےہ کہ اس کے 
تواتر کا سلسله منقطع نه ھونے پائے اور اس طرح 
قرآن مجید تبدیل و تحریف سس محفوظ ره - اگر 
مسلمانوں کا ایک گروہ یھ فرض ادا کرتا رھے کا 
تو باقی لوگ اس ذہے داری سے بری هو جائیں گے ۔ 
ورنه سب کر سب ترآن مجید ک حفاظت نه کون کے 
جرم میں باخوذ هون گر - قرآن مجید کی تعلیم بھی 
فرض کنایه هم اور یه بہترین عبادت .هم - حدیث 
صحیح میں ے که آپ* نز فرمایا که تم میں سے بہتر 
وہ ے جو قرآن مجید کو خود سیکھے اور دوسروں کو 
سکھائے (الاتقانء مطبوعة قاهره» ,  :‏ . ۱). 

قراءت ی حسب ذیل تین صورتی هن : 

ب - تحقیق - اس _ک معنی یه هس کید 2 
اشباع » همزه ی تحقیق» حرکتون کو پوری طرح ادا 
کرنے کا خیال رکھا جائ» اظهار اور تشدید ثهیک 
طرح ادا هود» حروف کی وضاحت کی جائے اور 


ترآن ۱ 


ان کو ایک دوسرے ہے الگ کیا جائے؛ بعض 
"حروف کو ترتیل که وقت بعض سے جداگانه طور 
پر مخرج سے نکالا جائے ۔ وقف کے ۔ائز مقامات کو 
بلحوظ رکه کر هر ایک حرف کو اس کے پورے 
حق سے بہرەور کیا جائے - یه باتی زبان ی مشق 
اور الفاظ ی درستی سے حاصل هوتی هی . 

م د الحدر : ایسی قراءت کوکہتے ہیں جو 


تیزی سے پڑھی جائے اور اس میں روانٔی هو - اس میں 


تصر» اسکان» اظہار» بدلء ادغام وغیرہ امور کے ادا 
کرنے میں عجلت ہے کام لیا جاتا ہے لیکن اس کے 
ساته شاته اعراب اور الفاظ کی صحیح رعایت 
متاثر نپی هوتی - نیز حروف کو ان کی جگه پر 
برقرار رکھا جاتا هه - یود نمی ن که حرف مد یکشش 
چهوژ دیس یا حرکات کا | کنر حصه ظاهر نه کرس - 
ا غ آواز کو بالکل اڑا دیں ۔ یا ان امور میں 
اس قدر کمی ی جائ ےکھ تلاوت ی صفت اور قراءت 
کی صحت ھی جاتی رے . 

ب - تدویر : یه قسم دونوں مذکورۂ صدر 
اتسام» یعنی تحقیق اور حدر که مابین توسط اختیار 
کرنے کا نام ہے - اکش قراه» جنھوں نے مزهۂ منفصل 
میں مد کیا ے اور اس کو اشباع کے درجے تک 
نہیں پہنچایا ان کا یپی مذهب ے ۔ تمام قراء کے 
نزدیک یہی مذھب بختار ے اور اھل اداء بھی 
اسی کو پسند کرتے هیں ۔ (الاتقان مطبوعۂ قاهره؛ 
OEE‏ 

امام ابو عبید قاسم بن سلام (م ۲( ه) نر قراءعت 
سے متعلق اپنی کتاب میں صحابه کرام" تابعین 
ور تام ابمین میں سے آن اکبر کر نام کنوائے 
ہیں جن سے کسی طرح کی قراۃت منقول ہوئی ے ۔ 
بقول ان کے قراءغت ی طلب می ایک جماعت اتنی 
پڑھ گئی کہ اس نے اپنے آپ کو اس کے لیے وقف 
ید وت 


۳۹ 


قرآن 





لوگ ان ہے یھ علم سیکھنے لگے (راغب طباخ ; 
الثقافة الاسلاميه» اردو ترجمه ص .۸ بحوالة 
کشف الظنون) . 

سات قراۃتیں : جب علما نم علم قراغت پر 
تصنیف و تالیف کا آغاز کیا اس وقت سات قراء‌تون کی. 
اصطلاح بلاد اسلاميیه میں معروف نه تهی - جن 
مصنفین کو اس فن میں اولیت کا شرف حاصل ےہ 
مثلا ابو عبید قاسم بن سلام و ابو جعفر طبری و ابو 
حاتم سجستانی انھوں نر اپنی تصنیفات میں ان ہے 
کئی گنا زائد قراۃتوں کا ذ کر کیا ھے ۔ سات قراۃتوں 
کا جرچا لوگوں ہیں دوسری صدی هجری > اوائل 
میں هوا جب کہ بعض اسلامی شہروں میں لوگ. 
جاتن:خامن قاریوں کی قراغت ی طرف مائل هوه. 

قرا‘ سبعة : حسب ذیل هیس. 

| - مکی میں عبد ان بن کثیر الداری ( م. 
۷ هک قراقت مشپور تهی - وه صحایڈ کرام 


ز حضرت انس* بن مالک» عبداته بن زییر اور ابو ایوب۳ 


انصاری کو ہل چکے تھے ۔ امام شافعی“ نے بھی ان. 
کی قراتت نقل کی ہے اور اس کی ملح کی ہے -. 
امام شافعی* ” کہا کرتے ته رکه جو شخص فن قراات. 
سن کال این کرت اھت هر ام اھر کہ 
ابن کثیر کی قراۃت سیکھے . 0 

۲ مدینة منورہ میں نافع بن عبدالرحمن بن. 
اق تع (م ۹ہ,ھ) کی قراّت رائج تھی ۔ انھوں 
نے ستر ایسے تابعین ہے استفادہ کیا تھا جنھوں نے . 
پراه راست حضرت اب۶ بن کعب» عبدانته بن عباس: 
اور ابوهریره:< سے کسب فیض کیا تها - ان > باره 
میں امام مالک اور ان کے شا گرد فدات بن وهب 
کا قول ھے کهھ نافع کی قراەت سنت کے مطابق ے. 
(الثقافة الاسلاميه» اردو ترجمه ص ۳ہ بحوالةۂ 
الجزری : غاية التهاية فی طبقات القراء» ص . ۲۳). 

م ۔ ملک شام میں عبداللہ یحصئی المعروف: 


طبقات القرا»» ٢‏ 


قرآن 


ابن عامر (م ۸ ٭) کا طریقھ رائچ تھا ۔ انھوں نے 
ابی شہاب مخزومی ے سیکھا . 
م ۔ بصرے میں ابو عمرو بن العلاء البصری 
(م مه , ھ) کی قراء ت کا شہرہ تھا -انهون نے اھل حجاز 
اور اهل عراق ۶ جلیل القدر تابعین ی ایک جماعت 
سے علمی فیض حاصل کیا ۔ ان کی قراء ت نے بلاد و 
امصار میں بڑی شہرت حاصل ق . 
۱ ہ ۔ پانچویں مشپور قاری یعقوب بن اسحق 
حضربی (م ۰.۰ ۲ه) هین - یه بصره که مشهور قاری 
تهم - تفصیلی ثعارف کے لے دیکفیی (الجزری : 
۳۸ و قاهره) . 
> - حمزه بن حبیب زیات موی عکرمه بن ربیع 
التیمی (م ۸ ه) جهش مشپور قاری هن . 
-ساتویی قاری ابوبکر عاصم بن ابی النجود 
ی (م 2 مین ۔ انھوں نے ابو عبدالرحمن 
السلمی اور زر بن حبیش سے علم قراء ت اوا کیا. 
یه دونوں حضرت عثمان*؛ حضرت عإ ۶ 
ابن مسعود" > تلامذہ ہیں ہے تھے . 
قرڑے سبعهہ میں سے اکر فارسی 
عجمی نژاد تھے ۔ 
کت النسل تھے ۔ باقی پانچوں عجمی الاصل 
- (صبحی صالح : مباحث فی علوم القرآن, 
- ترجمہء ص س وب؛ بحوالهُ الجزری : طبقات القرا»؛ 


قراه ت کا فن رہ بن 


ان میں سے صرف ابن عامر اور 


۱ : دمم تا وم۳). ۱ 

علم القراءت پر تصانیف : اس موضوع 
پر سب سے پہلۓ ابو عمرو بن العلاه البصری 
(م مه ,ه) نم کتاب تصنیف کی ۔ ان کے سعاصر ابان 
بن تغلب اور مقاتل بن سلیمان ‏ بهی کتاب القراءت 
لکهی تهی (ابن الندیم : الفہرست؛ ص م ۰ و مه ۲ . 

علابه جلال الدین السیوطی نر هارون بن موی 
الاعورٴ کے تذ کرہ میں ی ولو 
سب نز : پل قراعت پر کتاب لکھی ۔ وہ لکهتر 


ے8۳ 


سے 


قرآن 





و هو اوک سب تتہع وجوه القراءت و 


الب رف انا دی تہ 


ا یک یی یس ا 


کت چیہ 3 


استاده" (فية الوعاة فی طبقات اللغوین والتعاة؛ 
E Ee E E‏ 
سب سے پہلے' وجوه قراات کو تلاش کیا اور شاذ 
قرا٭توں کی جستجو کی اور اس کی سندوں ہے بحث 
ی ه. ۱ 

همار م نزدیک یه صحیح نہیں ۔ اس لیم که 
هارون بن موسی کر استاذ ابو عمرو بن العلاه خن 
ہے هارود نے فن قراءت سیکھا تھاء اور دوسرے شیخ 
آبان بن تغلب اس فن پر اس سے پہلے کتاہیں لکھ 
چکے تھے ۔ مقاتل بن سلیمان ی کتاب بھی اسن سے 
پپل مرتب هو گنی تهی» مگر حافظ السیوطی ان کتب 
سے آشنا نھ تھے ۔ هر مورخ اور تذکره نویس اپنر 
علم ی حد تک لکهتا عے - حنانجه علابه ابوالخیر 
محمد بن محمد الجزری (م ٣۸۳ھ)‏ نے کتاب 
النشر ۂ فی القراء ات العشر میں اس موضوع پز پہلا 
مصتف ابو 1 + + ++ + 4 ٴٗ٘ ٘۸ 
دیا _ه حالانکه ان سے پیئٹر امام الکسائی نے. اس 

تاب لکھی تھی (الخطیب البغدادی : 

تاریخ بغداد بطبوعه قاھرہ؛ مم ‏ ؛ 
شمس الدین الجزری (م +۸۳ھ) امام ابو عمر حص 
بن عمر دوری (م ۸ ۳ ٭) کے متعلق لکھتے ہیں : 
اول سن جمعم القراءات (الجزرى : غاية النهايةء 
مطبوعۂ تاه ۱ ۰ ۲۲۰)» یعنی موصوف ھا سے 
پہلے ور ا٠توں‏ کو جمع کیا. ۔ 

اس کے بعد اس فن ہج جس تصنیف ی 
ین و ا ع 
عمود نمبر ۸ وم ؛ مطبوعة استانبول) . 

مس اک او تھے اف 
. رسم الخط وه علم ہے جس ہے ذریعے حروفِ هجاءٴ کو 
«لکهین کا طریقها وس ی کیفبت ت معلوم کی جاتی :هه » 


۲) امی طرح 





بگر یپان چا دائره صرف قرآن مجید > 
رسم الخط تک محدود ره کا- حضرت عشمان" 
کے ید خسلافت میں چار صحابه پر مشتمل ایک 
مجلس نے قرآنی نسخوں کو مرتب کرتے وقت کلمات و 
حروف کے لکھۓ کا ایک خاص انداز اختیار کیا تھا 
جو حضرت عثمان* کو بھی پسند تھا ۔ علما نے اس 
خاس طریتے کا نام "ایم المصحف' لکھا ہے ۔ 
حضبرت عثمان” کے اس پسندیدہ تیا 
جانب منسوب کر کے !'رسم عثمانی'' یا ”'خط عثما 

ہی کہا انا ف ب عا کف الظنون 
مطابق اس کو الاصطلاح السلفی“. کہا جاتا ہے 
(کشف الظنونء مطبوعۂ استاننول: کالم ۱۳). 


حروف کے لکھنے کا اصل طریقه یه څے که 


وھی حروف لکھے جائیں جو نطق و تلفظ میں آنے 
عون اور مکتوب و منطوق حروف میں کوئی کمی 
پیشی نه هوء مگر عثمانی رسم الخط میں اس قاعدے 
کی پابندی نہیں کی گئی تھی ۔ اس کے چند فوائد 
" هین جو علما نے تفصیا< بیان کے ہیں ۔ عثمانی 
رسم الخط میں جو کلمات خلاف قیاس اور اپنے 
تلفظ نے ھٹ کر لکھے جاتے ھیں اھلِ علم نے ان 
کو بیان کیا سے اور بعض علما نے ان پر مستقل 
کتابیں لکهی هب » چنانچه اسام ابو عمرو لدنی 
ز البمقنم لکهی؛ علامه ابو عباس مرا کشی نم 

عنوان الدليل فى رسوم حط التنزيل سرب ی 
علامه شيخ بحمد ین احمد المتول نم ایک 
دنظوم کتاب لکهی جس کا نام اللژلق المنظوم فی 
ذکر جلة من المرسوم اے _ بعد 0 علاره شیخ 
محمد حاف الحسیتی ز اس کی 

E‏ نام مرشد 


الحبران E Sa‏ ما يحب اتباعه فی زم ارات 


قاهره» , : مو می زسم الخط 5 مد 


6۵ ۳ ۸ 


ترآن . 


چھے قواعد ہیں : 

حذف زیادت» همزه» ابدال» وصل و فصل» نیز 
اگر ایک لفظ مين دو قرااتی هول تو ایس اس طرح 
لکهنا جس سے دونوں پڑھی جا سکتی هون (تفصیل 
کے لیے دیکهیی (الاتقان» مطبوعهُ قاهره» ۲ : 9 ). 

علما کی بہان یه امر ستنازع فیه .هم که آیا 
قرآن مجیذ کا رسم الخط توقیفی (من جانب الہ) رف 
یا نہیں ؟ اس میں تین آرا ہیں : پپلا مسلک یه 
هی که توقیفی _ه اور اس ی خلاف ورزی درست 
نہیں - یه جمہور کا مذمب ے ۔ اس کی دلیل یه ے 
کھ عہد رسالت میں کاتبین وحی صحابهہ“ موجود تھے۔ 
جو قرآن مجید کو اسی رسم الخط مبی لکهتر تھے اور رسول 
کریم * ان کی تصدیق فرماتر تهم- حضور؟ کی زندگ میں 
اس میں کوئی تبدیلی پیدا نہیں ھوئی ۔ بعد ازاں حضرت 
ابوبکر* اور حضرت عشمان* نے اپ اپنر عهد خلافت 
میں اسی رسم الى پروی ک اور صحاب ۂ کرام ٣‏ نے 
اس کی مخالفت نه کی۔ پھر معامله تابعین اور تبع تابعین 
تک پہنجا اور ان میں ہے کسی نے بھی اس ی 
مخالفت نھ کی - اس کا بطلب یه ھے که عشمانی 


العرفان» , : .ے٣)‏ ۔ الزرکشی کہتے هس که 
هماری راے بھی یہی ه - وه اس کی تائید ہیں 
آیات قرآنیه بهی پیش کرتے ہیں ( البرھانء , : 
رےم) ۔ العقتم کے مصتف اسام ابو عمرو الندانی 
نے بھی اس قول پر امت کا اجماع نقل کیا ھے 
ا 2 

دوسرا قول یه ھے که قرآن مجید کا رسم الخط 
اصطلاحی عے توقیفی نہیں اس لیے اس کی خلاف ورزی 
میں هرج نہیں ۔ابن خلدون نے اپنے مقدمة تاریخ 
ہیں اسی راے کا اظہار کیا ے ۔ قاضی ابوبکر محمد 
بن الطیب الباقلانی (م ۳.مه) اپنی کتاب 
الانتصار میں لکھتے ہیں : جہاں تک قرآن مجید 


قرآن 





کی کتابت کا تعلق ہے اللہ تعا یل نے اس شمن میں 
ست پر کچھ فرض نہیں کیا۔ چنانچه اس نر ترآن 
مجید کے لکھۓ والوں کو کسی خاص رسم الخط 
کا پابند نہیں کیا که اس کے سوا دوسرا کوئی 
زسم الخط جائز نہیں ۔ قرآن مجید.مین ایسی کوئی نص 


موجود نہیں ۔ کسی حدیث میں بھی اس کی صراحت ۱ 


نہیں کی گلی (مناهل العرفان ,» : مے). 

تیسرا قول یه ھے که قرآن مجید کی کتابت 
عصر حاضر کے رسم. الخط مین بالکل جاشز اور 
درست ,هم - حنانجه محدث العز ابن عبدالسلام 
نے اپنی کتاب التبیان میں اس را ےکا اظہار کیا ے 
که آج کل جدید رسم الخط کے مطابق قرآن مجید کی 
کتابت درست ه اور عثمانی رسم الخط بی قرآن نحید 
کی کتابت پراصرار مناسب نہیں اس لیے کھ عوام اس سے 
دهوکا کھا سکتے ہیںء مگر اس اعتبار ہے که 
عثمانی رسم الخط آثار سلف میں سے ایک ہے اس لیے 
اس کا تحفظ ضروری ے؛ اس کی صورت یه ےہ که 
اصحاب علم عثمانی رسم الخط ہے آ گاه رهی » البنتد 
عوام پر یه لازم نبیی (مناهل آلعرفان» ۱ : ۸ع۳) - 
همار ی نزدیک تینوں اقوال میں ہے اقرب ا ی الصحت 
قول یہی ہے که [ساری انّت مين یکسانی کی خاطر] 
عثمانی رسم الخط کا التزام ضروری ے ۔ امام احمد بن 
حنبل" فرماتی هیی : واو هو یا الف یا یاء کسی حرف 


کے لکھنے میں بھی عثمانی رسم الخط کی خلاف ورزی . 


جائز نپی (الاتقان» مطبوع قاهره» ۲ : ع+). 
امام مالک ہے دریافت کیا گیا کھ اگر آج 
کل کوئی شخص قرآن مجید لکهنا چاه تو آیا 
لوگوں کے ایجاد کرده جدید حروف هجا کے مطابق 
لکھ سکتا ہے : انھوں نے فرمایا : میں اس کو درست 
تصور نہیں کرتا ۔ اسے اسی طرح لسکھنا چاہیے جیسے 
[اصطلاح سلف میں] کاتبوں نے لکها نها (البرهان؛ 
: الاتقان» , ؛ 


۱۹ ۳2۹ ۲ 


۰۳۹ 





ترآن 


علما نے عثمانی رسم الخط کے التزام کو اس 
لیے ضروری قرار دیا کہ أست کا شیرازہ بکھرنے ند 
پائے اور امت مسلمه ایک هی شمار ک پابند ره اور 
اس ليی به ی که یه خط حضرت عشمان" کا وضع کرده ہے 
نیز حضرت زید بن ثابت* "2 جوامن کو رواج دیا اوز 
جناب زی د رسول اکرم صلی الله عليه وآله ول 
امین اور کاتب وحی تھے . 0 
پہلے جس شخص نے فن کتابت کی طرح ڈا ی وہ آدم 
عليه السلام تھے۔ انھوں نے گیلی مٹی پر لکھ کر اسے 
آگ میں پکایا ۔ بعض علما نے حضرت ادریس" کو 
کتابت کا بانی قرار دیا - تیسرا قول یه _هء که چھے 
آدسیون نے کتابت کی بنا ڈالی ان که نام یه هین : 
ابجد» هوز» حطی» کلمن» سعفص» قرشت . 

اب هسام سیرت میں لکھتے ہیں که عربی 
خط کا آغاز حمیر*بن سباأ نے کیا - این" عبدالبر مرفوعا 
روایت کرتے ہیں که دی سی ا ر 
حضرت امل عليه السلام تھے (کشف الظنون الظنونء 
کالم .ع) . 

بہترین کاتب کون کون هوه اور کس زمانی 
میں ھوے (تفصیل کے لے دلکھے کشف الظنونء ' 
۰ ٠٢ء‏ [نگر اس مقالر کے لحاظ ہے یه 
باتیں ضعنی ھیں] . 

نتط اور اعراب ی 
کو اکثر و پیشتر ایک دوسرے سے زبانی اخذ کیا 
جانا تها ‏ جب اسلام کا دائره وسیم هوا تو نقط اور 
اعراب لگانے ی ضرورت پیش آئی - ابن خلکان 72 
الحجاج کے تعارف کے سلسلے میں لکھا ہے که 
ابو احمد العسکری کتاب التصحیف میں تحریر کرتے 
هن که لوگ عبدالملک بن مروان > عہد خلافت 
نقریبا چالیس سال تک حضرت عشمان:* کے جیع کردہ_ 
قرآن مجید ک تلاوت کرتے رے ۔ پھر قرآن نجید کو 
غلط پڑھا جانے لگا اور عراق میں اس کا بہت چرچا 


ترآن 





هوا - یه جان کر حجاج نے اپنے کاتبوں کو حکم دیا 
که با هم مشابه الفاظ پر علامات مقرر کر دیی تا که 
ان کو پہجانا جا سکے کا جات ره که نصر بن 
عاصم نے اور بقول بعض یحبی بن یعمر نے قرآن سجید 
پر نقطے لکاثر - تاهم غلطی ک امکانات موجود تھے ۔ 
اس لیم اعراب لکانر ی ضرورت محسوس هوئی - ایک 
قول یه بهی _هه که ابوالاسود الدقلل نم حضرت عل 
7 ک ایما پر قرآن مجید پر اعراب لگائے (رکشف الظنون» 
عمود +رے),. ۰ 

تصانیف : پہلی صدی هجری سن قط مصاحف 
پر سب ہے پہلے کبار تابعین میں سے قاضی بصره 
ابوالاسود الدول (م وہھ) نے جن عم ارباب سئن 
نے روایت ی هه وھد رد ۶ ینک 
تذ کره_مشم‌ور قاری ابو عمرو الدانی 2 ما 
کتاب المحکم میں کہا مہ ال ى 
المصحف» ص م) - دوسری صدی هجری بی اس 
موضوع پر اسام لغت خلیل بن احمد بصری (م 
۰ ه) نی قلم اثهایا - یبی وجه ره که ابن الندیم 
نے کتاب الفہرست میں نقط مصاحف پر کتاہیں 
گناتر هوے سوصوف کا سر فپرست ذ کر کیا ے ۔ 
(الفپرست» مطبوعٌ قاهره» ص و ه) - قاری ابو عمرو 
الائ لد اخ کو ادالاس ی ناه 
اولین مصنف قرار دیا ھے (المحکم» ص و) . 

دوسری صدی هچری کے اوائل ہیں قرآن مجید 
کے خاص خاص مباحث پر جدا گانه اور مستقل تصانیف 
کا سلسله شروع هوا اور هر موضوع پر بلند پایه ائمة 
فن نے داد تحقیق دی . 

تب ۰90 ماده ت ث رح م ھے ۔ يه 
رباعی مجرد کا مصدر .هه 
کے لے مستعمل ے : 

ر ۔ کلام کو ایسے شخص تک پہنچانا جس 
تک وه نه پپنچ سکا هو . 


ره اور عربی میں چار معانی 


فران 





۲ - کلام کی تفسیر اسی زبان میں جس میں 
وه کلام وارد هوا لے ۔ اس 
کو ترجمان القران کپا جاتا هه (الزبخشری : 


اساس البلاغة) . 


م ۔ کسی دوسری زبان میں کلام کی تفسیر و 
توضیح کرنا (قاموس و لسان العرب) . 

تی ر ابن کثیر کہتے ہیں که لفظ ترجمه 
کے معنی عربیٰ زبان ق. توضیح و تبیین ک هی 
عراۃ اس اق سن هو یا کسی اور میں (ابن کثر 
و البغوی). 

زیت کلام کو ایک زبان سے دوسری میں 
منتقل کرنا (لسان العرب) . 

عرف عام میں ترجمە کے لفظ سے چوتھے معنی 
سراد ہیں ۔ گویا ترجمە کا مقہوم یه هوا که ایک . 
زبان میں جو کلام وارد ہوا هه اس کے معنی و 
مفہوم کو دوسری زبان میں اس طرح ادا کر دیا 
جائے که اس کے معانی و مقاصد میں فرق نه آنے پائے ۔ 
اس عرفی معنی کے اعتبار سے ترجمه کی دو قسمیں 
هیں: (م) حرفی [لفظی] ترجمە : اس ترجے ہے مراد یه 
ہے که اصل کلام ک نظم و ترنیب کو بحال رکهتم 
هوه ایک لفظ ی حگه دوسرا بترادف لفظ رکه دیا 
جائے ۔ اس کو لفظی ترجمه اور مساوی ترجمه بھی 
کہتے هیں؟ (م) تفسیری ترجمە : اس ترجے میں اصل 
کلام کی نظم و ترتیب کو پیش نظر نہیں رکھا 
جاتا ۔ اس میں صرف یھ بات ضروری هوتی .ه که 
کلام که معانی و بقاصد پوری طرح دوسری زہان ہیں 


بنتقل هو جائی - اس کو معنوی ترجمه بھی 
کپا جانا ه - (الزرقانی + مناهل العرفان» مطبوعة 
قفاھرہ؛ ٣‏ ۸( 7 


ترجمه و تسس سین فرق : علما نے 
ترجمه و تفس میں حسپب ذیل فرق بیان کیا ے : 
١‏ ۔ ترجے کے الفاظ مسنقل ھوتے میں اور 


۔۔ ٠۹ں‏ 





اصل ک جگہ لے کر اس کے قائم مقام بن جاتے ہیں - 


or) 


ترجمے کی قراءت کا شرعی حکم : اس 


بیخلاف ازیی تفس بی یھ بات نپی هوتی - تفسبر | ضمن میں فقہا کے اقوال حسب ذیل هس : 


همرشه اصل کلام که ساته مربوط و متصل هوتی 
ھ› مثا مفرد یا مرکب کلمات کو لایا جاتا ے 
اور اس کے ساتھ ھی اس کی تفسیر کو یوں بیان کر 
دیا حانا هم که وه اصل کلام که ساته یود ملی 
هوئی هوتی ے جیسے مبتدا خبر کے سانه - پهر اس 


کے بد کسی اور بفرد یا مر کب کلی کو لا .کر 


اس ی تفسیر کی جاتی ے علی هدذا القیاس - اس 
کا نتیجه یھ هوتا .هه کم اگر تفسیر کو اصل کلام 
سے الگ کر دیا جائے تو کلام لغو هو جاتا ھے . 

م ۔ ترجمے میں شرح و تفصیلی کی گنجائش 
نہیں هوتی جب که تفسیر بیی یھ ضروری ے ۔ 
اس لیے که ترجمه اصل کے بالکل مطابق هوتا 

ره اور اس میں اصل کلام ہے کمی بیشی نہیں 
هوتی» حتی که اگر اصل کلام مين غلطی هو تو 

یھ ترجے میں بھی باقی رعے گی» مگر تفسیر میں 
یه بات نہیں پائی جاتی . 

+۔ شرجے میں اصل کلام کے تمام معانی و 
مقاصد کو برقرار رکها جاتا ھے برخلاف تفسیر 
کہ ۔ تفسیر میں صرف ایضاح کلام بقصود هوتا هه 
خواہ بطریق اجمال هو یا تفصیل . 

م ۔ ترجمہ اس دعوے کو متضمن هوتا ے کہ 
مترجم نے جن معانی و مقاصد کو اصل کلام سے 
نقل کیا سے ان ہر اطمینان کا اظہار کیا جا سکتا ے 
اور صاحب الاصل کے پیش نظر بھی وھی مقاصد تھے۔ 
بخلاف ازیں تفسپر اس بات ہے عاری ھوتی ے۔مفسر 
گاےے ان پر سطمثن ھوتا ےے اور گاے نہیں ۔ بلکہ 
بعض اوقات وہ اپنے علم و نظر کی کوتاھی کا اعتراف 
کرتا ہے ۔ چنانچہ اکش مفسرین متشابهات که 
معنی ومفہوم کے بارے میں اپنی لاعلمی کا اعتراف 
کرتے هی (مناهل العرفان؛ ۲ شا اه 


شوافع کا مسلک : , - صاحب المجموع ‏ 
(ہ: وےم) فرماتے هیں که شافعیه کے نزدیک قرآن 
مجید کی قراعت عربی که سوا کسی دوسری زبان 
میں جائز نہیں ۔ قطع نظر اس ہے که وه شخص عربی 
پر قادر ھو یا عاجز: نیز یہ که حالت نماز مس هو 
یا خارج از نماز۔ اگرنماز کی حالت میں قرآن مجید کے 
بجاے اس کا ترجمه پژ هی تو اس کی نماز صحیح نہیں 
خواه اس کی قراءت اجهی هو پا نه هو - جمپهور علما .. 
کا نظریه یہی ے ۔ امام مالک و احمد بن حنبل و 
ابو داؤد اسی کے قائل هی. 

+ - الزرکشی البحر المحیط میں لکھتے ھیں 
که قرآن کا فارسی يا کسی دوسری زبان می ترخجمه 
کرنا درست نہیں ۔ قرآن کی قراءت اسی انداز پر 
کی جائے جس سے اس کا اعجاز برقرار رھ ۔ اس میں 
شبھھ نہیں کە ترجمے ہیں اعجاز باقی نہیں رھتا اور 
عربی کے سوا دوسری زبانوں ہیں ود بات نہیں 
پائی جاتی جو عربی ی خصوصیت هه  .‏ . 


م د ترشيح المستفيدين (, : )٥۲‏ ك 
حاشیے ہیں مذ کور ےے که جو شخ سورة الغاتحه 


نه جانتا هو اس کو ترجمه پڑھے ک, 2-22 ا 
اش ل ی که ران ین تا 2 اه بر 
عربیا(م , [یوسف] : ب)» یعنی ھم نے قران کوعربی 
مس انارا ۵ , 

ظاهر .هه که عجمی کلام [نو در کنار کوئی. . 
عربی کلام بهی درآ ر کا هم سطح هو سکتا 
ھی نہیں کبی زبال مين ترجمه 4 ترآن اصل فرآن کر 
درجے پر کیسے آسکنا ے ۔ پھر یه ھی هه که قرآن. 
مجید کو اس کے اصل الفاظ میں پژهنا بهی عبادت: ه. 
غرض ترجمه یود بھی ہراہر نہیں سنمجھا جا رکنا]. 


قرآن 
کی قراءت بالمعنی جائز نہیں ۔ اس لیے که جبریل " 
قرآن کو اصلی الفاظء یعنی عربی میں ادا کرتے تھے - 
ان کو اس بات ی احازت نه تو ی کھ قرآن کے معنی و 
9 کو دوسری زبان میں تل الہ عليه و آله 
و سلم تک پہنچا دیتے (حوالوں کے لے دیکھے 
اهل ۹ی۰۰ ) 

.سالنکیه 6 مسسلک ؛ بالکیه کی نزدیک 
قراق مجید ی فرافت کا کسی دوسرین زبان 
میں جائز نہیں؛ حت یکھ نماز میں تکبیر بھی کسی 
اور زبان میں نہیں کہی جا سکتی اور ئه عربی کے 
سرادف الفاظ ھی میں اس کو ادا کیا جا سکتا ے ۔ 
اگر عربی میں سورة الفاتحہ نە پڑھ سکتا هو تو اس 
شخص کی اقتدا. کرے جو اس کے پڑھنے پر قادر 
هو . المدونه بی هه که میں نے ابن القاسم سس 
پوجھا کہ اگر کوئی ذخص عربی نه جانتا هو اور وه 
مارمسن زبان میں پڑھنا شروع که تو امام مالک 
کا فتوی اس کے بارے میں کیا ے؟ موصوف نے 
جواب دیا کہ امام مالک ہے دریافت کیا گیا تھا 
که اگر کوئی شخص عجمی زبان میں حلف اٹھائے 
تو اس کا شرعی حکم کیا ے؟ انھوں نم اس اپسند 
رسای اور کہا کیا وہ قرآن نہیں پڑھتا؟ کیا وہ نماز 
نہیں ادا کرتا؟ یعنی انھوں نے اس کو اپسند فرمایا 
(مناعل العرفانء بحواله حاشية الدسوقى على الدردیر» 
ر : سب تا وس نیز المدونه» , : : ۲ب . 

حنابله کا سوقف ؛ حنابله کی نزدیک عربی 
کے سوا کسی دوسری زبان مين قراات جائز نہیں ۔ 
خوام وہ شخص عربی جانتا هو یا نه جانتا هو - اگر نه 
جانتا هو تو ایس عربی زبان سیکهنی جاهی - اگر 
قدرت کے باوجود عربی نہ سیکھے تو اس کی نماز 
درست نمرین (المفنی» ۱ : ٩‏ 0۲). 

ابن حزم فرماتے ھیں: ”جو شخص سورة الفانحه 
یا اس کا کچھ حصه یا قرآن کا کوئی جزو 


ترآن 





ترجمه کر کے کسی اور زبان میں دانسته پڑے؛ یا 
عربی الفاظ ہیں پڑے بگر وه ترآن > الفاظ نه هون » 
ی دانسته طور پر کسی کلیس کو آگے پیچھے کر 
دے تو اس ی نماز باطل هو گی آور وه شخص فاستی 
عے (ابن حزم : المحلی؛ ۳ مه ۲). 

حنفيه کا نقطۂ نگه . اس بات پر انمه کا 
اجماع ها که نماز سس باهر قرآن کریم ک قراعت عربی 
کے سوا کسی دوسری زبان میں جائز نہیں ۔ ایسا 
کرنے والے کو سختی سے روکا جائے؛ اس لے کہ یه 
قراءەت قرآن میں تصرف ے جس ہے اس کا اعجاز برقرار 
نہیں رھتا ەایک قول یه بھی ےہ که ات ر کوئی شخص 
نماز عربی کے سوا کسی, دوسری زبان میں پڑے اور 
وه عربی پر قادر بھی هو تو امام ابوحئیفه” 7 
اس قراات کو جائز تصور کیا کرتے تھے مگر بعد 
ازاں اس سسلک سے رجوع کر لیا ۔ ان کا آخری قول 
یه ے که جو شخص عربی قراات پر تادر هو 
عرای قرات اس پر فرض هم اور کسی آدوسری زبان 
ہیں پڑھنے ہے اس کی نماز فاسد هو جائے گی ۔ امام 
ابو حنیفه"" کے قدیم سلک سے رجوع کی روایت نوح 
بن سریم» علی بن الجعد اور ابوبکر رازی جیسی اکابر 
اح۔شاف ہے منقول .هش - (مناهل العرفان» ۲ : وه) 
اام غزای ک نقطه نظر اس ضمن مین حسب 
ذیل _ه: عالم شخص > لیر‌حدیث نبوی کی روایت 
بالمعنی جائز هم - اس کی دلیل یه .هم که عجمیون 
کے ليم شرعی «سائل ی توضیح ان ی زبان میں 
جائز _ه اور اس پر علما کا اجماع منعقد هو چکا 
ره ۔ جب عربی کے الفاظ کو ان کے مترادف عجمی 
الفاظ میں تبدیل کیا جا سکتا ے تو پھر عربی کے 


۰ الفاظ کو ان کے هم معنی عربی الفاظ مس تبدیل 


کرنا کیوں کر جائز نہیں؟ حضور اکرم صلی الہ 
عليه و آله وسلم کے بھیجے هو داعی و ہبلغ دیگر 
تالک میں حضور کے دیر ھوے احکام و اوایر کو 





قرآن 


لوگوں کی زبان میں بیان کیا کرتے تھے اس لے 
که اصل مقصود معنی و مفہوم کا سمجھنا اور اس کو 
لوگوں تک پہنچانا ے ۔ اس کو تشہد و تکبیر پر قباس 
نہیں کیا جا سکتاء کیونکه ان ک الفاظ عبادت ہیں 


(الغزال : : الستصنی» مطبوعهٌ قاهره», , : و )» مگر 
نماز میں ترجمۂ قرآن کی قراءت ی اجازت ابام غزالی 
بھی نہیں دیتے فرماتے ہیں : "سورد الفانحه ک 
ترجمه اس کا قائم مقام مت بن سکتا - جو شخص 
عربی پر قادر نه هو اس که لیے بهی ترجمه کافی 
“ (الوجيز ص دج تا ب) - دوسری جگد لکهتر 
هس ۰ "لته تعای کے اسیا و صفات اور متشابه 
احادیت کو جوں کا تون رهم دینا جاهیر - ان کو 
اور قرآنی الفاظ کو عربی کے سوا دوسری زبانوں 
ہن اذا کرتا: :جائز نہیں'' (الغزای : الجام العوام» 
ص م, تا ء). 
عصرٍ حاضر میں قرآن مجید کے دوسری زبانوں 
میں ترجمھ کرنے کے جواز پر علما کا تقریبا اتفاق 
ےء مگر اس میں جد درجھ احتیاط کی ضرورت ھے ۔ 
اس لیے که قران کر ھچیر الین اور.اسلام 
دشمنی کے نقطه نگاہ سے بھی کیے جانے لگے ہیں ۔ 
چن غیرملکی ترجموں کو شال کے طور پر پیش کیا 
جاسکتا _ه - اور پهر یه بھی ہے که ترجمه کر 
والر زبان عربی یب بهی پوری طرح واقف نهی هو . 
قرآن عزیز ک تراجم : بقول الزرقانی صاحب 
مناهل العرفان مشرقی و مغربی زبانود میی قرآن عزیز 
کے ایک سو بیس تراجم پینتیس زیانوں میں هو جک 
هیں ۔ بعض تراجم کی مقبولیتِ کا یه عالم ہے که 
ان کے متعدد ایڈیشن نکل چکے ہیں ثلا جارح سیل 
کے انگریزی ترجے که چونتیس ایڈیشن شائم ھو 
چکے هن - ان میں بت انگریزی» جرمنی» فرانسیسی 
اور اطالوی ترجم خصوضی طور پر کثبر الاشاعت 
هس - ای اور ترق میں پانچ پانچ ترجم جهپ 


ory 


ہے 


قرآن 





چکے ہیں ۔ چینی زبان میں چار ترجم» تین لاطبنی 
میں؛ دو پشتو میں اور ایک جاوی زبان میں ا 
هو چکے ہیں (مناهل العرفان» ج ۲ ص ۳).- 
زبان دین: ہکرت ترجی شائم هو چکی هی » چونکه 
ان ی تفصیل اردو انسائیکلوپیڈ یا آف اسلام» 0 ۴ 
بیس بذیل ناد تسیر آ چکی ے؛ اس لے ھم ا 
کا اعاده نپی کرثر . 

ب - اعجاز القرآن : قرآن کریم نے فصحاے 
عرب کو دعوت بقابله دی تهی - اس چیلنج کو دیے 
هوه عرصه دراز گزر گیا مگر کسی کو اس کے 


اردو 


قبول کر کی جرأت نه هوئی - بلکه کفار ز اپنے 


عجز و تقصبر کا اعتراف کر لیا - البته اس امسر میں 
اختلاف .هم کہ قرآن کے وجوه اعجاز کیا 
اکثر علما کے نزدیک قرآن مجید اپنی قوت بحث؛ اپنے 
الفاظ ی فصاحت» اپنے حسن نظم » پر ایجان اپنی 
نادر طرز و انداز کے لحات: 
سے معجز ہے انت ا پر فائز 
ےہ کہ اس کی نظیں لانا استطاعت بشری ہے خارج ہے ., 
اعجاز القرآن - ایک مفصل بحث پہلے 
گزر چکی ھھ . 
اسلوب القرآن ؛ مصطنی صادق بن عبدالرزاق 
الرافعی (م ۳٥٦‏ ھ) اپنی کتاب اعجاز القرآن 
میں بعنوان اسلوب القرآن لکھتے هبن : 0 
یھ اسلوب قرآنی ایسا ے جو تمام کلام عرب 
میں سرما یه افتخار ره - حس کا کوئی عنصر بهی 
ایسا نہیں ی نھ ھو اور قرآن کے عااوہ 
عربوں کے کلام کا اسلوب نا ممکن ے که 
بعجزه ثابت هو سکی - اسی اسلوب کلام نےعربوں کو 


ترتیب عجیب اور اپنے 


اس کے مقابله و معارضه٭ کی ھر کوشش میں ناکام 


رکھا اور وہ اس پر کوئی حرف گیری نھ کر سکے ۔ 
اس طرح ان پر خود انھیں کے اندر ہے حجت و دلیل 
قائم کی اورانھیں ہے دست و پا بنا کر رکه دیا . 


قرآن 


عربی زبان و ادب پر قرآنی بلاغت کے 
اشرات : قرآن مجید کو عربوں کی زندگی مین مختلف 
پہلووں سے بنیادی اھمیت حاصل سے ۔ اسلام کے بعد 
محض تشریعی حیثبت هی ی نپس بلکه قرآن مجید ان 
ی زبان» ادب اور ذهنی رجحانات کا بھی محور بن گیا- 
عربی زبان و لغت ق تدوین» اشعاری تحقیق و تلاش» 
اتالیب پان رارقا اف شف رت ادت کک 
پروان چڑھنے میں قرآن مچید ھی حب ہے ۳ محرک 
تھا ۔ قرآن مجید کے محاسن زبان پر ہے شمار کتابیں 


لکھی گئی ہیں ۔ علما نے یه ابت کرنے کی 


شش کی سے کہ قرآن مجید کے اعجاز کا اصل 
مظہر اس کی زبان اور بلاغت ہے ۔ اس ہے عربی 
تنقید کو بت فائده پهنجا - علما ز ند صرف قرآن 
مجید ھی کی زبان یه وقیع اور فنی بحی ک هس 
بلکه وه عربوں ی عام زبان» اسالیب بیان» عربوں 
کی روایات نحو» علم بدیم» علم بیان» علم معانی اور 
لغت وغیرہ کے دقیق مسائل کو بهی زير بحث لاثم 
هیں ۔ یه ایک سسلمه حقیقت عے کہ قرآن فہمی 
کہ لے عربی علوم و فنون کا عمیق مطالعه درکار 
لا مد :الات هی رسلا اھ کا کا نا 
ره که جب تک عرب قبل از اسلام کی شاعری کا 
تحقیقی مطالعه نه هو اور عربی بلاغت پر نظر 
نه هو اس وقت تک ما حقه» فهم قرآن سمکن 
نہیں (حمید الدین فراهی : نظام القرآن کا بقدید 
ازسید سلیمان ندوی) , 

. قرآن مجید اور عربی تنقید دونوں میں بہت 
قریبی تعلق ہے ۔ جن ل وگوں نے قرآن مجید ک زبان اور 
اسلوب بیان پر کتابی تصنیف کی ہیں وہ سب کے 
سپ“ ادان ادب تھے یری دی ضرق می 
عربی تنقید سے متعلق بہت سی کتابیں تصنیف کی 
گئیں ۔ اس سے قبل کی کوئی کتاب موجود نہیں 
تھی ۔ اسی دور سے نقادان عرب نے قرآن مجید کی جانب 


or rw 


ترآن 





بهی توجه ک - مشهور نحوی الفرا» (م ے٠٥‏ نے 
(م .ه) نے مجاز القرآن تصنیف کی - تیسری 
صدی کے مشہور نقاد ابن قتیبه (م ہےھ) نے 
مشکل الترآن لکھی ۔ ابن قتیبه مشکل القرآن٭ 
میں لکھتے هی که قرآن کی عظمت کا عرفان اسی 
کو هو سکتا ے جس کی نظر میں وسعت هوه جس کا 
علم عمیق هو اور وہ عربوں کے مختلف اسالیب بیان 
و مکاتب فکر ہے واقف هو (زغلول سلام : اثر القرآن: 
فی تطور النقد الادبی» مطبوعٌ فاهره ص . ۱). 

اعجاز القرآن کے موضوع پر چند اهم قدیم 
و جدید تصانیف کا ذکر پہل آ چکا ۵ . 

ء - اعراب الترآن (علوم لسانیه) : اعراب القرآن 
سے مراد وه علم ہے جس میں قرآنی الفاظ ی 
صرفی و نحوی حیثیت سم بحث کی جاتی _ه - اگرجد 
لفظ اعراب کا تعلق کسی کلے کے آخری حرف ی 
حرکت کے ساتھ ہوتا ہے ؛ مگر اس کے مفہوم میں 
وسعت پیدا کر کے علم الاشتقاق (علم الصرف) کو 
ھی ان ہو شامل کر لیا جاتا ه - اس علم کا 
فائده بعنی ک پہجان ہے ۔ اس کی وجه یہ ے که 
اعراب هی بعاني کو سز کرتا اور متکلم کي 
غرض و غایت کو واضح کرتا هم - ابو عبید نے اپنی 
کتاب فضائل میں حضرت عمرد" بن الخطاب عم روایت 





هو اسی طرح لحن (لب و لمهجه اور صحت تلفظ) اور 
فرائض وسنن کو بهی سیکهو ( الاتقان» , : .م). 
السیوطی فرماتے هس که جو شخص کتاب انته کا 
مطالعه کرتا هه اور اس کے اسرار و حکم سے آ گه. 
هونے کا خواہاں ے؛ اس پر لازم ھہ که وه هر لفظ 
کے صیغے اور اس کے موقع و محل پر بھی غور کرے؛۔ 
یعنی دیکھے که ببتدا ه يا خبر» فاعل .هم یا 
مفعول اور مبادی کلام مين سے ہے یا کسی سابقه 


ترآن 


6 ۵ 


ترآن 





سوال کا جواب - اسی طرح دوسری باتوں کو معلوم 
کرنے ی کوشش کره - ایس شخص پر چند امور 

ادا ا که جس کلم کو وہ 
اعراب دینا چاہتا هم پهلر اس که معنی نسمجه لر - 
اس لیے سورتوں کے فواتح (شروع کے الفاظ) پر 
اعراب دینا جائز نہیں کیونکه ان کے معنی معلوم 
نہیں؛ بنا بریں علما کا بیان .هم که آیت کریمه 
سبع تن المثانی“ (ہ ر [الحجر] : ےہ) میں اگر 
تو ”سن '' تبعیض 
کہ لیے ہے اور اگر اس سے سورۃ الفاتحہ مقصود 
هو تو من " بیان چنس کے لے آیا ہے - اسی طرح 
”غا آحوی (مم [الاعلی] : )١‏ میں اوی“ 

سےا کر کک کک اعت سیاه مد دچ مراد کے کو 
”غا“ کی صفت ہے اور اگر سبزی کی شدت ہے 
۱ سیاھی مائل هو جانا مراد. _ه تو المرعی“ کا 
حال حے . ۱ 

۲ - نحوی قواعد کی رعایت رکھنا بھی ضروری 
۹ - بسا اوقات متکلم کسی صحیح وجه کو پیش نظر 
رکهتا هم مگر یه نپس دیکهتا که آیا وه نصوی 
قاعدے کے بطابق بھی ہے یا نہیں اور اس طرح وه 
سر کر اتا ہے ان قم یک سے و ہے 
آیت کریمه و مود کا ا 0 
سی ےہ ی ی کون ہا تو 
مفعول بقدم قرار دیا _ه» مگر یه بات اس لیے غلط ہے 
که با نافیه اصدر کلام میں آتا ه للہذا اس کا 
ما بعد اِس کے نا قبل میں عمل نہیں کرت - یمان 
”مود فوت هون ی وجه ایس کچ عار“ 
اون ۱ ۱ 

السیوطی نے ٢٣س‏ ضمن میں نهایت مفید باتیں 
لکهی ہیں (تفضیل کے لی ے دیکھے الانقان مطوعه 
نیز الزرکشی : البرهان» , 


فش 


سک 


المثانی ہے قرآن مجید مراد 


¢ 
قاهره» , : وړا 


| 
2 


۱ تا .۳). 

علم‌الاشتقاق 0 
ہیں ۔ اس علم کے ذریعے یه بات معلوم کی جاتی ‏ هه 
که مصدری بعنی س بختلف و متعدد معانی کس 
طرح پھوٹتے هی - بقول امام زرکشی کسی زبان 
کہ جانئے میں صرف ک ضرورت نحو عم بھی زیادہ 
هوئی .ه - اس لیے که علم الصرف میں کسی 
کلم ی ذات پر نظر ی جاتی ھے اور نحو میں 
اس ک عوارض پر - مقس لے یه علم از بس 
نا گزیر ے (البرهان» , : ۲۹2 . 

ابن الغارم کہ ہیں که بجو شخ علم الصرف 
سے محروم ے وه عظیم شے ے محروم ہے ۔ 
اس کی دلیل یه .هم که لفظ وید“ ایک مهم 
کلمه _ه - جب علم الصرف کی رو سے ھم اس کو 
مختلف شکلوں میں تبدیل کریں گے تو اس کہ 
بعنی واضح هو جائی گر» > چانچه جب اس ےت 
مال کے معنی مقصود ھوں تو ”وجذا " کہیں کے 
گر شد ر کے پا کے کی دان ر 
کریں گے ۔ اگر اس سے غصب کے معنی مراد هول 
و “ کہیںگے ۔ غم کے معنی مقضود هوں 
تو ”'وجدا' " سولیں گے - قرآن مجید میں ایک جکه 
فرمایا و اما القسطون فکانوا لجهنم حطبا ( ٢ے‏ 
[الجن] :ہ ا)٤‏ یعنی ظالم لوگ جہنم کا ایندھن ہنی گے 
دوسری جکه فربایا ۰ : "و اقسطوا" ان اللہ يحب 
ألمتسطین" (وم [الحجرت] :) یعنی انصاف کیچیر 
ہے شک اللہ انصاف کرنے والوں کو پسند کرتاے . 

پہلی آیت ہیں سط تو مرد سے ها 
وھاں اس ہے ظلم کے معنی مراد لیر گر د دوسری 
آیت بس اقساط باب افعال (ثلاثی بزید) ے؛ وهان 
انصاف کا ب مراد لیا گیاء دیکهیم تصریب کی 

کا مفہوم ظلم سے عدك میں تہدیل ھوگیا 


|( رتو جا 


¢ 
3 





قرآن محید میں ارشاد .۵ : 
ايوم ندعوا کل آناسم ا 
١ (‏ '[بٹی اسرادیل] : ے)ء وعتی جس دن هم لوگو ں کو 
ان کے پیشواؤں ے ساتھ بلائیں گے . 
" ۰ الزبخشری لکهت هن که بعض غلم الصرف سے 
جاھل لوگوں نے اس آیت کی عجیب تفسیر ی .هی - 
ان کے تزدیک اس آیت میں ایام کا لفظ ام (ماں) کی 
جمع هه بناٴ برں اس آیت کے معنی یہ ہیں که 
جين روز هم سب لو ن و باون > 
نام پر بلائیں گے“ بقول ان کے ماں کا نام لے کر 
بلانے آمیی یھ حکمت مضمر هر که حضرت عیسی 
علیه السلام اوز حضرت حسن " و حسین* کی عظمت و 
شرف کو ظاھر کیا جائےء نیز یه که اولاد الزنا رسوا 
" نه هونز پائ د الزسخشری کهتم هیی اس شخص کو 
اتنا بھیٰ علوم نہیں کہ ام کی جمع امام نہیں آتی ۔ 
يه بات وھیٴ شخص کہ سکتا ےہ جو علم الصرف 


اور لغة العرب عم اآشنا هو (الکشاف» , : ۳هه). 

اعراب القرآن پر تصانیف : دوسری صدی 
هجری میں قرآن مجید کے اعراب پر سب سے پہلے 
ابو عبیله معمر بن المشنى 2 ٠‏ نے کتاب 
لکھی, آس موضوع بر مب عم جایع کاب از مد 
قاسم" بن الام (م م٣مھ)‏ کی ہے - حافظ ابویکر 
احمد بن ی بفدادی )م لکوت هس : 
اول نئن ”ضننف فی ذالک من امل اللغة 
ابو عبیندةسغمر بن المشتی ثم قبطرب بن 


۳ 
ان - 


الکسائی 3 شم الفراء فجمع 

و احاد فنیه الاثشار و جس و 0 

اللصسحابة أو التابعين و الفقباء“ * (تاریخ بغداد 
.)۰٥ ۰‏ 


0 لغت میں ابوعبیدہ معمر بن 


E ےرت‎ 


7ھ "ھ00۷ ت پر | 


6۳۹ 


, ص 


ا الاخفش وصتف سن ا : المبرد (م 


قرآن 
کتاییں لکهین اور کوفیون میں ہے الکسائی نے اور 
پھر الفراء نے کتاب لکھی ۔ ابوعبید قاسم بن اسلّام نے 
ان کی کتابوں کو جمع کر دیا ۔ اس میں آثار ان ی 
اسانید آور صحابه و تابن اور تقپا ی تفاسین ل 
هي - اس موضوع پر ابو عبدالرحمن یونس فبی 
9 ۱۸۰۲ م) اور شيخ علی رواسی نے بهی کتابی 
و ع ر ن الک ی کات 
ا و ری و کر کا 
که وه غریب القرآن پر ه (بفية الوعاة 
ص هو ۲) - مجاز القرآن کی جلد اول ده میں 
قاہرہ سے شائع هو چکی ہے۔ امام لغت الفراء ی کتاب 
معانی معانی القرآن جو دراصل اعراب القرآن کے موضوع 
سے متعلق هه - اس ی پهلی جلد دارالکتب المصریه 
قاهره سے ہے٣‏ رھ میں شانع هو گلی ی 
اسی طزح حسین بن احمد المعروف به ابن خالویه 
ا ا 
من القرآن العظیم بهی قاهره سے 
0 بج“ 
تیسری صدی هجری .2 اوائل میں قرآن مجید 
کے مصادر اور جمع و تثنیه پر کام کا آغاز هنوا - " 
سب ہے پہلے اس موضوع ب ر یحبی بن زیاد الفرا٭ 
(م ع.۰جه) نس کتاب الجمع و التثنية فی القرآن 
اور کتاب المصادر فی القرآن کے نام سے دو ستقل 
کتابی تصنیف کی (ابن السندیم : الفهرست» 
,.,) - امام لغت ابو العباس محمد بن یزید 
وم ب ه) نے با انفقت الفاظه و اختلفت 
بعانیه من القرآن لکهی (الفپرست» ص ‏ وه) - 
ابو علی احمد بن جعفر الدینوری (م ٩‏ ۲ه) نم سب 
سے پہلے ضعائر القرآن پر کتاب لکهی - یه کتاب 
الغراء کی معانی القرآن سے مأخوذ ہے ۔ شیخ ابوبکر 
محمد بن حسین الزبیدی (م ۹ے ) کتاب طبقات 
النتحویین واللفویین بی لکهتم هب : "له کتاب 


۰ ۹ ی 





سا 


قرآن 





مختصر فی ضماثر القرآن استخرجه من کتاب المعانی 
للضراء “' (طبقات النحویین واللغوبین» قاهرة م ه٩‏ ء» 
. ص مس ب)» یعنی موصوف کا ضماثر القرآن مين ایک مختصر 
رساله _ه جو الفراء 

اس موضوع پر دیگر تصانیف کے ٴلیے دیکھیے 
کشف الظنون» ج ب» کالم ۲ ۰ ۰۱۲۳ نیز 
ابنن الندیم : الفهپرست» الزر کشی : 
الیرهان» , : ۳.۱ . 


ی کتاب المعانی سے مأخوذ ے . 


کں ےہ تا ره 


۔ غخریب القسرآن : قرآن مجید کے قلیل . 
الاستعمال اور نادر الفاظ ی شرح و توضیح کک لے 


یه علم معرض وجود میں آیا ۔ الزرکش ی کپتر هس 


که مفسر 0 لیے اس علم سب آ که هونا صروری هو 


ورنھ اسے تفسیر کی جسارت نہیں کرنا جاهیس - : 


یج بن نضله بدینی کہتے ہیں کہ میں نے 
مالک“ په 


اسام 


هونر ک باوجود قرآن محید ی تفسبر کرتا هوگ تو بی 
اہسے سزا دون 5" - مجاهد کمتر هی ""جو شخص 
تر وت البی > 
ا ر یں التماتل میں 7 
التیمی سے روایت کی ے که حضرت ابوبکر صدیق«" 
نے ایت و فاکهة و ابا ( :۸ [عبس] )٣,‏ کے 
معنی دریافت کیۓ گۓ تو اُنھوں نے کہا میں کس آسمان 
کے نر او رکس زسین کے اوپر رہ سکوں گا اگر میں 
"کتاب اللہ میں ایسی بات کہوں جسے میں نہیں 
جانتا - حضرت ابن عباس ‏ فرباة هس که بجه کو 
فاطر السو" کے معنی معلوم نھ تھے؛ میرے 
۰ پاس دو اعرابی آئے؛ به دونون ایک کنوس > باره 
میں جھگڑ رع تھے ان ہیں سے ایک نے کہا: 
”انا فطرتھا“ (الاتقان؛ ,۔: ١‏ م)ء یعنی میں 
نے اس کو کھودنا شروع کیا تھا . 


بن انس کو یه یھ کہتے سنا ”کہ میرے پاس | 
خر شی لوا اکا سی غي س و 


4< یرب 


 نآرق‎ 


اتی الا نان رم میس )ترش و کنر 


کرتم هی که ایک دفعه خضرت ابن عباس* کعے 
کے صحن میں فروکش تھے اور لوگ ان ہے تفسیر 
ٴ قرآن کے بارے میں سوالات کر رے تھے ۔ یه دیکه 


کر نافع + بن ازرق خارجی نے نجدہ بن عوپیر ۓ کا 
آؤ ھم بھی ان سے چند باتیں دریافت کریں؛ چنانچھ 
ان کی خدمت میں حاضر هو کر کیت لگا ھم آپ سے 
چند آیات کی تفسیر پوچھنا چاھتے ہیں ۔ آپ ان کی , 
تفسیر کیجی اور کلام عرب ہے استشهاد کیچے ۔ 
فرمایا : جو چاهو پوچهی - اقم نے کہا : + آیت قرآنی 
عن اليمين و غن الشمال عزین (. 2 
ےم) میں عزین سے کیا مراد ےے؟ حضرت ابن عباس“ 


نے کہا دوستو کے حاوں کو مرن کے ہیں ۔ 


ه مر ی 
ناا بهر عون | اليه جي 
یکونوا حول سنبره عزینا 

(الزرکشی ؛ البرهات» , : مه ۽ بحوالة آلاتقان» 

۱ ۱۲۰)» یعنی وہ اس کی طرف بھاگتے هوے آتے 
هیں اور اس کے منبر کے گرد حلقے بنا لیتے ہیں . 

ابن الانباری اپنی کتاب ألوقف و الابتداه 

ہیں اس واقعے کو ذکر کرنے کے بعد لکھتے هی 

که قرآئی الفاظ کی شزح و توضیح کے سلسلے میں 

اشعار العرب سے احتجاج کرنا درست ےھ اور جو 

لوگ علماے نحو کے احتجاج بالشعر کو پسند نہیں 

کرتے ان کا قول باطل .ه - علمای نحو اشعار کو 

ترآن بجید ک اصل قرار نہیں دیتے ۔ ان کا مقصد صرف 
یھ هوتا ھے که قرآن بجید ک الفاظ غریبه ی تشریح 

عربی اتعان 3 روشنی میں کی جائے ی 

فرمایا : :ان انزننه قرانا عربیا (۱۲, [یوسف] : 

)؛ یعنی ھم نے اس کو عربی ترآن بنا کر اتارا ه . 

ابن عباس: کا قول ےکە ''الشعر دیوان العرب'' 


ترآن 





جب قرآن مجید کا کوئی لفظ عربون کی سمجھ میں نه 
آتا تو وہ اپنے دیوان (اشعار) ی طرف رجوع ئن 
الزرکشی کہتے ہیں که تفس قرآن کا معامله نہایت 
ا ی وا هر ا سے بت 
اس سے احٹراز کرتے تهم که ببادا ان سے غلطی 
سرزد هو جائے ۔ اصمعی امام لغت ھونے کے باوجود 
غریب القرآن کی تفسیر نہیں کرتے تھے ۔ ایک 
اس 
([یوسف]: .)کے معنی دریافت کے گئۓ تو خاموش 
ره : صرف اتنا کہا که یه قرآنی آیت .۵ . 

الزر کشی کت هی جو شخص حقائق لغت 
کا راز دان نہیں وہ تفسیر قرآن ے احتراز کرے ۔ 
معمولی لغت دانی ہے کام نہیں چل سکتا۔ اس لے 
که بعض اوقات ایک لفظ کثبر المعانی هوتا هم - 
اور اس شخص کو اس لفظ کے صرف ایک معنی معلوم 
هوتے ھیں جب کہ مراد و مقصود دوسرے معنی ھیں۔ 
غریب القرآن کا پتا علم لغت ہے چلتا ہے ۔ مفسر 
کے لے ضروری ھے که اسما و افعال اور حروف کا 
تفصیلی علم حاصل کرنه - حروف چونکه کم هب 
اس لیے علماے نحو نے ان کے معانی اپنی کتابوں میں 
بیان کر دے هیں ؛ لیکن اسما و افعال کے لر کنب 
لغت کا مطالعه ضروری ے (البرھان: , : ووب؟ 
الاتقان» , : ۱۰), 

ریب القرآن که سوضوع پر تصانیف : 
دوسری صدی ھجری کے اوائل میں ابان بن تغلب کوفی 
(م ,م,ه) نی غریب القرآن کے نام ہے کتاب 
نت کی د با زان ھتہ ائمۂ لغت نے اس موضوع 
پر کتابی لکهین» » لیکن اس موضوع پر الفرا کے شا کرد 
ابو عبدالرحمن عبداللہ بن یحبی الیزیدی (م .+ ه) 
ز نهایت جامم کتاب تصنیف ک ‏ اس میں قرآن 
مجید کے تمام غریب الفاظ کو یکجا کر دیا ھے - 
به کتاب چهم جلدون میں هم - اس کتاب کا 


دفعه ان ہے آیت قرا 


A 


ا 
۱ 
۱ 





0 ۰ ۱ ترآن 


نسخه جمال الدین القفطی (م ہہمھ) کی نظر سے 
گزر چکا ے (معجم الادباء 
اسان مسج ھن 


اس مونوع پر این قتیبه 9 ۳ نت 


الادباء؛ بار دوم » قاهره» ‏ ۲ ,عه 


ا سے e‏ هو ہے ۔ غریب القرآن کے 
موضوع پر محمد عزیز السجستانی (م .6۳ ی 
کاب ت اران سب عم سر ات ےا 
یھ کتاب کئی بار قاھرہ سے شائم هو چکی _ه - ید 
مختصر کتاب مصنف نے پندرہ سال کی محنت شاقه. 
سے تالیف کی تھی (الانباری (م ه ءه ه) : لزهة الالباء 
فی طبقات الادبا»» قاھرہ ۹ھ ص ہم). 

برصغیں میں لُغات القرآن پر بارھویس 
صدی ھجری میں شیخ محمد سراد بخاری 
کشمیری نے ایک جامع کتاب جامع المفردات لکھی 
جو ٣ر‏ رھ میں مکمل هونی - اس کتاب میں مت 
لفظ کے معنی عربی و فارسی اور ترک تینوں زبانون 
میں دیے گم هی یہ کتاب گیارہ سو تین صفحات 
پر مشتمل .هی اس کتاب کا فارسی رسم الخط میں 
ایک مخطوطه (مکتوب؛ ۹ہ ,ھ) کتاب خانۂ جامعة 
الازهر مین محفوظ ه (فمپرس آلمكتبة الازهرية» بار 
دوم» قاهره ۶۱۵۲ ۱ : ۰۱2۲ 

پهر اس يع ر پر حمید الدین فراهی: نم 
عربی زبان میں مفردات القرآن لكهي - اردو زبان مين 
محمد عبدالرشید نعمانی نے لغات القرآن لکهی جو 
ندوة المصنفین دہلی سے شانع هو چکی ے؛ مگر 
یه کتاب تشنه تکمیل .ه ‏ امام راغب الاصفہانی 
1 مفردات القرآن بھی نهایت بفید کتاب ه ‏ اس, 
موضوع پر دیگر تصائیف که لیے دیکھے (الز رکشی : 
البرهان» , : ,وم تا بوب؛ نیز کشف الظنون» ‏ : 
۰۶ تا ر). 


یه وه علوم تھے جو مسلمانوں نے قرآن مجید کا 


A e 
تسه‎ 


ترآن 





قیجق آذراکت: عامل: کرنے کے لیر اوضع کی 
ایس علوم اور بهی بہت سے هیں؛ مگر ھم نے ایجازو 
اختصار کر پیش نظر چند اهم علوم کا ذ کر کیا 
ہے ۔ اور وہ بھی اس طر ح کہ اعجاز القرآن کے عنوان 
میں علوم معائی و بیان و بدیع کو شامل کر دیا ۔ 
اور اعراب القرآن کے وسیع مفہوم میں علم صرف و نحو 
اور اشتقاق وغیرہ کو سمو دیا. 

(ب): باقی رے وہ علوم جو قرآن مجید کے 
زیر اثر ارتقا پذیر هوه اور مسلمانود نم اپنی 
9-3307 دینی قافت» قومی مزاج اور ذهانت و فطانت 
کے تقاضوں کو پورا کرنے کے لے ان علوم کو چار 
چاند لگا دے: مشلا تاریخ» جفرافیه اور سیر و 
سوانح وغبره تو اب هم مختصرا ان مين ہے بعض 
علوم کا تذ کرہ کرتے ہیں . 

عم التاریخ : لفت میں تاریخ کے معني 
هی . وت کی نشان دہی'' ارحت الکتاب و 
دم " بول کر مراد یه هوتی ھے کھ میں نے کتابت 
6 وقت درج کر دیا . 

ابو نصر اسععیل بن حماد الجوهری (م 
۵۳۹۸ مصنف صحاح کا کہنا هی که تاریخ 3 
معنی هس وقت بتانا - تاریخ اور توریخ دونوں ایک 
هی - ایک قول یه بهی .هی که یه لفظ خالص عربی 
نہیں بلکه بعرب .هه اور فارسی ”'ماہ روز سے بنا 
ره - ماه» یعنی جاند اور روزه يعني دن جس مین رات 
اور دن دونون شامل ہیں ۔ سسلمانوں کی تاریخ کا 


آغاز هجرت کے سال سے هوا اور حضوت عمر" کی" 


خلافت میں اس کے لکھنے کی ابندا هوثی (صحاح از 
جوھری؛ مطبوعۂ قاهره» ص ے؛ ابجد العلوم | 
نواب صدیق حسن خان» ص ۳م؛ کشف الظنون» 
ج ١ء‏ کالم نمی ۳2۱ 

اصطلاحا تاریخ سے مراد وہ علم ہے جس کے 
ذریے قوموں کے احوال ان کے دیار و بلاد عادات و 


orq 


> سے ھوا 


ترآن . 


رسوم ان کے انساب اور تاریخ ولادت و وفات وغره 
امور معلوم کہے جاتے ہیں ۔ اس علم کا موضوع _ 
گزشته اشخاص»› مشلا انبیا و اولیاء علما و حکما؛ 
سفرا اور مل وک و سلاطین کے حالات و واقعات. 
ہیں ۔ اس کی غرض گزشتد احوال سے آکاهی اور اس. 
کا فائدہ ان حالات ہے عبرت پذیری ے (مفتاح 
السعادة از طاش کپری زاده (م ج ۱ص 
ج , ۲ مطبوعة حیدر آباد د کن) . 

قرآن مجید ہیں جند واقعات اور مقابات کی. ۵ 
طرف اشارے کے گے ہیں - چند قومود اور حکومتون 
کاڈ کر آیا ھے ۔ ان مقامات اور واقعات کی تحقیق نے 
مسلمانوں کوسیرت نبوی رقم کرنر کی ترغیب دی .. 
سیرت النبی * یم سیرت صحابه اور پهر عام 
سبرت نکاری شروع هوئی - اسماء الرجال کا فن 
عالم وجود میں آيا - سرت السبی * سے مغازی. 
نے جنم لیا اور مغازی کی هر دلعزیزی عام 
فتوحات کی تاریخ نویسی کا موجب بنی - پهر آگ 
چل کر سسلمانوں نے یہاں تک ترقی کی که انهود. 
نے خلفا و سلاطین عم ل کر وزراء فقهاء آمرا» قرا 
حفاظ حدیث» بورخود» نحوبود» ادیبود» شاعرود» 
تاضیون» سخیود» بخیلون» بہادروں اور اسی طرح کسی. 
فن میں سہارت رکھنے والے لوگون ک تاریخ مرتب 
کر ڈا ی ( دیکھیے السخاوی (م ۹.۲ه) و 
الاعلان بالتوییخ لمن دم التاریخ» مطبوعهُ قاهره, 

تاریخ نویسی کا آغاز بنو اميه کے عہد خلافت 
۔ عبید بن شریه پهلا شخص ےھ جس ۳ 
کاب الماوک و اخبارا و اخبار آلسافین ک نام ہے ایک 
کتاب آمیں معاویہ ارضی اللہ علہ کے لیے لکھی 
(ابن‌الندیم : : الفهرست» ص ۸) المسعودی کا کہنا 
رهم کہ یہ کتاب اس کے زمانر نک بژی مقبول رهی- 
اسی طرح زیاد بن ابیه نے ایک کتاب. لکهی .. 
ابن الندیم (آلفهرست» ص ۲م ) نے ابو مخف ک متعدد 


۔قرآن 





تصانیف کا ذکر کیا ے ۔ عوانه بن الحکم نے بھی 


وڈ تران 


سنس اور دول دونوں ے لحاظ ہے ملی جلی ترتیب 


ایک کتاب تاریخ ہیں اور ایک سمرت بعاویه:۳ پر بهی ملتی .هه . 


لکهی - وهب بن منبه زر ایک کتاب علم الاوائل | 


کہ نام سے لکھی؛ لیکن ان میں سے کونی کتاب 
ھم ٹک نہیں پہنچی ۔ اس دور ق تاریخی ۱ 

لے دیکهیم (سبد سلیمان ندوی : ارض القرآن» , : 
۲ تاه ). 0 

اس دوری تاریخی کتب حدیث کی طرز پر مم 
سند لکھی گئیں جو دو حصوں پر مشتمل تھیں : 
() متن؛ (م) سند ۔ خبر مع سند کا یہ طریقه سسلمانوں 
نے ایجاد کیا ۔ اسلام ہے پہلے لہ تو یه طریقه 
ج تھا اور نھ دیگر متمدن اقوام میں ۔ 
اس دور میں سند کا کوئی اهتمام نه تها - خبر مم 
سند کے طریقے کر دین اور شریعت ی خاطر مسلمانون 
لع سر ال اتک لی اال "کات 
معیار کو بروے کار لانے کے لیے کئی اور علوم وجود 
میں آئے۔ جن میں تاریخ اور اسما* الرجال خاص 
طور پر قایل ذ کر هس - لسانی علوم لغت اور شعر و 
ادب کا ھی قران و خد وت شیر انس هی لی اھ 
تاریخ ادب هی ی ایک شکل کے حدیث 
اور تاریخ کے ارتباط کے پیش نظر توقع اسی بات 
ی هو سکتی تھی که تاریخ وهی قالب اختیار 
7یو کو ا او ا حکا تھا ۔ جنانجه 
تاریخ بھی خير نمع سند میں جمع هونا 
رل هولی . 

تاریخ نویسی کا دوسرا طریقه یه تها که 
اخبار کو سنین کی ترتیب سے مرتب کیا جائے ت 
تیسرا انداز یه تھا که حکمران خاندانوں ہے 
عہد حکہومت کے لحاظ ہے اخبار کو مرتب کیا 
ار یه تون ان ادا هی عم ای سی 
طریقے ملتے ہیں - سنبن کا طریقه زیاده رائج هوا - 
اور حکمران خاندانون کا کمتر - کہیں کمن 


عربود ھی میں رائ 


آغاز اسلام سے سسلمانوں نے اپنی تاریخ کو 
ایک خاص نہچ پر مرتب کرنے کا اہتمام کیا ۔ یه 
مخصوص طرز و انداز جس تحقیق و تدوین کا ضامن 
تها وه کسی اور قوم یا کسی اور دور ک تاریخ کے 
سس بين سمکن نه تها - قرآن مجید میں رسول اکرم 
صلی اته علیه و آله و سلم بیس ل کر حضرت آدم" تک 
پیشتر انہیا اور بہت سی قدیم اقوام کا ذ تر :غے اس 
لیے ابتداه آفرینش یه حضور* کی بعثت تک 
کی تاریخ جمع کرنا ایک طرح سے قرآن مجید کی خدمت 
میں داخل ہے ۔ اس لے ہکثرت مؤرخین نے اس کو 
اپنی کتب تاریخ کا موضوع بنایا, 

حقیقت میں تاریخ نویسی عہاسی عہد خلافت کے 
اوائل میں شروع ھوئی۔ پہلی صدی ھجری میں لوگوں 
کی توجه زیادہ تر ادبء تفسیر اور حدیث کی طرف تھی ۔ 
اس دور میں تاریخ نویسی کا آغاز سیرت نگاری اور 
مغازی کی صورت من هوا - چنانچه اس دور میں 
بڑے بڑے سہرت نگاں مثلا ابن اسحق» ابن هشام» 
محمد بن عمر الواقدی اور این سعد کاتب الواقدی 
وغیرهم پیدا هوه اور سیرت ک موضوع پر کتاببی 
لکهین - ترسری صدی هجری ميی تاریخ نے ایک نتی 
صورت اختیار ی» یعبی اس میں بلدان اور اقوام و 
اشخاص کے حالات تفصیل ہے لکھے گم - سلاطین 
ےت تحریر میں لانے کے لیے 
مختلف ادبا کو مقرر کیل ۔ اس دور میں سیاسی 
انقلاب ی وجه یه سلطتون کی جداگانه تاریخ 
کا رواج هوا - مصریون» طولوئبون » اخشیدیون او 
فاطمیون کے یکل بعد دیگره سریر آرا_ه سلطدت 
هو کی بنا پر ان ی حکومتون سے متعلق کتب 
تاریخ مرتب کی گئیں۔ الیعقوبی سے ایک نئے دور کا 
آغاز هوتا عے اب چند شہروں کے بجاے تمام عالم 


قرآن 





کی تاریخ نویسی کا آغاز هوا. 


- oo 


قرآن 


: شوق پیدا هوا. 
یه قرآن مجید هی کا اثر تها که علم تاریخ ۱ 


+ - یونانی تراجم بطلمیوس کے جغرافیے 


کو مسلمانوں نے سنبھالا اور ھر نوع کی تاریخ کو | کا ترجمه , 


بڑی شرح و بسط اور تحقیق و تدقیق سے لکھا ۔ 


المسعودى» الذهبی » الخطيب البغدادی » ابن 
. مسکویە؛ ابن عساکر» ابن الائ ابن کثس ابن 
۰ خلدون» المقریزی؛ ابن تغری بردی» ابن اياس 
حمزة الاصفہانی ابن الجوزیٰ؛ ابن خلکان» وغیرهم 
نام خاص طور پر قابل ذکر هين (تفصیل کے لیے 
رك به تأریخ ) . 

جضرافیه: مسلمانول میں جغرافیے کی ابتدا خود 
عرب ہے ھوئی انھوں نے گو خاص طور سے قرآن کریم 
کا جغرافیھ نہیں لکھاء لیکن جغرافیڈۂ عرب کے ضمن میں 


قرآن مجید کے بہت: سے مقامات کی نشان دھی کی گئی ` 


ھے ۔ عرب کا ایک ایک پهاژ تالاب» وادی» جراگه», 

شہر گاؤں؛ پڑاؤ عمارت غرض ملک عرب کے ایک ایک: 
ذرے کو ۴ئ ڈالا (سید سلیمان ندوی : ارض القرآن : 

رز و ۱ 

جغرافیه نویسی ک محرکات  .ٍ‏ . 

۱ - عرب بدویانه زندگی بسر کرتے تھے اور 
ملک ے ایک حصے ہے دوسرے عصے کی طرف 
منتقل هون رهق تھے 

« - قرآن مجبد کے . کلی مقامات پر انسان ی 
توجه مناظر فطرت کا مطالعه کر کی طرف ببذول 
کرائی گئی ہے (سیروا فی الارض). 

۳ - فريضة حج ی ادائی. 

م -سمت کعبه معلوم کر کے لے اطراف و 
| کناف کا علم ضروری تها. ٠‏ 

۔عرب تاجر واپس لوٹنے تو اپنے سفروں کے 
عحیب: و غریب حالات سناتے ۔ المسعودی اور 
این بطوطہ کو اسی طرح سیاحت اور جغرافیه نویسی کا 


جغرافیے. پر مسلمانوں نے دو قسم کی کتابیں 
لکھی ہیں : (,) وه کتب جن میں خاص طور پر 
صرف عرب کا جغرافيه ےے؟ (م) وہ کتب جن میں . 
دیگر سمالک کے جغرافیے کے ناتھ عرب کا بھی تذ کرہ 
ہے ۔ [اس سلسلے میں بھی مسلمان جغرافیه نویسوں 
نے بڑی گراں قدر خدمات انجام دی: ہیں :ان 
جغرافیه نویسوں نے بخات آندار سے ا 
ایز راز سات کب فحت کن ات من 
ابو زيد البلخى» الیعقوبی» ابن خرداذبه» الاصطخرى» 
ابن حوقل» المقدسی» المسعودی» الادریسی» ابوالفدا»؛ 
القزوینی» باقوت الرومی» ابن بعطوطه حاص طور پر 
قابل ذ کر هیی] - (تفصیلی مطالی کے لیے دیکھیے 


ارض القرآن: ‏ : ور تا و ). 


تصانیف : , - ابو زیاد الکلابی نے اواخر 
. .٢ھ‏ میں کتاب النوادر لکهی در یه کتاب 


عربی زبان میں جغرافیے کی سب سے پہلی کتاب ھ . 

عربوں میں جہازرانی اور سیاحت کا شوق قبل 
از اسلام بهی پایا جاتا تها- اسلام نے آ کر جہاں 
ان کے هر قسم کے قوی کو نشو و نما اور ترقی 
بخشی» وھاں ان کی بحری حرأت و همت کو بھی 
بڑھا دیا ۔ عربوں کی جہازرانی اور بحری سفر کے 
شوا هد تین ماخذوں سے فراھم کے جا سکتے ھیں : ( )١‏ 
(عربون کا لغت)؛ (۲) ان کی شاعری؛ (م) قرآن کریم - 
ان تینول بآخذون س یه دعوی پایُ ثبوت کو 
پپنحتا ے که عرب هميشه سے جهازران اور دریا 
پیما قوم تهی - یه اسی کا نتيجه هم که عربود نے اس 
موضوع پر بھی کتاہیں تصنیف کی تھیں ۔ گویا یھ 
بھی عربوں ی as‏ ایک حصه ہے ۔ 
چند کتب ک نام یه 





ای ا E‏ ن میات الد ات 
> ابن ماجد نجدی هه - جهازرانی اس کا موروثی پیشه 
تھا ۔ اس نے اپن ی کتاب الفوائئد فی اصول علم البحر 


والقواعد و وره ی اپجاس بریی کے تجربر کے بعد 


6 6۵ ۳ 


ترآن 


سلیمان اول کی خدمت میں پیش کی (عربوں کی . 


جهازرانی ار سید سلیمان ندوی» ص سه , تا ہہ) 
[تفصیلات کے لیے رك به پیری بحی الدین رئیس]. 
مر () - علم السیر : عربون مین سیرت نکاری 


لکھی ۔ اس فن میں اش کے نظم و ئثر رسائل اور | کا آغاز ظبور اسلام کے بعد هوا- اگرچه زىانة 


تصنیفات کی تعداد مم _ه [تفصیلات کے لے رك به 
ابن ماجد] . ٠‏ 

۔ سلیمان السہری رك باں] دسویں صدی 
هجری _ک شروع میں تھا ۔ اس ک یکتاب العمدة المہریه 
ء ۱ ه کهتالیف .هم - اس نر جہازرانوں کی راھنمائی 
کے لیے کئی کتابیں اور رسالر تصنیف کیے جن میں 
سے مندرجۂ ذیل خاص طور پر قابل ذ کر هن : 

() قلادة الشموس فی علم التواریخ؛ (۲) 
تعنة آلفحول نی تب الاصول؛ (م) العمدة المهريد 
ی قبط آملوم الحریة؛ () المتجاج آنفیتر نی 

ان دونون کتابوں کے قلمی نسخے ے. .١۵ےے‏ 
تحریر کرده اسلامیه کالج پشاور کے کتاب خانے میں 
محفوظ هين , 

اہن باجد اور سلیمان کی تصنیفات سے عربوں 
کے علاوہ ترک اور هندوستانی جهازرانون نر بھی 
فائدہ اٹھایا ۔ جامع مسجد بمبئی کے کتاب خانے میں 
اس فن پر سندھی زبان میں دو کتابیں ہیں ۔ پہلی 
کتاب کسی عربی کتاب کی شرح ے ۔ دوسری کتاب 
سندجی اور فارسی میں محفوظ ےھ - یه نسخه بارهویی 
صدی هجری کے ایک مسلم جهازران بعلم عنایت 
این معلم 
یه ہ9 (,ھ کا تحریر کردہ ۵ ۔ بحر روم میں 
ہی از 7 سے سب ہے میس کتاب 


ےت ا رت 


: مقتول ببوه) ھھےہ ۔ اس نے یه کتاب لکه کر سلطان نر یقن 


شیخ دا کو ک قلم کا لکها هوا _ه - غالباً | 


جاعلیت: میں بھی نساب کے ذریعم سبرت نگاری 
کا ثبوت ملتا ے؛ لیکن بطور ایک فن کے یه طلوع 
اسلام کے بعد وجود میں آیا - نبی کریم *۴ سے محبت 
و شیفتگی اور اسلام کو زنده جاوید, بناز کا جذبه 
جہاں اور علوم وون ا بناء وهان سبرت 
نگاری کو بھی جنم دیا - [موسی بن عقبه (م ۳١‏ */ 
رشق کر ام التطایق کرت سای کا اتا 
ره اور کہا جاتا هم که وه پہلے مصنف ہیں 
جنھوں نے غزوات الرسول * پر کتاب المغازی 
تصنیف ی(برا کلمان ؛ تاریخ الادب العربی ( تعریب)» 
۳ ۱۰)] - بقول حاجی خلیفه صاحب کشف الظنون 
سب سے پہلے جو کتاب سرت پر لکهی گئی 
وه آنحضرت ۶ کی سیرت ھی تھی ۔ اس کتاب .کو 
محمد بن اسحق (م رهره) نم مرتب کیا ۔ 
محمد بن اسحق تابعی تھے اور مغاژی و حدیث کے 
امام تھے ؛ لیکن ان کی کتاب ضائع هو گلی - 
ابو محمد عبدالملک بن هشام الحمیری (م ہ۱٠‏ ٣ھ)‏ 
نے سیرت ابن اسحق کو منقح کر کے اس میں اضافہ 
کیا ۔ابن هشام در اصل بصره سے تعلق رکھتے تھے۔ 
علم الانساب اور نحو میں مہارت رکھتے تھے ۔ 
ان کی سیرت جو اصل میں أبن اسحق کی سیرت کا چربہ 
CE‏ ذستیاب. 

- ابو القاسم عبدالرحمن السپیلی [(م ۱مهه/ 
دوه یت ان هشام ی شرح لکهی اور اس. 





بدر الدین محمود بن احمد العینی حنفی (م ه ۰ ه)" 
بھی اس کی شرح لکھی_ ۔ ان کی شرح کا نام 





نایی: 000000 
جنھوں نے سیرت ابن ہشام کو منظوم کیا تھا 
( كشف الظنور الظنون» عمود ۲,. ب) . 
عقیدت مند اھل علم نے نبی کریم* کی سبرت 
نویسی پر اکتفا نپی کیا بلکه احادیث ی صحت 
روایت کے لیے یه ضرورت محسوس کی گئی که راویون 
کے حالات زندگی اور ان کی دینی و اخلاقی حیثیت کے 
متعلق معلومات فراهم کی جائیں› اس ہے علم الرجال 
نے جنم لیا اس طرح هزارون اشخاص کے حالات 
زندق محفوظ هو گر [اس سلسله میں مزیدہ 
معلومات کے لیے رك به علم» بذیل علم السیر] 

۰ علوم قرآن و حدیث و نحو و ادب > ‌ساته ساتھ 
اهل علم کو ضرورت محسوس هوئی که ان علوم ی 
تحقیق کے لیے ان کے اسناد کو جانچز کی ضرورت 
ہے چنانچہ علوم و فنون کے راویوں اور ماھروں کے 
حالات لکھے گر اور انھس مختلف طبقات میں 
سے کا جا رات ع ا 
صوفیه» فقپا» نحاة وغیرہ کو مختلف طبقات س 
تقسیم کر کر هر گروه پر کتابی لکھی گئیں ۔ 
طبقات این سعد کا ذکر اوپر هو چکا _هء انی انداز 
میں طبقات شعرا» طبقات الادباه» طبقات النجاّة» طبقات 
الصحابة و التابمين وغیره پر کتب تصنیف ی گس » 
چنانچه محمد بن سلام الجمحی ک طبقات العراء» 
ابن قتیبه کی الشعر و الشعرا: الشغالبی ک يتيمة الدهر 


سے ا 


اور السيوطى كى بغية الوعاة فى طبقات | 

والتحاة اسی قسم کی سوانح نکاری کا عمده نمونه هی 
(تفصیل کے لے دیکھے السخاوی : آلاعلان باتوییخ؛ 
جرجی زیدان : تاریخ اداپ اللعة العربیه 
احمد حسن زیات : تاریخ الادب العصربی و 


کشف الظنون) . 
۲ ۔ علم الانساپ : علم الانساب وه علم ه 


ہی EE. MA‏ ہہ رر یہ 


۳ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


۱ 
۱ 


لو کون کا نسب اور اس علم کے کلی و 
۔ اس کی غرض و 


جس کے ذریعے 
جزئی قواعد معلوم کے جاتے ہیں 
غایت کسی شخص کے نسب کے بارے میں غلطی 
بح بچنا هم - یه علم نهایت بفید..ه اور قرآن عزیز 
79ٹٰٰٰ۹ٰ 9و اس ی طرف اشاره کیا گیا 
سے :و وجعلنکم شموبا و قبائل لتمارفوا* 
(وم [الحجرت] : ۳,)» ینی هم نز تم کو 
شاخین شاخیں اور قبیلے قبیلے بنا دیا تا که تم 
ایک دوسرے کو شناخت کر سکو - رسول کرم 
فا e E‏ «تعلسوا 
اک ی ارا کے اسب گیر 
ری سا ای 

ظهور اسلام ہے پہلے عرب اپنے نسب کا بڑا 
خیال رکھتے تھے ۔جپ اسلام کے دائرے میں وسعت 
آئی تو عربوں کا نسب 'عجمیوں کے ساتھ مخلوط 
هو گیا اور اس کے ضبط و اهتمام میں دشواریاں پیدا 
طط (کشف الظنون» ج ,» عمود نید 

لعلوم؛ ۳ : ۰/۳92 ) 

قرآن محید نے عبرت‌پدیری کے نقطه حیال 
نے لک غرتۃ کر بتعدد اقوام و اشخاص و انبیا 
کے حالات مجملا بیان کے ہیں؛ لیکن عرب کی 
سے آشنا نه تهی» اس لیے ان 
اقوام و اشخاص کہ تاریخی»› سیاسی» قوبی و بذهبی 
حالات کے بیان کی بنیاد مسلمان مصنفین نے صرف 
زبانی روایات پر رکھی ے ۔ ان اقوام کی صحیح 
تاریخ اور ان کی نسل و نسب ہے اکٹثر لوگ 
ناواقف تھے قرآن مجید میں بیس تیس اقوام و 
اشخاص ہے زیادہ کا ت ذکره نهی» لیکن ان کی 
تحقیق کر لیم خاص طور عم کوشش' نہیں کی گئی ۔ 
ان وجوه و اسباب که پیش نظر یه علم وجود 
میں آیا , 

دنیا میں عرب هی ایک ایسی قوم تھی جس 


قوم تصنیف و تالیف 


اا 


ج۔ 





قران چم 6 6 قران 
نے سلسله نسل و انساب کو ایک فن بنا دیا ۔ ایک (م و ے م ھ) نر انساب الاشراف لکھی ۔ یھ بیس جلدوں 
عرب سا نزدیک فخر ی ترازو نسبی شرافت سے _ سے پر _ش 6 اس 9 پہلی حلد مر ہے شام 


گران قدر ھے ۔ اس بنا پر عرب ہیں بجھ بچھ اپنے 
نسب کا یاد رکھنا ضروری سمجھتا تها تاکه اظهار 
فخر کے موقم پر اپ کرم نسب کا ثبوت پیش 
کر سکر - شعراه عرب کو اکثر قبائل کے سلسلهٌ 
انساب کا محفوظ رکهنا اس لیر ضروری نها که مدح و 
هجو ک موقع پر اس کا ذ کر کر سکس - زمانة 
جاهلیت میں اور بعد از اسلام عرب میں 
رصعلا ماب کار هن مرت ی 
تمام قبائل کے اور اکثر هر قبیل کے مشاغیر کے 
نسب سے واقف تھے ۔ تدوین که زمانر میں یه 
ان بهی مدون هوا اور علماه انساب نر اس پر متعدد 

عرب کاک اک ل کک ار کروی ا 
که دوستون ی بدح اور دشمنوں کی هجو کے لے 
انساب بحفوظ رکه - عرب کا هر وه قبیله جو غیر 
پدر ی طرف انتساب کرتا وہ عرب میں حقیر و ذلیل 
سمجھا جاتا اور بطور نشان ملامت کے اس کا نام 
لیا جاتا - شعراه عرب مختلف سواقع کے لیے 
انساب. کے زبانی یاد رکھنے پر مجبور رھتے تھے ۔ 
سید سلیمان ندوی : (ارض القرآن» , : ۱ ۲). 

علم الانساب پر تصانیف : اب هم چند هم 
کتب علم. الانساب و مصنفین کا تعارف کراتس 
ہیں : (م) بقول حاجی خلیفه جس شخص نے اس 
علم کی طرح ڈا ی اور اس کو ضبط کیا وہ معروف 
ماهر انساب هشام بن محمد بن السائب الکلبی 
(م ۰۳ ۹/2۲ ١۸ع)‏ تھا ۔ اس نے مندرجه ذیل پانچ کتب 
لکهی : (,) المنزل؛ () الجمهرة؛ 
آلفرید اور (۰) الملوق [ان مین الجمهرة فی النسب 
زیاده مشپور اور اهم _ش] . 

(,) ابوالعسن ‏ احمد بن بحیی البلاذری 


O) 


هور 
عبدالملک بن هشام (م سر ه) 
کے الاپ رور رو کا 


چم "2 ابو سه حل عبدالک, بن محمد د المزوزی» 


یه کتاب حاصی شحیم لے اور انساب السمعانی پا کتاب 


الانساب للسمعانی کے نام سے مشپور هم - عزالدین 
ابوالعسن علی بن بحمد ابر الائ الجزری (م 
.سبه) نز اس کا خلاصه تیار کیا اور اس کا نام 
اللباب رکها ‏ اين خلکان کہتے ہیں که یه 

ل کتاب ہے بہتر ہے ۔ پھر السیوطی نے آللباب 
خه وٹ 
لب اللباب رکھا - یه تینوں کتابیں طبع هو 
٤ E‏ 

ه - .ابو حعفر محمد بن حبیب البغدادی 
9 (۵) نے انساب اب انتا مرتب ک .: ) 

ہ ۔ ابو عبداللہ الزییر پن بکار القرشی المکی 
(م ٦ہ‏ ع) نے جمهرة مھرة تسب قریش لکهی - [اس 
پپل ان کے ججا بصعب بن عبداته (م rrr‏ 
۵ کتاب ب الجمهرة فى اسب فرق تالیف ک اور 
کا یال ہے که یہی“ کتاب 
لیر بن کر یقت رت نان 
نی تھی]. ٠‏ 

م - حافظ محب الدین محمد بن محمود ابن 


سوہ © 


ار 
تحریر ق . 
پر او سخ سن بن عل العروت بالتاتیٰ 
المھذب (م ۵٥٦,‏ نے الانساب تحریر ک ۔ 
یھ کتاب ضخیم ہے اور بیس جلدوں پر سشتمل ے . 
علاوه برین ابن سہمندار یوسف بن ابی المعال 


قرآن 


6 ۵ ۵ 


وآ 


۵ 





)م ء ه) و ابو محمد عبدانته بن محمد المعروف 
بابن السید البطلیوسی (م , ۲ه‌ه)» نیز ابو محمد 
قاسم بن نحوی (م ..۳ه) نز بھی اس 
موضوع پر کتابی تحریر کیں (کشف الظنون 


ابجد العلوم» ۽ : 


اصیح 
ج ۱» عمود مب تا .مب؟ 
(ron Û ro¬‏ . 

ابن الندیم : نے الفہرست کے مقاله الثہ فن 
اول ہیں از میفحھ ےم تا ےم متعدد کتب 
و مصنفین کا تذ کرہ کیا ے ۔ مزید تفصیلات کے لے 
اس ی طرف مراجعت فرماثیر .. 

علوم القرآن پر تصانیف : صحابهُ کرام 
تابعین و اتباع تابعین نے علم التفسبر» علم اسباب 
النزول» علم المکی و المدنی» علم النسخ و المنسوخ اور 
علم غریب القرآن کی بنا ڈالی ۔ اس لے ان حضرا تکو 
ان علوم کے بانی کہا جا سکتا ہے ۔ اگرچہ ان علوم 
نے باقاعده.فن ی صورت عصر تدوین بی حاصل ک - 
عصر تدوین میں علم تفسبر کو باقی تمام علوم 
پر فوقیت حاصل تهی» کیونکه یه علم علوم القرآن 
ی اصل ۳ رکهتا _ه - تیسری صدی 
هجری مس ایام بخاری کے استاد علی بن المدینی 
(م ٣ ٣٥‏ ) نےاسباب النزول کے موضوع پر ای ککتاب 
لکهی - ابو عبید القاسم بن سلام ن ناسح و منسوخ» 
القراعت» [شریب القرآن] اور فضائل القرآن ك 
موضوع پر کتاہیں لکھیں (تذ کرة الحفاظء , ۰ 
ه , و شذرات الذهب» ۲ : رم). 0 

علم القران پر بحیثیت مجموعی بحث کا آغاز 
اسی زبانر میں هوا ۔ قبل ازیں قرآن کے ایک ایک 
موضوع پر .حداکانه کتب لکھی جاتی تھیں؟ حنانجه 
سب سے پہلے محمد بن خلف المحولی (م + ۳۰ه) زر 
علوم القرآن پر ستائیس اجزاء میں کتاب لکهی جو 
الحاوی فى علوم القرآن کے نام ہے موسوم هه 
(معجم الادباء»زء : 


خی مت س 


چوتهي صدی هحری : اس صدی می مندرجةٌ 
ذیل کتب تحریر ی گئیں ۰ ۱ 
۽ - حافظ احمد بن جعفر المنادی (م پسمھ) 
نے علوم کت پر ریک ی جار سو: مستقل 
کتایی لکهی ۔ لجوزی نم ان میں سے بعض 
کتب دیکھی تھیں ا المنتظم» 
مطبوعة حیدر آباد دکن ۱۳۵2 ه) . 
ہ۔ [ابو بکر] محمد بن عزیز بن العزیزی؛ 
السجستانی (م .مھ) نے غریب القرآن کے نام سے 
ایک کتاب تصنیف ی - السیوطی کہتے ہیں کہ 
السجستانی اور ان کے استاد ابوبکر بن الانباری نے 
اس کتاب کی تالیف میں پندره سال صرف کے 
( بغية الوعاة» ص.۔ ہے؛ [الداودی : طبقات المفسرین؛ 


WORN 


۳ :(۱۹۳]). 
۳ - آبو محمد التصاب محمد بن 7 


و و 


(a۳1. 9‏ ر نکت القرآن لکهی . 

م -بحمد بن علی دی [ رل به آدفو] 
(م ۸۸مھ) نے الاستغناہ فی تفسیر القرآن بیس جلدون 
میں تصنیف کی۔ 

پانچوس صدی : , -علی بن ابراهیم بن سعید 
الحوفی المصری (م .+مھ) نے البرھان فی تفسیر 
القرآن اور اعراب القرآن [دس جلدیں] دو 
کتابی تحریر کین» حسن المحاضره م رب 
U‏ تا (الا ای طقات ارت 
۳ ۵ 

ےت رو مرو مات ون معید:الداتی (م errs‏ 


لن الکرغی 


وت ا القرءات الع اور کتاب التقط 


زی ین این ندیم : الفهرست) .۰ | 


دو کتابیں لکھیں ۔_ ۳ 

- ابو نصر محمد بن احمد بن علی المروزی 
الکرکانجی ( م م چم ه) نے دو کتابی التذ کرة لاهل ‏ 
التبصره اور النسعول لکھیں - حافظ عبدالکريم 
السمعانی نر کتاب المذیل مس تصریح ی ے که یه 


قران 


قآن 


اف ت 





دونوں علوم القرآن پر 040-007 الا دیاهه هه 
م - ایام تل را ا عا ت( ا 
نے اپنی تفسس کا ایک متقدمه لکھا ۔ اس ہیں علوم 
القران ے بحث ک .۵ - یھ مقدمة التنسیر کے نام 
۳ تنزیه جو ارات ئ المطاعی کے ساتو ِِ 7 


للراغب کی ساتع شانم هوا ۵ .. 
۱ حجهشی صدی : ی مات ت عبداللہ ےن 


احمد ال )م (o۸1‏ تر ی یات بات ان 
لکهی - صاحب ”کثفت الظنون 7 اس کا 4 کر 
التعریف و الاعلام بما فی القرآن من الاسماه 
والاعلام کے نام ہے کیا ہے - قاهره که دارالکتب 
اور مکتبه تیموریه میں اس کتاب کا ایک قلمی نسخه 
نوبود ا ر 
۰ ۹ ۲]). 


م ۔ علاسھ اہن الجوزی ( م ے۹٥۵)‏ نے 


فتون الانتان نی علوم السقرآن تصنیف کی ۔ اس 


سنٹرل 


اسلام آباد مين موجود .هه [نبز علوم القرآن بر المغنی 


اسلامک ریسرچ انسٹی لیوٹ 


۰ مم اج 1 ۰ 


ساتویں صدی : شیخ الاسلام ابو بخمد عبدالعزیز 


بن ۳ الملقشب به سلطان کو م .َ 2 
10 راز سن با بعض ۳ کت جو مصر 


سط و29 لکهی (طبقات الشافعیه» و ۰ ۰ 


شذرات الذ ھمب؛ (r, ٥‏ ۹ 
۔ عل بن محمد بن عبدالصمد السخاوی 


)م rr‏ نے علم القراات _ک موضوع پرایک کتاب 
[ھدایة المرتاب] نظم میں تحریر کے› اس کو سخاویه 
کہتے ہیں (الزرکشی : الہرھان ر : ۱۱۲). 

2 شپاب الدین ابو شامه عبدالرحمن مقدسی 
(م هد به) نس علوم الترآن پر کتاب لکھی جس کا نام 


المرشد الوجیز فی علوم القرآن السعزیز .ه» اس ک 
بخطوطه بکتبه البدیریه بیت المقدس میں محفوظ 
ے؟ نیز اسکوریال کے کتب خانے میں بھی موجود 
هم (فہرست مخطوطات مکتبۂ اسکوریالء طبع 
پپرس م ۹۲ ۱ع) . ۰ 

اس کے بعد قرآن ریم ہے متعلق نے نے 
علوم کا ظهور هواء بثا؟ بدائع القرآنء حجج 
القرآن» اقسام القرآن. امثال القران. ان علوم ی 
غرض و غایت یه تهی که جزئیات قرآن کا احاطه کیا 
جائم - علوم القرآن کا جدید علم وضع کر > 
جمله علوم و فنون کو اس میں سمو دیا گیا ۔ بعض 
محققین کا خیال ےہ کە علوم القرآن ی اصطلاح 
جامع اور وس مفہوم کی حیثیت سے سب سے پہلے 


کتاب الہرھان فی علوم القرآن کے ذریعے 


یق رورس E‏ 
سعید الحوفی ۱ سیم ه) نے تیس جلدوں میں تصنیف 
ی تھی ۔ان میں ہے پندره جلدیں غیر مرتب طور 


پر قاھرہ کے دارالکتب میں موجود ہیں . 

آٹھویں صدی ۰ اب امام بدر الدین محمد بن 
عبدالته الزرکشی (م ہ۹ے) نے البرھان فی علوم 
آلترآن تصنیف ک ۔ اس کتاب میں قرآن عزیز کے 
عم علوم عم بحث کی گنی .هه CEE‏ 
ور تا رک ات لاف کے اور اتب ی اسان 
فی علوم القرآن کی اساس یہی کتاب ےے ۔ یه کتاب 
چار جلدوں میں قاھرہ ہے شائم ہو گئی ہے . 

9۳ 0 بن عمر بن دسلان 
ابو الفضل جلال الدین اتی (م ۸۲۰ھ) نے 
سواقع العلیم سن وان انوم تحریر ی (ن 
(r ۰ ۱‏ 

×۔ محمد بن سلیمان الکافیجی (م ۹ےہھ) نے 


۔ امام جلال الدین السیوطی (م ,بوه) زر 


قرآن 


ترآن 





و ا 
6 نقدبه لکها جس مين علوم الترآن ہے بحث ک- 
اس کا نام انھوں نے التحبم بر فی علوم التفسیر رکھا 
اس میں ا ر و ون کے ایک سو دو علوم 
ہی تھی “گیا .اس کاب کی اتل اشاش 
اللب‌لقینی ی کتاب مواقم الملوم .هه - اس کے دو 
مخطوطر جاعغ الا زهر قاهره ک کتاب خانر میں محفوظ 
هن - (فپرس المكتبة الازهریه» ج ١؛‏ ص ہ۹ طبع 
۹ 

اس کتاب کی تالیف کے بعد السیوطی کو جب 
الز رکشی ک کتاب البرهان کا علم هوا تو موصوف نے 
اس کو ساہنے رکه کر از سر نو مجمم البحرین کا مقدمه 
لکهنا شروع کیا جو مره مب پایة تکمیل کو 
پپنجا - یہی سقدسه الاتقان فی علوم ی علوم القرآل کے 
نام سے مشہور ے۔ ۔ السیوطی نے الاتقان میں الزرکشی 
کی کتاب پر ۳۳ انولع علوم کا اضافه کیا اور اس 
طرح قرآن مجید کے اسی علوم سے بحت کی ه ۔ 
بھی کہا ے کہ میں نے اختصار سے کام 
انواع علوم کی تعداد تین سو ہے متجاوز هو جاتی . 

دسویں صدی : شيخ عبدالوهاب_الشعراني 
(م ے۹ ھ) نے علوم القرآن که موضوع پر الجوهر المصون 
والسّر المرقوم لکھی ۔ اس کتاب میں قرآن محید کے 
تين هزار علوم پر تبصرہ کیا ےے۔ (الشعرانی ٠‏ المیزان 
الکبری؛ مطہوعة قاهره» ص ٠, ١‏ ؛ کشف الظنون» ج ۱ 
عمود , ۱+ ). 

متأخرین ی تصانیف : 
شمس الدین بحمد بن احمد المکی (م و 
الاحسان فی .نی علوم القرآن لکهی - اس کتاب 
سید مرتضی الزبیدی نے تاج آلعروس میی استفاده کیا 
را اوی طس یھ 

۲ - شیخ محمد آفندی از میری (م ٠‏ ھانے 


اس سوضوع پر بدائم البرهان فى علوم , القرآن لکهی . 


لیا ورنه 





۱ 
1۳ 
| 


م ۔ شیخ طاھر الجزائری نے التبیان لبعض. 

المباحث المتعلقة بالقرآن تحریر ی . 
- شیخ جمال الدین القاسمی [م ۳۳۷,ه] نم 

کے ہی سو سی 

و - شیخ محمد عبدالعظيم الزرقانی" : نے مناھل 
العرفان فی علوم القرآن تصنیف ک . 

٦ہ۔‏ شیخ محمد علی سلامہ نے منهج منهج الفرقان 
فی علوم القرآن لکهی. 

طنطاوی جوهری نے السجواهر فی 
تفسبر القرآن الکریم سر کر 

ہے مصطفی صادق الرافعی نے اعجاز القرآن 
[اور تحت رایة القرآن] تحریر کیں . 


سے سے هت سید قرطب شسہیسد نے الستصویر 


الفنی فی القرآن اور تفسیر فی ظلال القرآن جیسی 
گران بہا کتب تصنیف کی . 

۰ ۔ مالک بن نہی نی الظاهرة القرآنیه 
تحریر کی - یه کتاب وحی ہے متعلق قیمتی 
مباحث کا مجموعہ ے , 

١ج‏ محمد بدا ر ا هور 
الترآن مرتب کیں ۔ 

۲, - استاذ محمد الغزال نے وق فی 
القرآن تحریر ک . 

۳ - محمد مارک (رلیس e‏ 
دمشق یونیورستی) نر المنهل الخالد تحریبر ی . 

م - صبحی الصالح نے 
عدوم القرآن سرب کی (اردو ترجسمه از 
غلام احمد حریری) ۔ [عصر حاضر کی چند * 
بھی قابق د فن ال تد e‏ 

: الوعی النسعدی؟ ال ای انی 
تن والعلم ؛ عباس محمود العقاد: 
الفلسفة القرآنية ؛ بحمد الخضر حسن : بلاغة القرآن 


گراب 





سناع القیلان : سپاحث فی علوم القرآن] ی 
حاضر ی تصنیفات هی . 


پرصعر پاک و هلد : تاه وی ار دہلوی 


(م ہے۱ہم) نے فارسی میں الفوز الکببر فی 
اصول الۃفسپر لکھی جس کا عربی اور اردو 


ترحمه شائع هو حکا کے ےہ ده بیختصر کات نما یت 


سل 


بفید و اهم ہے . 
( لدین کانلمی کڑوی 7م ج ۱۳۰ ه) 
نے مہ مھ میں جار جلڑ؛ الاذمان فی خننوم ال ران 
فارسی زبان میں لکھی ۔ یہ کتاب سوسط سائز 
کے ایک سو پچامز 'صفحات پر. مشتمل اور 
مطیع تون سز لکهنو سے ۲۹۲ ره بسن شانع 
هو حکی .۵ . : 
7 حسن خان ال ّ7 Y4.‏ 

بر فت آلبيان فى "مقاصد القران 

یی کی اغی کا نام اکسبر نی 


یه کاب 


۲ - معن 


در 


oy 


اصول التفسیر ےے ۔ EE‏ ہیں 
هون کے باوجود کثیر المعلوسات اور نهایت سنید 
کتاب ره . 


= مه 


اال ا آله ارت گت تفس 
الترآن بکلام ال رحمن غربی یں لکھ کر قسرآن کريم 
پر تحقیقی کام کی نثی طرح دای - تقسیم ملک سے 
پہلے شاع هونی تھی ےت اب قلیل الوحود 2۵ [اردو» 


ارسی اور تری تفاسیر کے علاوہ علوم القرآن سے 
بتعلق بھی اردو» فارشی اور ترک ہیں بکثرت 
کتابین موجود ہیں] . 
ماحل : من بقاله ميی ب ذکور هن . 
(غلام احمد حریری و [ادارد] ) 
o9‏ قرآن بحید > اثرات و برکّت 


عربی زبان و ادب پر قرآن سہسجہد 
کے اثرات : ظہور اسلام ہے پہلے زندگی کا تصور محدود 


۸ ت ت 


قرآن 





توا - اسلام کی آمد سے ایک نۓ دور کا آغاز هوا - 
الات و افکار ی اتثلاب آیا ۵ ترآن محید 2 آفاقی 


۱ متا ی کے زیر اثر 
علم و فن کر بہت ہے نئے زاویے بش - شعر و ادب اور 
زبان بر ر بھی قرآن مجید کچ خوش گوار اثرات بے ات 
قرآن مجید نے ادب ہیں حرفت فکر؛ وسعت نظر 
پاکیزگی تخیل اور بلندی معنی کے اوصاف پیدا 
کے ۔ قرآن مجید سے قبل عربی ادب لفظی حسن و 
شوکت > ساته بیشتر جذبات سافله یی ترجمانی 
میں لکا 
لفظی و معنوی حسن کے ساتھ جدبات عالیه 
ترجمانی کی آداب سکهائر - ید ترآن مجید کی تعلیم . 
که آج عربی زبان تمام دنیا > 


دوا نیا ۔ قرآن محید نے ۳ عربی ادب ۳3 


ی 


ھی ک فیضان ے 


علو علوم و افکار یب عربی زبان و ادب کا 


سے معمور ے ۔- 
محور قرآن محید ۵ . 
۵ ادب جاھلی کا جو سرمایه آج محفوظ شکل س 
سل رها یه ده سب قرآن مچید کی زبان کو محنوظ 
کرنے اور اسے سمجھے کے لے جمع کیا کی ان 
ناد ربانی اون کی سدیاب کے لے علم صرف و 
نحو و انتقاق» قرآنی و رن ثایت:۔ کرنے کے یں 
معانی بیان و بدیم» نیم الفاظ کی شرح اور مشکل 
الفاظ کی توضیح 2 لیے لغت و ادب؛ احکام شرع 
کے استنباط کے لیم حدیث, اصول» فقه و تفسیر وغبره 
اور قرآن محید حی ی بر کت سے یه نمام علوم صدیون 
سے محفوظ جل آ ره هی اور دور و دراز > 
نامعلوم خطوں میں بھی پھیل کے 

تاریخ ادب عربی کا مطالعه کرنے والا دیکھے 
نازک برحلون س معجزانه طور 
عق کس رہل جد ۹ 


قوت کا نتیحه تھا ۔ ورنه دنیا کی ہے شمار زبانیں اس 
یه بهی کمتر صدمات ک تاب نه لا کر زندگی ک 


- 


قرآن 


b 


بسھس گئیں ت می 


وسعتول کک چ - ۳ أ ےھر بیس 


۱ ور n E‏ سے مف 


مسلیحوظ رکهسنر َ5 د رس دیا ۸ معصیسح أدب ٦‏ 


عملی نموه پیش کرتر هوه اس قدیم بقوله 
کی تردید کر دی که ان اعدب ال اسر ایت 
((شعر چس قدر کذب پر میتی هو اتنا هی شیرین هوتا 


ہے)۔ قرآن مجید نے ادب و انشا کو پاکیزه و بلند 
اقدار سے شناسا کیا اور ادب کا مقصد تز کیة ننپوس 
قرار دیا ۔ قرآن مجید نے ادب و انشا کے لے جو نام 
انتخاب کیا وه البيان ےہ ۔ سورة الرحمن میں جہاں 
اس نے عله الان (اے بیان سکھایا) کہا 
ہے تو اس ہے مراد ”ادب“ بھی ے . * 

قرآن مجید نے ادب کا رخ عدل و انصاف» خدست 
انسائیت» تانید حق و صداقت» نثاست پسندی» 
عفت و سیا اور خدا پرستی کی طرف پھیر دیا ۔' 
"کو ان کرنے کے لیر مناسب او 
پروقار اسالیب بخش اور غور و فکر اور دلائل و براهین 
سے کام لینے کی دعوت دی - قرآن مجید نے بتایا که 
ادب کا فریضه یه ے که وه طیبات کو معاشرے میں 
مقبول بنائم اور خبائث کے لیے معاشره ی فضا ناسازکار 
بنا دے ۔ قرآن مجید نے ادب کو یاس و قنوط کے 
سپلک حرائیم ہے جات دلا کر ایب حباد مساسل» 
اور حیرت آفرین رجائیت کا داعی بنایا - تنقید کے 
لیے بلند اصول دیم اور *احسن؟" اختیار کرئے میں 
کسی قسم کا نعصب نه کر کی تلقین کی۔ اس سے 
جم و ھجو کے لے نش پیمانے مقرر کے اور 
ان کرسکم عندانه آنقکم* (وم[الحجرت] :م؛) 
کا بلند ترین معیار عطا فرمایا . 

ران که ر کر ادب بی حقائق کا اس 


طرح خمیر اٹھایا که اس کے بعد جس زان میں بھی 


اس نے هر موضوع 


اور افادی همه گری ۱ 
ر 


0°0۹ 


ترآن 





کسی شکل ہے عربی ادب پہنچاء اس خمیر کی تأس 
خر اس زبان کو بھی فکری و بعنوی بلندیود سے 


ھمکنا و کو دیا دج دنیا .کے ادب میں وحدت عالم» ۲ 


: وحدت انسانیت؛ رت ریت یک ر اور 


۳" 


اخلاق فاضله ی جو 
حوصله افزائی هو رهی ےہ وه اسی 
تاثیر کا نتیجه هی - اگر آج انسانیت اپنی آنکھوں یہ 
تعصبات کی عینک اتارنے ی کوشش کر رهی ے نو 
یھ قرآنی ادب کے فیض کا ثمره _ش - 


ربی زبان پر 
ترآن کریم کا اثر یه هوا کہ اس نے عربوں کے 
سخت اور بر رحم دلوں میں جاگزین هو کر انهس 
نرم کر دیا اور ان کی سطحی عقلوں میں داخل هو کر 
انهی وزنی اور ثهوس بنا دیا - چنانچھ قراں مجید کے 
اس عمل نے ان کی زبان میں حسین_ الفاظ» خوبی 
تراکیب» نزاکت اسلوب» .قوت: گویائی» زور ببان؛ 
نیرنگی سعانی» کثرت مضامین و مطالب ک صفات 
کو جنم دیا - زبان کی دائره کو نش دینی الفاظ 
نراش کر مثلا الصلوة, ال ز کوةء القیام» ال رکوع» 
السجودء السوضو»» الموین» السکافر دیگر الفاظ تک 


تفت در 


قرآن مجید سب عربی نثر جس درجه فیض یاب 
و سوہ رو و 


کی حدود میں وسعت آئی اور سیاسی و ےش 


میں اضافه هوا تو نثر کو زیادہ فروغ حاصل هوا- 
قرآن مجید کے فیض و اثر نے اس دور کے طرز تشر نکاری 
کو پ رکیف ساد گی عطا کی ۔ خلفاے اسلام کے یہاں 
خط و کتابت کے جو نموز سل ہیں ال میں سہل 
متخ ی و قرآن محید کے 
زیر اثر _ه - یه ایک 
کی بدولت عربی نثر کا رام ی وضع کٹ 
00.9-01 ا ۵ 

ایں ھمه اس ہے انکار نہیں کیا جاسکتا که 


عقیقت نے که قرآن محبد 


قرآن 


شٹر و شاعری بھی قرآن مجید ہے متاثر ھوے بغبر نە رہ 


سکی۔ اسلام کی آمد ہے شعرا کے فکر و فن کا مقصد بدل | 


گیا اوران کی شاعری اسلام ی همه گر تحریک سے 
7 - 9 02.0 
اور عبدالقہ بن رواحه کے کلام میں اسلامی شعور 
نمایاں٭ۓ تا لبيد ن ريه جس عظیم جاھلی 5 
کا يه حال تھا که آنحضرت صلل اه عليه و آله و تام 
کی خدمت ہیں حاضر هو کر مشرف باسلام هون کے 
بعد شاعری ترک کر دی . حضرت عمرل" نے جب 
اس سے اشعر سننے کی فرمائش کی تو بولا اللہ تعا ی نے 
شعروں کے عوض مجھے سورة البقرة دے دی ے 
(احمد حسن الزیات : تاریخ آلادب آلعربی» بذیل تذ کرۂ 
لبید بن ربیعه و دیگر کتب تاریخ ادب عربی) . 

قرت ان اپنے دور ک عظیم شاعر تھے ۔ 
اسلام قبول کرنے کے بعد انھوں نے اپنی شاعرانہ 
ارت کو انام کی غت ےک لر وف کر وات 
یھ صحیح ے که عربی شاعری اسلام کے همه گیر 
نظام حیات کو بکمل طور پر اپنے اندر سمو نھ سکی ۔ 
۰ حیرت .هم که اسلام که آفاقی نصور کو رومی اور 
اقبال تر اپم کلام ہیں جس طرح جذب کیا آس کی 
مثال صدر اسلام سے لے کر دور عباسی بلکه دور جدید 
تک ک عریی شعرا بی کپی, ثهی ماتی - تاهم 
عپد اسلام کے شعرا کر کلام کا ناقدانه جائزه 
لیا جائے تو یه اندازه هوتا هم کہ فن کا وه 
مج يا اسلوب نی رها جو دور جاهلیت کا خاصه 
ره - دور اسلام مين قرآن مجید. ک زیر اثر جو شاعری 
چڑھی کلام جاھلیت کے مقابلے میں اس کا 
انداز نرم اور لطیف .هم - زبان شسته» پاکیزه اور 
E‏ اھ 
سوقیت و ابتذال کم یاب ہے ۔ بقل .این خلدون 
"مسلم فن کارود کا فن نظم ور 7ھ جاهلیت ے 
کہیں زیادہ بلند ہے . 


پروان 


0*۰ 





ترآن 





علوم اللسان : جب اسلامی فتوحات کے دائرہ 
ہیں وسعت آئی اور عجمی اقوام حلقه بگوش اسلام. 
هوئی تو ان کو قرآن مجید کی تلاوت و قراءت ئیں 
دقت پیش آئی ۔ تاھنوز قرآن کریم پر اعراب اور 
نقطے نہیں لگائے گئے تھے ۔ پہلی صدی ھجری میں 
قط مصاحف پر حضرت علی٣‏ کے حکم ہے قاضی ہم بصره 
۹ الدولى (م ۹ہھ) نے جن ہے ارباب سئن 
نے روایت ی _ه ایک مختصر رساله لکها جس کا تذ کره 
مشسپور قاری ابو عمرو [عثمان بن سعید] الدانی r rrp)‏ ®( 
نے کتاب المعکم مس کیا ہے ۔ ابوالاسود ھی نے 
حضرت عل کے ایما پر نحو ک قواعد بھی مرتب 
کے تھے تاکه عرہی_ زبان کا تحفظ کیا جا سکے 
م* علی بن یوسف 
انباه انوا 1 ۱ ضص ہمب؛ مطبوعة 
ا هدیب التهذیب» ج ۲ e‏ 
(r.‏ ۰ 
دوسری ضدی هجری میں اس موضوع پر 
اہام لغت خلیل بن احمد البصری (م .ے+؛ھ) نے قلم 
ابا اسی لیر این الندیم نر الفپرست» ص «ه مبی 


ج 


(المحكم فى نقط المصاحف» ص 


۱ لقفطی : 


نقط مصاحف پر کتابی گناتر ھوہے موصوف کا نام 
زیت کے کو کیا ے اور ابو عمرو الدانی نے جن کا 
شمار حفاظ حدیث ہیں ہے موصوف کو کتاب المحکم 
میں ابوالاسود کے بغد ”اول من صنف'' کے الفاظ سے 
یاد کیا ے۔ آ گے چل کر موصوف نے ان تمام مصنفین 
کو جنھوں نے اس موضوع پر کتاہیں لکھیں نام 
بنام گنأیا ےے (کتاب المحكم» ص 4( . 

علم. نخو : عربی زبان کو عجمی اثرات 
ہے تنحفوظ رکھے کے لے نحو کا علم 
وک پد یر ر هوا ۰ علم نحو ی ایجاد و تددین کا 
E‏ 7+ 9 ) 
0 علم نحو اور 07 بن ابن] ااسحق 
الحضرمی [(م ے ١‏ ] نحو بنانے والا اور هارون بن 


قران ۱ ۱ 


6 قران 





موسی ضابط نحو سب بصری تهر - علم نحو پر سب 
سے پہلی تصنیف کرنے والا عیسی بن عمر [الثقفی 
(م ]۵۱٩‏ هم [جس نم کتاب الجامع اور 
کتاب الا کمال (یا المکمل) تصنیف کیں] اور 
نحوی مسائل کو ابواب کر تحت سرتب و سپذب 
بان والا الکتاب کا مولف سیبویه ہے ۔ اهل کوفه 
یه علم بصریوں ہے سیکھا ۔ پھر اتھوں نے اس 
علم میں بصرہ والوں کا مقابله شروع کر دیا حتی که 
فریقین کے سابین نحوی مسائل کے بارے میں سخت 
اختلاف پیدا هو گیا - بعد ازان اس علم نے وسعت 
اهاز کراۓے متاح ترین نز اس کے طول کو مختصر کیا 
اور صرف اصول و مبادی پر اکتفا کی جیسے تسھیل 
میی.اين مالک نر اور المفصل میں الزمخشری نے کیا ۔ 
علوم القرآن پر لکهنر دار ا کنر نحوی تھے . 
۱ یه : ایام البصریین 


اوک مرو ین عت اد زرم ۶ ۱ه) کا لقب سربویه 
ره باں] ره » اس ی مو آفاق۔ تسنت ‏ الکناب 
اپنے فن میں گا اور بے ا لات ج۔ کب 
۵ی هشن از 
نہیں۔ مشہور نحوی ابوعثمان المازنی کا قول ے کہ 
الکتاب کے بعد جو شخص علم نحو میں کوئی 
کتاب تالیف کرنا جاهتا" هه اس شرم محسوس درا 
چاھےء (اسمعیل' پاشا : هدية العارفین» , :».م). 

ایخ ل ین خا کات ی7 
۹ھ( : نی کاب بای ادن 
کتاب النحوه کتاب النوادر اور كتاب الهحاء بہت 


مشپور هس. (الزیات ۰ 
الکسائی» ص 
الفراء : 


مم) . 


ك [الفراء ک فی بتعدد 


انه هوتا تو عربی زبان نه هوتی 


تاریخ الادب العربى» بذيل ٠‏ 


ابو زکریا یحیی بن زیاد الفراء (م 
۲۰2ه) - ابوالعباس تعلب کا قول 1 2 الا 


۱ 
۱ 


۱ 


تب مس س کتاب معائی القرآن» کتاب المذ ك کر و ۱ 


سو تل اس و سے جمےے۔ سس مجحصچ لم ی ہے 


و الەؤنث 
جو ا رک می 

ابو عثمان بکر بن محمد المازنی : (م وم ھ) 
اھل بصرہ میں سے تھے ۔ سیہویھ کے بعد سب سے بڑا 
نحوی اور نحو و عروض میں بہت سی کتابوں کا 
ابو العباس المبرد : (م ۰ ھ) مشہور نحوی 
ہ اس کی سشہور تصائیف میں کتاب الکامل» 
لتاب الفاضل ونیرہ مشہور ہیں. 

ابن درید (م ,مه) نی الجمپرة فی اللغة 


المحقصورہ ات الاستقاق وغره تصیف یق ۔ 
1 عبدایته "امرزبانی اور وت 007 صاحب 


و ادیپ 


ey‏ التال (م کت نے کتاب 
الامالی تصنیف ی - لابال کا سوضوع و 


اسلوب المبرد ک الکاسل جیسا .هه . 
ابوبکر الزبیدی ( م 4 ۲) ک تصائیف مین 

حسب ذیل قابل د کر هس : () کتاب الوافج في 

الحو والعزبية؛ () کتاب الاستدزاک علی سیبوید؛ 

(م) بات اللفوین و آلنحاة. 
2 اه السزسخشری ۰ 

المقصل “ تصتیف ی . 
ابن الحاجب : 


(م ۳۸هه) فر 


ابو عمرو عشمان بن عمر 
المعروف باین الحاجب (م بدم+ده)» نحوی هو ک 
ساته‌ساته یه مالکی مدهب که زبردست فقیه بھی تھے ۔ 
صرف و نحو ہیں ان کی د وکتابی شافیه اور کافیه مشپور 
هين - یه دونون کتب ہے حد مقبول ہیں ۔ اور متعدد 


| علما نے ان کی شرحیں تحریر کی ہیں - [علم نحو اور 


نحویوں کے حالات پر بکثرت کتابیں لکھی گئیں] . 
[ختصرا برن سمجهیر که قرآن محید ک برکت 
سے علم التجو معرض وجود ہیں آیا۔ اس علم کے 
پا او الول ان کے مه ات خر لات 


ترآن 


قران 





مب فق ے ص 


وغیرہ نے e‏ و تدریس .7 سلسله "۳ 
رکھا؛ پھر عسداننه بن ابی اسحاق ( شا گرد یحبی بن 
یعمر) اور ابو عمرو بن العلاء(مصنف مرسوم المصحف) 
نے علم نحو کو ت ترقی دی اور آگے بڑھایا ۔ اس کے 
بعد عدا ئن ای ابعاق۔ کر ارہ عسن بن 

عمر الثقفی (م وم؛:ھ) نے اس علم کو کتابون مس 
ضبط کیا 'اور اس ہے استفادہ کرنے والوں میں 
اور ابو جعفر الرژاسی ( استاذالکسائی والفراه) شامل 


- الخلیل ے شاگرد سیویھ نے علم نحو کو ! 


منضہط و مستحکم کیا ۔ اس کے بعد علم نحو بہت 
بڑا اور اهم علم ٹھیرا اور سیکڑوں علما نے اس کے 
ارتقا میں حصه لیا ( دیکھے مازن المبارک : 
التحو العربی؛ شوقی ضیف : المدارس التحوید)] . 
سقطوع و سوصول قرآن : دوسری صدی 
ھجری کے اوائل ہیں کبار تابعن اور قراء سبعه بی 
سے قاضی دمشق عبدایته بن عایر الیحصبی (م م , , ه) 
نے سب سے پہلے قرآن مجید کے مقطوع اور موصول 
پر کتاب تصنیف ی جو مقطوع القران و موصوله 
کے نام سے موسوم ھے - [اس موضوع پر الکسائی اور 
حمزه بن حبیب نے بھی کت تصنیف ‏ کی] (ابن 
الندیم ٠‏ الفہرست؛ ص هو ه) ب طرح مصاحف کی 
تاریخ تدوین "اور اختلاف و موضوع ت سنت 
ا موصوف هی نم قلم اثهایا اور اختلاف 
مصاحف الشام و الحجاز والعراق کے نام سے کتاب 
سرتب کی ۔ ان کے بعد اپتوالختن علی بن حمزه 
الکسائی (م ۹ +,ھ) نے کتاب اختلاف مصاحف 
اهل المدينة و اهل 2ے والبصرۃ لکھی ۔ پھر امام 
لغت الفراء (م ے i (ar.‏ نے اختلاف اهل الكوفة 
والجصرة والشام فی ی المصاحف ترتیب دی 
( کتاب آلفپرست» ص مه) - محدث ابوبکر عبداللہ بن 


ابی داود السجستانی (م ےم ۵٢‏ کی کتاب [اختلاف] 
المصاحف» مستشرق آرثر جفری کر مقدمی که ساته 
۳۵رد مین قاهره نے شائع هو چکی ے ۔ اسی 
زمانے میں قرآن مجید کے وجوہ و نظائر پر کام ھوا 
اور مقاتل بن سلیمان : ے نظاثر القرآن اور الوجوه 
و النظائر تصنیف کی [(الداودی ۰ . طقات 27 رین)] 
اور سرو کے قاضی حسین بن واقد القرشی الم :2 


(م ءه,ه) ز جن سے امام بخاری و مسلم نے رو 
کی ےھ اس موضوع پر لتاب وجوه القرآن تصنیف ک 


| رکتاب الشپرست» ص مه( و ۳(۱۹). 


روف القرآن ۰ حروف القرآن کے موضوع بر 
سے پہلے امام ابو عمرو بن العلاہ البصری 

9 6 نے جن کا شعار قراه سبعه ميی ے اور 
ایام بخاری و مسلم نے ان سے روایت کی هه حروف 
القرآن کے نام ہے کتاب تصنیف کی جس کو ایک 
زمانی تک بسند روایت کیا جاتا تھا (جمال الدین 


القفطی ۰ انبا الرواةء ورمع وا 

: دوسری صبدی هجری مين اجزا 
الفرآن پر کام کا آغاز هوا - اس فن پر سب ه پهلر 
قراء سبع میں ہے امام ابوعمارہ حمزہ بن حبیب 
الکوفی (م )۱٥٠۸‏ نے کتاب اسباع القرآن اور 
امام نافع بن عبدالرحمن المدنی (م ۹۹ ھ) نے 
آلتاب العواشر تصنیف کی (ابن الندیم : کتاب 
الفهرست» ص وه؛ ده و ۱۰). 

> دوسری صدی هجری 


اجزاء القرآن . 


آیات مت شاب یات 
مس ایام ابوالحسن علی بن حمزہ الکسائی (م هر ه) 
۳ آیات ان پر کام ۳ ی وال اور 
اسی موضوع پر کتاب علم آیات المتشابهات یادکار 
چھوڑی ۔ السیوطی نے الاتقان میں اس کا ذکر کیا 
ره ۔مقاتل بن سلیمان نے متشابه القران [ الایات 


المتشابہات] تصنیف کی (الفھرست؛ ص ۹ے .)١‏ 


قران 


9۳ 


ترآن 





اعراب و سعانی الترآن : قرآن مجید کے اعراپ 3 


(م ۰ ه) نی کتاب لکهی - اس موضوع پر سب سے 
جامع کتاب ابوعبید قاسم بن سلام (م ریھک شب 
حافظ ابوبکر احمد بن علی البغدادی (م مہمھ) 


ی 
تاریخ بغداد میں لکھۃ میں : : ''سب سے پہلے معانی 
الترآن و سو بی ابوعبیدہ معمر 


۳ مو مر لوہ میں سے | 


الکسائی اور پهر الفرا* نے کتایی لکویی - پهر 


ابو عبید قاسم بن سلام نے ان کی کتابوں کو جمع ۱ 


کر دیا ۔ اس میں صحابه و تابعین اور فقہا کے 
(ابن الندیم : الفپرست ص ۰۲ م ه» ۳؛ تاریخ بغداد» 
.(er.o 1۲‏ 

معانی القرآن کا لفظ قسا ی اصطلاح میں 
اعراب» مجاز اصطلاحی کی تاویل اور لفظ غریب 
کی تشریح و تفسیر سب کو شامل نها - یبی وجه 
معمر بن المشی کی کتاب مجاز القرآن 
کہ متعلق السیوطی نے بغیة الوعاة میں تصریح کی ے 
که وہ غریب القرآن کے موضوع پر ے - مشہور نحوی 
ابو اسحاق ابراھیم بن السری الزجاج: (۶.ھ) ىک 
معانی القرآن» اعراب القرآن اور اس کے معانی ہے 
متعلق ہے ۔ ابوعبیدہ کی کتاب مجاز القرآن کی جلد اول 
م ےم ١‏ ھ میں قأھرہ سے شائع هونی تهی- امام لغت الفراہ 
کی کتاب معانی القرآن کی پہلی جلد دارالکنب 
المصریه قاھرہ سے ہہ ۹ء میں شائم هو چکی .هه - 
اسی موضوع پر علامهہ حسين بن احمد المعروف بابن | 
ارد (م ,۳۰ه) ی کتاب اعراب ثلائین 
سورة من القرآن العظيم بهى دارالكتب المصريه 


سوره 
۹ھ مس سب هولی ي ہس 


هه که از ك ت 





کے 


نمو" 


۱ 
۱ 
۱ 
| 
۱ 
۱ 


3 


۱ والننون ج ,» عمود پرمج) . 


معانی پر سب سے پہلے ی ماه معمر بن المثنی ۱ ماد 
| من قرآن بچید ک مصادر اور جمع و تثنیه پر کام 


کا آغاز هه | تج اس +وصوغ پر الاي ی کتاب 


می 


المصادر اور ایی بن ریاد الفراء (م ے (r.‏ ی 





۱ کتاب الجمع والتشنید فی ه فی القرآن اور کتاب المصادر 


فی الترآن خاص طور پر قابل ذ کر هین . 

اسماء المنافقین : تیسری صدی هجری مين 
ابوالحسن على بن محمد المدائنی (م م»به)- 
نے ایک نئے موضوع پر کام کیا اور منافقین اور آیات 
قرآنیه کا مذاق اژاز والود که امود پر دو کتابیں 


کو کے و تسية المنانقین و 
اسانید اور تفاسر کو بہت اچھی طرح بیان کیا 





9" ھ‎ e 


٠‏ القرآن ات متهم 


تچ ج۔ 


اور دوسری کا 


ون ین و یو ہہت مت پا ق 


. ق بر سر و وج و ۳ ۰ 


۱ تسمیة الذین یؤذون التتی و تسمیة 


تب 
+ د س - س > تست سس ات تست 
ھ ھ 


ا0 0 زین 1 الذين ن عضین 
ه ( کتاب الفھرست ست؛ ص ءےم۱). 

اتسام القرآن : تیسری صدی ھجری میں امام 
الکسائی کے امور شا گرد عبدانته بن احمد المعروف 
بابن ذکوان (م ۲م(ه) نم سب ہے پہلے قرآن 
مجید کی قسموں اور ان کے جوابات پر کتاب 
تصنیف کی جس کا نام اقسام القرآن و جوابها ۰ ھے 
(غاية التباية_, : م.م) [ابن قیم الجوزية ی کتاب 
التبیان فی اقسام القرآن بھی قابل توجه .ه] - 
هندوستان مين اس سوضوع پر مولانا حمید الدین:فراهی 


ای اسان نی آفسام التران لکهی تهی جو عرصه 


هوا شانم هو حکی .۵ . 

[اسثال القرآن : یه بھی ایک اهم علم هد - 
اس موضوع پر بهی بپت سی کتایس لتکهی لس جن 
میں سے علی بن الحسین بن الجنید ( م "ا" 
جنید بن محمد الخزاز (م ۹۸ ۲)) ابو عبدالرحمن 


رم اج )ا اب والحسن عسل الماوردی 


قران o”‏ قران 





(م .وج‌ه) اور ابن القیم (م بهءه) ی تصانیف قاھرہ سے شائع هو چکی ھ. 
خاص طور پر قابل ذ کر ھیں]. | قراءت اور قرع کرام کر لیم دیکهی یم یہی 
سحود القرآن ۰ حافظ الحدیث او تلق | جلدء ص ,وس تا ه۳. 
ابراهیم بن محمد الحربی (م ۵٣۸١‏ نے سب سے تجوید : تجوید کے لغوی معنی ہیں کسی 
پہلے قرآن مجید کے سجدوں پر کتاب تصنیف ک | کام کو بہترین طریقے ہے انجام دینا - قنراء کی 
جس کا نام سجود القرآن هه (كشف الظنونء جب | اصطلاخع میں تجوید اس امر کا نام هم که قرآن 
کالم نمبر م م ) . کی قراءت میں الفاظ بہترین طریقے سے ادا ھوں ۔ 
ضمائر القرآن ؛ امام لغت اہو علی احمد بن | صحت مخارج کے ساتھ اس طرح قراٴت کی جائے کہ 
جعفر الدیشوری (م )۵٣۸۹‏ نے نماثر الترآن پر | حسن و لطف اپنی انتہا کو پہنچ جائیں ۔ امت 
کتاب لکهی - یه کتاب الفراء ک معانی القرآن مسلمہ کے لیے جس طرح قرآن که معانی کا سمچهنا 
کے مأخوذ ‏ ه ‏ شیخ ابوبکر محمد بن حسن الزیدی ایک عبادت ےے ۔ اسی طرح یه بھی عبادت .هه که 
(م وے۳ھ) کتاب طبقات النحویین واللغويين تراات قرآن میں صحت تلفظ کا اھتمام کیا جائے ۔ 
مين لکهتر ین له کتاب مختصر فی ضمائر علم التجوید فن قراءت کا ثمره اور نتیجه .هه اور 
لقرآن استخرجه من کتاب المعانی للفراء“یعنی(ان کا | یه علم القراات سم آعم ہے ۔ تجوید کے لے صرف 
ضمائر القرآن کے موضوع پر ایک مختصر ساله ے | علم ھی ضروری نب باکه موسیقی ی طرح اس میں 
جو فراء کی کتاب المعانی سس مأاخوذ ہے (کتاب کثرت سشق و مزاولت فرظ بے عو یوسے سس 
طبقات النحویین واللغویین ؛ ص مم م» مطبوعةُ قاهره و کروی و مین اللہ بن یحیی بن خاقان الخاقانی 
۵ . البغدادی العتری*ٴ (م ۰ مھ) نے کتاب تحریر ی 
۱ فرقِ باطله ک تردید : دوسری صدی هجری ( کشف‌الظنون» مطبوعُ طهران» ج ,» کالم نمبر م ه۳؟ 
ہیں محلث حرم حافظ ابو محمد سفیان بن عیینہ الجزری : غاية النهاية, تذکرة موسی بن 029090 
الکوفی موه سے و ا ا نے لات القرآن : قرآن کریم کے سفردات ک مختلف 
روایت کی ہے غالبا سب سے پہلے فرق باطله | حالتوں اور ان کے معائی سے آگاهی حاصل کرنے کے 
کی تردید ہیں قلم اٹھایا اور کتاب جوابات القرآن لیے علم لفت عالم کو ند انب شنت سم جار 
تصنیف ی - پهر اس موضوع پر علامه قطرب ابو علی علابه هيشم بن عدی الطائی الکوفی (م ے, ھ) اور 
چو سج ۰ نے مر دا ی ینب ۱ سر مین تیا سیبویه کے استاد ابوزید سعید 
م کتاب الرد الاس الملحدین فی متشابہ القرآن'' بن زید انصاری (م ۰ ھ) نے لغات القرآن لکھیں 








رح سے الفہرست؛ ص م۳ ). (ابن الندیم : الشپرست» ص ٣‏ ه) . 

ان کے بعد اس موضوع پر عبداللہ بن مسلم بن [الفراٴء الاصمعی؛ محمد بن يحبى القطيعى وغيره 
قتیبہ الدینوری (م ےہ ھ) : نے تاویل مشکل الفرآن نم بهی لغات القرآن که عنوان 7 تالیف 
لکھی جس میں آیات 2 کی روشنی میں فرق | کس- در حقیقت قرآن بحید کے مشکل اور نادر الفاظ 
ناف کی کی دید کی سے بد ابر مت اس کے سعانی و مطالب کا سلسله تو عسد نبوی سے 
صقر کی تصحیح اور تعلیقات کے ساتھ ےم اٹ میں | شروع هو گیا تھا ۔ حضرت ابن عباس کے بیان کرده 


قرآن و بو قرآن 


نے 





معانی الفاظ قرآن کتب احادیث و تفاسر میں موجود لکهی جس کا نام جامع المفردآت ے۔ موصوف نے اس کی 
هی ے وع داد عبدالباقی نے معجم غريب القرآن ۱ تالیف ہے ۳۱ ,هی فراغت پائی تهی - رد کات 
کے ام ہے ایک "کتاب تالیف کی ے جس میں ۰ کیاره سو تیس صفحات پر مشتمل .هه - اس کتاب کا 
قدیم تریی لغات قرآن کا مواد و کر ۵ا دیا ۵ - | ایک مخطوطه جو فارسی رسم الخط بی ہے اور 
اسام راغب الاصفهانی کی کتاب المفردات بستند | وب ,ه ک لکها هوا هی جاسعة الازهر که کتب خانر 
لغات القرآن تسلیم ک جاتی هه - غریب القرآن که | میں محفوظ هم - (فپرس المکتبة الازهریه» ,: 
موصوع پر نو بیسیون اھل علم نے کتایی تصنیف ۲ ۱ ۱۳۶ ه) . 

کیں جن کا تذ کره الفپب‌رست» طبقات المفسریین» اس موضوع پر مولانا حمیدالدین فراهی نے مفردات 
7 کیت لین اور ان نوع ک دیگر کتابود مبی القرآن““ لکفی هه جو شائع هو چکی ہے - [ازدو 
موجود هم - ویسے تو تقریبا تمام قدیم و جدید | زبان ہیں دیگر علما کے پت وحید الزمان اور 
تفاسیر میں لغات القرآن کا اهتمام کیا گیا ہےے یہاں ذپلی نذیر احمد نے بھی اس ضمن میں قابل قدر 
تک که القرطبی کی الجامع لاحکام القرآن میں بھی ۱ خدمات انجام دی هی - ندوة المصنفین»,دووین» والون 
مفردات ل بعانی پر سیر حاصل بحث موجود هم - | نز بهی لغات القرآن پر + جلدین شائع کی هیی] . 
عصر حاضر کی تفاسیر میں المراغی نے تفسیر المراغی اصالة علم لغت قرآن کی خدبت کے لیے 
میں اس کا باقاعدہ اھتمام کیا ے اور تمام تشریح | عالم وجود میں آیا تھا مگر اس میں وسعت پیدا کر کے 
طلب الفاظ قرآن کی وضاحت کی گئی ہے ۔ عربی کی | عام عربی زبان تک ممتد کر دیا گیا-عربی لغت نویسی 
عام لغات (بثلا لسان آلعرب وغیرہ) میں بھی الفاظ میں برصغیر پاک و هند ک علما ز بهی حصه لیا ۔ 
قرآن مجید کے بعانی و مطالب بالالشزام بیان | تفصیلات > لیے دیکھے The Contribution of India)‏ 


کر کر ھن )to the Arabic Literature‏ از زبید احمد شائع کردۂ 
(غریت تن پر ےئ محمد بن عزیز السجستانی بلاشت ؛ قرآن عزیز نے فصحا_ی عرب کو 


(م.+ھ) یکتاب غریب القرآن سب سے مختصر ےعےہ؛ | دعوت سقابله دی تھی ۔ اس جیلنج کو دیے هوه 
یه کتاب کئی مرتبہ قاھرہ ہے شائع هو چکی | عرصه دراز گزر گیا مگر کسی کو اس کے قبول کرنے 
ھے۔ ہے کو یہ ایک سختصر رسالہ ہے لیکن | کی جرات نہ ھوئی ۔ بلکہ کفار نے اپنے عجز و تقصیر 
پندره سال کی طویل مدت میں پایۂ تکمیل کو پہنچا | کا برسلا اعتراف کیا ۔ اس کی وجہ قرآن :کریم کی 
تھا ۔ اس ہے اندازہ کہا جا سکتا ے کہ ایک زمانہ بلاغت ہے جو قر آن کے وجوہ اعجاز میں سے وجه وحیه. 
تها جب که اما فن قرآن کی لغت ک ترئیب و ندوین ۱ ے۔ عاما نے قرآنی بلاغت کے طرق و وجوہ اور اس کے 
مين کیسی محنت کرت تھے (الانباری (م هه ) : ِ نادر و یکتا انداز تعمیر که کشف و اظهار که سلسر 
نزهة الالباء ص ٦ہرم؛‏ طبع مصر؛ ۰۳۶۳۴ ۸). ۱ میں قابل قدر خدمات انجام دین - بگر انسوسنا ک اسر 

" برصغیر پاک و هھند میں بھی لفات القرآن پر ۱ یه هه که کلانی سباحث ک موشکافیوں میں الجھ کر 
بارهوس صدی هجری مين کام هوا - شیخ محمد مراد | قرآن بجید کا حسن بیان ان کی نگاہ سے قدرے اوجھل 
| ما 


بخاری "کشمیری نز اس بوضوع پر ایک جامع کتاب | رها اور علما ی ایک کثبر جماعت خصوصا متکلمین 





کتاب الى e‏ بلاغت کے ذوق ہے آشنا 
نه هو شک 
بلاغت تران اور اس کر اعجاز ی حانج چ پ رکه 
کے لے علم البیانء علم المعانی اور علم ایدیم منصۂ 
شہود پر جلوه گر هوه اور علما نر ان علوم پر 
کتب کے انبار لکا دیم ۔ اس کا مختصر تذ کرہ 
ا کر 
١‏ - معروف آدیب و خطیب الجاحظ (م Ed‏ 
اولین شخص تیا جس نے اپنی کتاب نظم الترآن 
۱ میں بلاغت قرآن کو موضو ضوع سخن ٹھیرایا اور اس پر 
سیر حاصل تبصرہ کیا ۔(الرافعی : تاریخ آداب العرب: 
۷۳۲ ). 
م ۔ محمد بن زید الواسطی (م ۳.ده) نم 
هی کی - بگر یه کتاب آج ناپید 
۔ البته عبدالقاهر الجرجانی (م ,عم‌ه) کی کتاب 
الاعجاز مس جا بجا اس کے حوالے ملے 
ہیں۔ الجرجانی نے الواسطی کی کتاب ک دو شرحیں 
لکهی ہیں . 
۔ الواسطی کے یہ 99 ا (م ۶ نے 
کت ان 
ک سو النکت فی اعجاز زالترآن دارالمعارف» قا هره 
میں الخط۔ابی (م ۸ھ کے بیان اعجاز القرآن اور 
عبدالقاهر الجرجانی کے رسالۂہ الشافیہ کے ساتھ 
0ڈ ریائن نی آغاز الات ظا .سم ا 
خلت اھ اور بعد زغاول ملام کے رای او 
تحقیق کے ساتھ طبع ہو چکا ھے . 
٠‏ م۔پھر قاضی ابوبکر الباقلانی (م م.مھ) 
.نے اپنی شہره آفاق کتاب اعجاز القرآن تالیف 


ا 


کی اور اس میں بہت ہے بلاغی مباحث جمع 
صرف وھی مسائل بیان کے گے ہیں جن کا اس 


قران 
لاتعداد کلامی مسائل بھی جنع کی دیے هی جن 


و - عبدالقاهر بن عبدالرحمن بن محمد الجرجانی 
(م ,ءم‌ه) نز بلاغت قرآن ے موضوع پر () 
دلائل الاعجاز اور (م) اسرار البلاغة دو کتابیں 
کے کن د و که اجان 
ذوق آشنا تھے اور قرآن کریم کے 
فنی حسن و جمال کے مہم و ادراک میں وہ اپنے 
معاصرین پر سبقت ۲۱ کے 

وا میں سے الشیخ الامام محمد عبدہ؛ 
ان کے لائق ترین شاگرد شیخ رشید رضا کی خدمات 
حلیله بھی بلاغت قرآن کے سلسلے میں قابل و 
هی - عصر حاضر ر کے جید عالم سید قعلب شید 
رحمه اه ک التصویر کو بلاغت 
قرآن کا شاه کار قرار دے سکتے ہیں - اسی 


بلاغت 
قرانی کے سچے 


حدیات انجام دیں - موصوف ر پا 


آداب العرب ی دوسری حلد کتاب و 12 یىی 


بلاغت ہے لیے وقف کر دی سے ۔ ان کی کتاب 
اعجاز القرآن بھی کجھ کم قابل قدر نہیں. 
جغرافيیے : جغرافيه یونانی لفظ ےے اس ک 
معنی زین کی تصویر ہیں ۔ دوسرے قول کے 
مطابق یہ لفظ ”جغراویا' واو کے ساتھ ہے ۔ شیخ 
داؤد نے تذکرہ میں لکھا هم که جغرافیا وه 
علم ےے جس میں زین کے احوال یعنی مختاف 
دیار و بلاد» حبال و انهار اور وهان کے ہاشندوں 
کے طرز بود و ماند ہے بحث کی جانی .هر - 
حکیم بطلمیوس نم اپنی مشپور کتاب المجسعی 
کے بعد اس فن پر سب سے پہل 


۰۰ 3 "کر 


جغرافیا نابی کتاب لکهی - بطلمیوس لکهتا .هه 


که ببربه زباز تک دنیا میں چار ھزار پانچ 


سو تیس شہر آباد ہیں ۔ اس نے تمام شہروں کے 


۰ 


قرآن 
نام ذ کر کے ہیں ۔ بقول اس کے پہاڑوں کی تعداد 


۔ اس نے پہاڑوں میں موجود 
معدنیات اور جواهر ک تذ کره بھی کیا ہے س پھر 


دو سو سے اوپر ے 


وہ سمندروں اور ان میں پائے جانے والے جانوروں کا 
ذکر کرتا ے ۔ بطلمیوس نے مختلف سعالک کے 
باشندوں کے اخلاق و عادات اور طرز بہود و باش 
پر بهی روشنی ڈالی ہے ۔ متاح رین جغرافيه نویسون 
کے لیے یه کتاب عظیم مأخذ کی حیثیت رکھتی ے ۔ 
مگر مرور زانه عم شهرود ک اسما و اخوال تبدیل 
هو گر اور اس کتاب سم استفاده بمکن نه رها - 
خلیفه مأبون کے زبانے میں اس کتاب کا عربی 
تیه خا تھا عو اب ارات ے۔۔ کت القون: 
۰٩۱-۹۰ : |‏ مطبوعة استانبول). ٠‏ 

احمد بن فضلان بن عباس بن راشد (م ۹ .ھ) 
نم بھی جغرافیا کے نام سے آنه کاب درت 
کی تھی ۔(دیکھے اسمعیل پاشا بغدادی : ایضاح 
المکنون فى الذيل على کشف الظنون» مطبوعة 
استانبول» کالم (rr‏ 

- عرب جغرافیھ دان اصل میں سیاح تھے جنھوں 
نے عباسی دور ہیں دور دراز ممالک کی سیاحت کی 
اور ان کے متعلق چشم دید معلومات اپنے سفر ناموں 
میں درج کیں ۔ ان ارون مش انھوں نے ملکوں 
ک حالات » ان کی جغرافیائی حیثیت اور ان کی 
تہذیب و تمدن پر روشنی . کت 

(گزارش :صاحب کشف الظنون نے ”جغرافیا“ 
الف کے ساتھ لکھا ہے ۔ اصل لفظ یونہیں ١ے‏ ۔ 
مگر معروف *"جغرافیه"" _ش) . 

جغرافیه نویسی کی ضرورت اسلام میں یوں 
ہس ان الا مرک اک ارات اگ ہن ات 
جکه یی دوسری جگه منتقل هوتر رھتے تھے ۔ مزید 
برآن قرآن مجید کے متعدد مقامات پر انسان ک توجد 


کرۂ ارض میں قدرت کر گونا گول مناظر اور فطرت کا 


98 ۵ 


۱ 


سس سے کے ز نا س ت س ال ا ر ل ا س این و او سس سد 








لص 


۱ سار کرت نولو کرای گئی ہے :(سیروا 


۵ - ۵ 


ی الارض) ۔ - عرب ھمیشهے سے نپا يت در لد ر جهازران , 
- اپئی آغازٍ حکوست عم عربون نے دور دور کے 


ملکوں سے جہاں اهل یورپ کا خیال بھی نہیں 


جاتا تھا مثلا چین » روس اور افریقه کے:بعض علاقوں 
ہے تجارتی تعلقات پیدا کے تھے - پہلے عرب سیاح 
وه تاجر تھے جو تجارت کی غرض سے سفر کرتے تھے ۔ 
سلیمان بصرے کا رھنے والا ایک عربی تاجر تھا ۔ اس 
نے نویں صدی عیسوی میں هندوستان اور چین ے 
کئی سفر کے ۔ اس نے پہلا سفرنامه مرتب کیا 
هش گا ارک تسه ورین اه کب غاز من 
رش - موسیو رینو 2 میں دو جلدوں خی 
فرانسیسی ترجم که ساته شائع کیا. (سید سلیمان 
ندوی : عربون کی جهازرانی» ص ہو؛ لیبان : 
تمدن عرب» ص م ه) . لت 
سلیمان کے سفر ام کو جو ۱ء۶۸ میں لکھا 
گیا تھا اس کے ایک هم سفر عرب ابو وزد نے EAN:‏ 
۱ احمد بن 7 یعقوب موسی بن جعفر السروی 
لیعقوبی (م ۸۲۰۲ تاریخ یقری 5 مشهور مصتف 
بہت بڑا سیاح بهی تها - وه فطرة ایک جغرافیه دان 
نھ ۔ اس نے کتاب الہلدان ے شروع ہیں شاف 
ملکوں کے حالات لکھے ہیں سل پاشا بغدادی : 
ایضاح ایضاح الملکنون» (r2۹:‏ 
[اس کر مل گرافت کت سرت 3 ایک طو 
سلسله ے جس ہیں السعودی (م یم ه)» آز 
و الاصطحری ابن حوفل» الادریسی» یاقوت 
وغیره » خاص طور پر قابل ذ کر هیر (تنصیلات ره 
لیے رلك به جغرافیه)] . 
عریوں نے شروع شروع میں جفرافیے کا 
آغاز کیا تو ان کا ار و مدار یونانی جغرافيه دانوں 
و بطلمیوس پر تھا ۔ . لیکن۔وہ تھوڑے 


قرآن 





ھی دنوں میں اپنے استادوں ہے بڑھ گئۓے - انهود نم 


0۸A 


بطلمیوس کے جغرافے کی غلطیاں نکالیں ۔ عربوں کی | 


۵ بعض کتب جغرافیه عرص تک یورب ی زیر درس 
رھیں (تمدن عرب» ص م۱ ه) . 

تاریخ : دورجاعلیت میں عربوں کے یہاں 
تاریخ نویسی رائج نه تھی۔۔ چند مختلف اور منتشر 
حکایات موجود تھیں جن کو عرب اپنے اشعار اور اپنی 
قبائلی حکایات کی صورت میں یاد رکھتے تھے ۔ کیونکه 
یھ ان کے مفاخر کا سرچشمه اور آن که آباو اجداد 
ارعان نمایاں کی سر گزشت تهی - دراصل علم 
تاریخ مطالعة قرآن مجید کے زیر اثر خودبخود پیدا 
هو گیا کیونکه ترآن مس اہم سابقہ کے سیت 
بار بار آثر هین . 

قرآن وؤ حدیث میں اھم واقعات و بقابات کی 
طرف اشارے کے گئے ہیں - قوسوں اور حکومتوں 
کا ذکر آیا ھے ۔ ان واقعات کی تحقیق و تجسس نے 
انھیں تاریخ اور سیرت نبوی رقم کرنے کی ترغیب 
دی - سبرت نبوی ہے سبرت صحابه اور پهر عام سبرت 
نگاری شروع هوئی - فن اسما» الرجال عالم وجود میں 
آیا د سیرت النبی سے مغازی نر جنم لیا اور سغازی ی 
هر دلعزیزی پھر عام فتوحات کی تاریخ نویسی کا 
موجپ بی . 

تاریخ نویسی اسوی خلافت ہیں : اىوی خلفا 


تاریخ دان ت ہت شائق تھے ب حضرت بعاویه تی 
رات تک افسا: وله ابا مب نیز وک 


عجم کر حالات ستت - خلفا کر ذوق تاریخ ک 
پیش نظر لوگوں میں تاریخی واقعات کا چرچا هوا ۔ 
لیکن یه سلسله زیاده تر زبانی هی حلتا رها - اس ک 
کثی اسباب تھے جن میں تعلیم کی کمی اور عربوں کا 
قوی الحافظه هونا ۔ هر چیز کو زبانی یاد رکھنے کا 
شوق اور جنگ و جدال کا بے پایاں سلسله نہایت 


e‏ دور اول بی شروع ھونی ۔ 


قرآن 


نمایاں هیی - عبید بن شریه الجرهمی [م م و ه] ۳ 
۶ کاب الل ك و اخبارالماه من 


٠‏ . ےہ جس نے 
ے نام سے ایک کتاب اہم بعاویه:* کے لیے لکھی ۔ 
نے عبدالملک ب ن بروان فک حلافت می وفات 


ن الندیم نے نے آلقورست 


زبانر تک بژی سقبول رهی - اب 
میں اس کا ذک رکیا هه (اسمعیل پاشا : هدید العارفین 
و یپ1011 ++ +9 یل 


0G FF 


عقہہند بسن شریه]). 


پاسی دور: 
8 دور میں سیاسی 
اور اجتماعی حالات پر آ گئے تھے - پهلی 
صدی ہیں لوگوں کی توجه زیادہ تر تفسیر و حدیث 
کی طرف مہذول رھی ۔ جب مسلمان فتوحات ی بنا پر 
مختف بلاد ہیں پھیل گم تو ان فتوحات ک 
تاریخ لکھی جانے لگی ۔ اس عہد میں تاریخ نوبسی 
6 آغاز سبرت نکاری اور مغازی بس هوا- یه دور 
بغازی کا دور _ه - مندرجۂ ذیل 
علما قابل ذ کر هس : 


در حقیقت سرت اور 


غ سد ابن اسحق (م ۱®( 
کی کتاب گو آح موجود نہیں البته ابن هشام 
نے اس کے سواد کو اپنی تصنیف میں سمو لیا ھے . 

٢۔‏ ابو محمد عبدالملک بن ہشام الحمپری 
(م وه - این هشام نے ۳ سیرت کو ۰ 
اسحق کی ی ایا ری کد 
السہیلی نات الروض ۳ ام 7 
اس کی شرح تحریر کی ۔ نیز بدرالدین انع 
سے کشف الم ی مرج رح سيرة ابن ہشام 
کے ام سے ایک شرح لکھی در تب الظنون؛ ج ٣‏ 
کالم 4پ  ٍ‏ 61 6 1 + + 

_ محمد بن عمر الواقدی (م ے.٣ھ)‏ نے 


فتوحات الشام اور کتاب المفازی؛ لکهس - ره دونوں 








قران 





شانع هو حکی هی . 
ابق ری ھا الواقدی کے کانب 
۔ ان کی کتاب کا نام الطبقات ھے . 

آگے چل کر سیرت نویسی کی جگه تاریخ نے 
لے لی ۔ [یھ سنبّ دراصل قرآنی اثرات کے تابع 
''حس واقعات؟" مطالعه قرآن کا اثر خاص تھا ۔ اسی 
ہے سیرة اور تاریخ دونوں کو فروغ ھوا] ۔ 
تیسری صدی هجری میں تاریخ ثم ایک نئی صورت 
۶ ۔ اس عہذ میں بلاد و اقوام اور اشخاص 

کے حالات بالتفصیل لکهم گم - یه.اسلامی حکوست 

ک چهولی چهولی ریاستود میب بث جانر کا لازسی 
نتیجہ تھا ۔ [تفصیلات کے لے رك بە تاریخ]. 

. تاریخ میں تصانیف اتنی کثرت سے ہیں..کەہ 
ان کا شمار نہیں کیا جا سکتا ۔ حافظ شمفس الدین محمد 
ین عبدالرحمن السخاوی گا (م ‏ ۲ ۹۰ھ حافظ العلا: 
معط کی کی“ کاب اصلاح ابن الصلاح ہیں قل ‏ 
کرتے هی که ایک شخص کے پاس علم تارجخ ک 
ایک هزار کتب تیء ن (السخاوی : 
ترجمة اردو؛ مطبوعۂ 


تھے 


لاهور ص 0 ۷ ۰ 

تاریخ نویسی میں اسلاف اولین کا طریقه : عربوں 
میں تاریخ نویسی کے دو طریقے رانج تھے ۔ ایک تو 
سن درج کر کے اس کے تحت واقعات بالاسناد درج 


ریات رورش من وا ی اح سا 
نہیں رهتی - نه ربط عبارت برقرار رهتا ےھ ۔ اس 
1 مثال ابن حردر الطبری» این الائس الجزری اور 


ابو الفداء کی تصائیف میں ملے گی - یه طریقه طبع پر 
گران گزرنے کے باوجود عربون که نزدیک صحیح 
مو طریقه تهاء جیسا که اس فن کے 
یعنی تاریخ ہے ظاہر ے؛ جس ے معنی ھی 
تعیین وقت کے ہیں - قرآن مجید میں واقعات سے 


استنتاج کا طریقه موجود ھے بت اس سد تاریخ نگاری کا 


تاریخ 
تام 4 


6۳ ٩ 





۱ 
۱ 


. الاعلان بالتویبیخ » ۱ 


| بحث کرنے 


قرآن عزیز 
قرآن مجید کے مطالعے سے یه حقیقت کهل کر سامنر 


ترآن 
اور حکونتون کی اماب عروج و زوال عه فی 
لگا ۔ يه طريقه السعودی» ابن الطقطقی» 
ا وت او ان اسر ا هة امن 
مطالعه قرآن و حدیث کر مرهون منت هین] . 
اس کے معنی یھ ہیں تاریخ کا ایک عام 
نے وه تھا که مجرد واقعات نگاری کی جائے ۔ اس 
صورت میں مورخ کا کام اس سے زیادہ کچھ نہیں. 
که جو کچھ هوا اور گزرا هم اس کو بن و عن 
دیرا دیا جانر اور بڑی بڑی قوسوں اور بادشاھوں ک 
داستان حیات دیانت داری سم بیان کر دی جاثر . 
دوسرا تصور مطالعةٌ قرآن ک زیر اثر یه پیدا هوا 
که مورخ واقعات کو صرف بیان هی نه کربه بلکه آن 
میں ربط و تعلیل کا جو ایک قدرتی سلسله _ه اس 
کو بھی دریافتبہ کر ه اور ان بقابات و احوال ی 
نشان دی بھی کرے جو قوموں کے عروج و ادبار 
کا باعث ہو سکتر .هی , ٠‏ 
ټوسوں کا عروج و زوال : قرآن مجید نے 
ا ایے مواقم پر مخاطب کرت وقت او الالباب ی 
تر کیب استعمال ی ه کیونکه منژرخ واقعات کا جو 
مرقع تیار کرتا ه صرف اول الالباب هی کو 
معلوم هو سکتا هه که کون کون اصول ایس 
هي جن سس تمذیب و تمدن کی کاژی آ گر بژهتی 
ے اورفکر و عمل کی کون کون سی گمراہیاں ہیں : 
جو ارتقا و تقدم کی راہ میں رکاوٹ ثابت هوتی هن - 
نے تاریخ کے اسی ضور کواخیار کا ا 


آنی هم که تاریخی واقعات اور حوادث فطرت مس 
ایک گہری مشیت کار فرما ہے جسس نیت الٰہی کہا 
جاتا ه ‏ لیکن [خارجی طور عم] یه مشیت اسباب و 
علل کےاواسطے ہے کام کرتی هه اور اس کے مستقل , 
قوانین ہیں جن کی وہ کبھی خلاف ورزی نہیں کرتی - 


ایک خاص طریقه عربوں میں رائج ھوا جو قوسوں | یہ خیال بنیادی طور پر غلط ہے کهھ مشیت الہی 


گرآن 


قرآن 





کوئی اندھی: ہبہری قوت ہے جس کے اصول رات 
غیں معین اور 000 هس هت قرآن مجید نے اس غلط 
تصور مشیت ک پر زور تردید کرتے هوه بنایا که 
حداوند تعا ی کا کوئی کام پا سیب یا بان مصاعت 
نہی "هوا کرتا - یه بات درست نہیں کے اله ل 
کسی قوم کو بلا وجە اپنے انعامات سے سرفراز 
کر دیتا ے یا بغر کسی قصور اور گناہ کے 
اه تن مبتلا کر دیتا .۵.- 


2 ازشاد فربایا و مو اد میتی التری 
ال و اعت ظلمون [ (۸ ۲ [التصص] ۰ ٩‏ ) ]؛ 


یعنی ھم کسی آبادی کو ھلاک تہیں کیا کرتے 
مگر اس حالت میں که اس کے باشندسه ضا 
هون ؛ و سا کان ریک یلک التری بتلم 


و آهل مصلحون (۱۱ ا : ۱( یی 
نہیں کرتا کے اس کے افراد نیک کردار 


۶ و 


۰ ھوں؛ ؛ ڈنک بان اھ 5 e‏ بغرا نم 


1-0 خر ت بوش ت 


انعمهاعلى قوم ى یغیروا سا تعن 
[ (:[الانفال] : (or‏ یعنی التہ تعالی کسی قوم سے 
اپنی عطا کرده نعمتیں نہیں چھینتا جب تک که 
وہ قوم اپنا عمل اور کردار خود نہیں بدلتی. 


۱ 


ان آیات میں بتایا گیا هم که تاریخی واقعات و" 


حوادث اور قومون کر عروج و زوال اور ععزت و ذلت 
کے بظاهر افراد _ک اپنے اعمال کا فطری نتيجه هی - 
خدا کسی قوم کو اسی صورت میں برباد کرتا ه 
بب وہ کمزوروں پر ظلم کرنے لگتی تقر ت اس 
طرح جس قوم کے اعمال اچهم هون یا ترآنی اصطلاح 
میں صالح هون ان کو اق تال سے بے سن 
عبتلا نہیں کرتا - قرآن بحید ک دعوی یه عے که مکافات 
عمل کا تاریخی قلثون ایک اثل» وا اور ناقا بل 
تغیر قانون ہے اور تاریخ کے اس قانون یا بالفاظ قرآن 


سنت الہی'' میں کبھی کوئی تبدیلی نہیں هوتی» 


وه ادب و آنشا اور شعر و لعت 


چنانجه جو قومیی خوشحالی اور عزت و عظمت ک بلندی 
سے محکومی» پستی اور ذلت میں مہتلا ھوتی ہیں تو 
اس کی وجه یه نپن هوتی که حدا بلاوجه ان ی 
حالت ‏ کو بدل دیتا _هی» بلکه وه اپني روش اور طرز 
عمل میں خود تبدیلی ب پیدا کر کے اپنی ذلت ؛ وم 
کے اسباب فراھم - درنی ہیں ۔ کو بڑھتی هو 

قوم جن خدائی انعامات سم سرفراز دونی ۓے وه 7 
نے هميشه > ان 


وه ابندانی روش » وه طرز فکر اور ط 


هو سک ےھ کی اس 
ریق احساس تبدیل 
نه هو جو ال سرفرازیون کا باعت تھا . 

الغرض قرآن مجید کے نزدیک واقعات تاریخ میں 
ایک قانون» وحدت اور باھمی ربط و علاقه ے اور 
تاریخ بے ربط اور ہے معنی واقعات کا مجموعه نہیں 
ےء بلکہ اس کا هر واقعه اپنے پیشرو واقعات سے 
تشکیل پاتا عے ۔ علت و معلول کے طبعی قانون کی طرح 
عالم تاریخ میں بھی اسباب و نتائج کا قانون کام کرتا 
رھتا ے [اور یه تصور قرآن مجید کا فیض ے]. 

تاریخی تننقید : شرو شروع میں عرب 
ناریخ نویس تاریخی تنتبد مى آشنا نه تهی - اس ی جانب 
وہ اگلے ادوار میں متوجه" هوره - ۱ 
تی انداز می سطالعه.- 


تاریخی تتقیاد سے 


مراد یه ے که تاریخ کا تجزیا 


۰ کا جائے آغاز یی عدم توحه ی ہد ده تھی کہ 


1 ۰ 


کی تنقید میں 
تهم - عرب مورخین تاریخی حوادث کو سلسله اسناد 
کی روشنی میں دیکھتے تھے ۔ جب کوئی بات معتبر 
راوبود؛ کے ذریعے پہنچتی تو بلا تکلف ہے قبول 
کرتے اور نقد و جرح کی ضرورت محسوس نه کرتے ۔ 
کثرت اسناد کا یه عالم تها که ابتدائی دور ی 
کتب میں اسانید زیاده اور متن کم ے ۔ مؤرخ 
ایک هی تاریخی واقعے کو مختف سندود کے ساته 
بیان کرٹا ہے اور اس مین اپتی راے کو طلقا دغل 
بلکه بعض ر ہتضاد 
چا 


۶ ه ۰۱ 
اوقات وای 


نہیں دیتاء 


روایات بھی درج کر دیتے ہیں ۔ جریر 


ہے 





قراز 


قران ۱ م 6 
الطبری» بلاد ری اور صاحب الاغا: نی ابوالفرج الان بیع کا ےۓ) لہ لیکن الطرطوشی : نے آسے ایک جداکانه 
کا طرز و انداز یہی ہے [اور یه خاصه قرآنی اسلوب''و قال ۱ دقن ی حیئیت نی دی اور نه دلائل هی ذ کر کین - 


تائل " قسم ی عبارتوں که زیر اثر پیدا هوا] . 

ابتدا میں تاریخی تنقید ے فقدان ی دوسری وجه 
مرخ کی ذاتی احسان شناسی کا جذبہ تھا ۔ مؤرخ 
اپنے وی ثعمت گی احسان شناسی کی خاطر اس کے 
شال و انعال کا کہ کر یات مال 
طبسع و نشر سفقود تهر» لیکنن رفته رفته جب 7 
فی‌القرآن کی تحریک بژهی تو تاریخی واقعات مین 
نقد و تبصره کی ابتدا هوئی- حمزه بن حسین ا 
(م ہہ مھ) ابو علی احمد بن 
رم | ۲ج ه)»( کشف الظنون» جلد اول» عمود ممم) اوز 
علی بن حسین المسعودی(م بمس ه) نز آغاز کیا- ان ی 
کتب میں تنقیدی اشارات سلتم میں 
ی کتاب الاداب السلعانیه بی تنقیدی بواد ی 


رمك ب 


یں وے ر ډه 


س الىته فجری 


افراط _هی - الفخری مذهبا شیعه تها - اس نر یه کتاب . 


دولت عباسیه کے خاتہ ہے کے بعد لکھی ۔ وه ایک زیر کف 
نقاد تھا ۔ کتاب کے شروع میں اس نے ایک مقدمه 
قلمند کیا ہے جس میں اس نے لگی لپثی رکه بغیر 
عباسی خلفا کو حدف تنقید بنایاے 
اس کی تنقید خاصی کی _ه- اس نر هارون الرشید ی 
بدح میں ابو نوا کے اشعار کو خوغامد اور تماق پر 
محمول کیا ے '۔ ا۶ 
تنقید کون کر سکتا تھا ؟ 

۰ قانون فطرت و مکافات عمل کی جھان بین 
اور ان کے اسباب اور نتائج و عواقب ک 
بیان هی فلسفه تاریخ .هم اور یه عرب سورخین 
ہیں سوجود رهم - ابو بکر بحمد بن الولید القرشی 
الطرطوشی ا ۰ ه) نم سراج آلملوک 
مرتب کی ۔ اس کتاب میں اس نم پہلی سرتبه 
سیاست کے قواعد و شرائط کا ذکر کیا اور ان 
کا استنباط تاریخی حوادث میں غور و فکر کرنے کر | 


ت ها رون الرشید پر 


ءہاسیوں زسانے میں ایسی 


ریات کی 


اہی ابن خلدون کا کیا مقام _ هي ٩‏ جع حاضر کے 


یہی حال دوسری کتب ک کے 
ا ا فان کک کر ف 
< وت قح ِ 2 علم انہافہ کیا - این حلدون 


اس فن کی ایجاد کا 
اس نے قلف تاریخ 


.۵ 20 ا قرآن > فیض ۳3 ا 


ی 
اس ی اصلی 
ایک ایسے 


شہرت فلسنۂ تاریخ کے بانی اور 
شخص کی جیثیت سے ےھ جس نے 
باقاعدہ داغ پیل دال فلیفاه تاریخ 


عالمی مرخ ٹوئن نیہ سے لکها ےہ ؛ مان تک 
اس علم (فلسفۂ' تاریخ ) کا تعلق ھے عربی ادب اس 
عفايم آدمی کے نام سے روشن بش اور وه ے اب ن خلدون» 
عیسانی ا ی فی نان کی کن 
اس <صوص بین اس کی 
هم بایه نه نتی 7 ( 10ا1 0٢۲‏ زل۱:0؛5 ٢‏ ۳ 


5 افلادلرن ارسعلو وغیره هی 
ة (rrr;‏ 
E‏ ابن حلد.ون قرآنی بصیرت حاصل تھی؛ تلہذا 
يه بث ذرا تفعبیل حاهتی ۵ے 
قبل تاریخ کا مغهوم صرف يه نها که اس میں 

لیگ 


یہن 


مم ۱ و حلد ون سے 


ن 
گزشته فوسون ک حالات مد کور هن يه که ان 
حالات کی تہوں میں کونئی ناسفه حیات ی پنپان 
ھے ۔ اصن قواعد اور تسوئیان بذی مضمر هین جن 

سے حالات ی صحت و عدم صحت کا هیک هیک 
اندازه ھو سکے؟ اس سوال پر سب سے پهلر ابن 
خلدون نے غور کیا اور اپنی طبع وقاد ہے تاریخ کے 
دھندلکوں کو آجالل اور روشنی میں بدلنے کی تدبیر 
بعلوم کر لی ۔ اس نے دیکھا کہ حب فقه کے پیچھے 
بھی کچھ اصول ہیں تو کیوں نھ تاریخ کی کڑیاں 
بھی علت و معلول کے سلسلے کے ساتھ باهم اس طرح 


وابسته و مزبوط هون که آن که بل ہوتے پر ماضی 


سے حال کو جانچا جا سکے اور حال ہے ستقبل 


قرآن 


ترآن 





کے متعلق پیش گوئی کی جا سک - فلسفة تاریخ 
میں اہن که 
یه صرف نقل بھروسا نہیں کرتا اور کسی واتعے 
کو صرف اس بنا پر تسلیم نپی کرتا که اس کو 


خلدون کا سب سے بڑا کارنامه یھ ےے 


روایت ے -٭ بیان کیا گیا ره اور اس ک. 


سلسله رواة لائق اعتماد ے؛ بلکه وہ به سمجهتا _۵ه 
که ره او OPT‏ 
اکائی ےھ جس کا ایک مخصوص سیاسی و اتتصادی 
مزاج ے اور متعین تقاضے ہیں (غور کیجیم : قرآنی 
ارشاد *" و کل آمة أجل ...) اس لیر جب کوئی 
واقعه حکّیت E‏ انداز ہیں ھم تک پہنچے 
تو همارا فرش .هم که هم اس دور ک ان تمام 
اصولوں کو فکر و نظر کے سامنے لائیں اور دیکهی 
کہ آیا یھ قرآنی حکمتوں کے منافی تو نہیں ےہ . 
ابن حلدون نز اس قسم ی سثالین بیان کی د 
جن میں اس اصول (تعلیل) کو مدنظر نه رکهنر کی 
وجه ہے بڑے بڑے مؤرخین کو ٹھوکر لگی ے؛ 
مشا السعودی اور بعض دوسرے سؤرخین 
اسرائیل کے لشکر کے متعاق یه قصه بیان تبا شم 
حضرت و نے جب ان سب لوگوں کا میدان 
کی عمر رکھتے تیے 
تو سملوم:هوا که آن ک تعداد چهر لا که .ه - اش پر 
مذ کورۂ بالا اصول کی روشنی میں ابن خلدون کے 
اعتراضات حسب دیل هس ۰ 


ے 


تیه میں شمار کیا جو ہیس برس 


رے گیا اتی بڑی تعداد میں اس وقت فوج 
۱ 
e‏ وا بھی تیا ؟ 


غور ہے کہ ایرانیوں ف 


طاقت بنی اسرائیل ے ا ی ی ا 
ایرانی قادسیه ک تاریخی مرک مس ایک لا که 
پیس ھزار سے زیادہ فوجی میدان ہیں نہیں لا سکے 
تو عضرت :موس ی ٣‏ و لی کیو کر اکن تھا که 
تنی بڑی فوج کی ضروریات کو پورا کر سکیں . 

م ۔ لڑائی کے نقطۂ نظر ہے بھی یھ صحیے 


نہیں ۔ اتنی بڑی فوج ک کو میدان کەن لا اور 
ان پر ضط و قاہو رکھنا عادة محال ہے . 

- حضرت موسی " و اسرائیل میں چار ھی 
پشتوں کافرق عے - ات قلیل عرضی میں کسی نسل کا. 
اتنا بڑھ اور پهیل جانا قطعی ناقابل اعتبار ے 

تہابعھ کی تگ و تاز ہے متعلق قریب قریب تمام 
مؤرخین نے لکھا ہے کہ اس کے حلقے یمن سے لے کر 
افریقه تک ممتد تهم» مگر بقول ابن خلدون تاریخی 
قرائن اس کی تائید نہیں ٠‏ کرتے ۔ موجودہ نسل انسانی. 
> متعلق E‏ و 


کہیں کم ے؛ مگر ابن خلدون اس کو تسلیم نہیں 
کرتا۔ پچھلی قومود ی دیو هیکل عمارات» بلند و بالا 
قلعے لور عظیم الشان ایوانوں کا یه مطلب نهی. 
که ان کے بنانے والے جسمانی طور پر بہت زیادہ 
مضبوط اور قد و قامت میں هم سے کہیں بڑھ کر 
تھے ء بلکہ وہ اس بات کا ننیجہ ہے کہ ان کی تعمیر 
میں خود حکودت نز حصه لیا. 

الغرض ابن خلدون كا فلسفة تاریخ دو 
محوروں کے گرد گھوستا ے ۔ ایک یه که [اس 
کی تاریخ قرآنی طریق تجزیہ سے متاثر تهی] - 
دوسرے یه که واتعات کی تصحیح کے لے 
بی وافعات پر اعتماد کر لینا درست نہیں؛ 
بلکه اس ے لیے یه ضروری .هه که اس عہد کے 
تمدنی» اقتصادی اور سیاسی پهلوون کا بهی "جانزه 
لیا جائے اور جب تک تمام متعلقه پپلوون ک. 


تحقیق نه هو جائ" واقم کی صحت پر یتین نه کیا 
جائے بقول ابن حلدون جھوٹے قعے اور بشحک 


داستانس اس وقت تاریخ کے اوراق 3 رينت بنعی 
هھیں جب مؤرخ اپنی ذمے داریوں کو محسوس نہیں 
کرتا اور اس حقیقت پر غور نہیں کرتا که جو بات 
بیان کی گئی ہے ,کچھ اس کے اپنے تقاضے بھی هي 


e 
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یا نہیں اور وہ اس کی تکذیب کرتم ہیں یا تصدیق . 

ابن خلدون نے اپنے بقدمه ی فصل ”فی 
فضل علم التاریخ "" میں جھوٹے تاریخی واقعات 
کی متعدد مثالیں ذ کر ی هی ۔ ابن خلدون 
1 انی مل سن اود ابو سان بن 
کی ہے جو تاریخ میں اختلاط کذب و دروغ کے 
9 ہے" هن - [درامل» تاریخ نگاری 


از نیازی) ] . ۱ 
علم الانساب : کشف الظنون بی حاحی خلیفه 
علم الانساب پر بحث کرت هوه لکهتم هی: 
'علم الانساب وه علم رش جس ۶29 ذریعے سے 
لوگوں کا نسب اور اس کے قواعد کلیه و جزئیه 
معلوم کے جاتے هیں ۔ اس علم ی غرض یه 
که کسی شخص کا نسب معلوم ری مين غلطی نه 
- یه علم کثیر الفوائد ۵ - قرآن کریم میں 
اس کے بارے من فرمایا : و جعلنکم شعوبا 
و قبائل لتعار فوا * (وم [الحجرت] : ۷,)» یعنی هم 


نے تمھیں شاخیں شاخیں قببل قبل بنایا تاکه تم (ایک . 


دوبره کو) پہچان سکو . ۱ 
أنسایگم تسصلوا آرهاسگم یعنی اپنم نسب 
سیکھو تم میں صله رحمی پیدا هو گی . 
ظہورِ وو حتف عرب ضط انساب کا بڑا 
کے ساتھ ۹ ےت 
کرنا ممکن نه رها - اس کا نتیجه یه هوا که 


منسوب هو ( کشف الظنون» حلد اول» عمود مء ). 
مسلمانوں نے . علم الانساب کو ۳ فروغ دیا 
اور اس و کت ی کن ور سن 






٥ ۳ے‎ 








۱ 
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قرآن 


کے بڑے بڑے عالم پیدا هوے ۔ ظہور دس کے 
بعد اس کی ضرورت یوں پیش آئی کہ قرآن عم 
میں ازراه عبرت و موعظت سابقھ اقوام کے قصص و 
واقعات بیان کے گئۓے ہیں مثلا قوم هود"» قوم صال ۴ 
قوم لوط "» اصحاب مدین» اصیحاب آیکه» اصحاب الکہف 
وغیره ان اقوام کر حالات و واقعات سے آکہ ھوۓ ' 
کے لے تاریخ و جغرافیه اور نسب دانی کی ضرورت 
پیش آئی ۔ [اس کے علاوه» قرآن مجید که پیش کرده 


شرافت نسب اهم قدر تهی] - اپ 


عریر 


تصور حاندال میس 
علم الانساب کر چند معروف علما اور کتب کا 
تذ کره کیا جاتا ۵ . 

الکلبی :۽ هشام بن محمد بن السائب الكلبى. ٠‏ 
(م . ھ) اولین شخص تھا جس نے اس علم پر 
کتابیں لکھیں اور لرگوں کو اس ے روشناس کرایا۔ 
ید. کوفے کا رھنے والا تھا ۔ نسب دانی میں اس نے 
بڑی شہرت حاصل کی - یه بڑا کثر التصانیف تھا ۔ 


| علم الانساب پر اس نم حسب ذیل پانچ کتب 


تصیف کیں : (ر) التو؛ (م) الجمهرة؛ (م) 
الوجیز؛ (م) الفرید؛ (ه) الملوی (اسمعیل پاشا : 
هدية العارفین» جلد دوم» کالم نمبر م.ه -۹, و؛ 
نیز کشف الظنونء حلد اول» ضر ۰۱2۸ ٠‏ 

البلاذری : احمد بن یحیی البلاذری الیغدادی. . 
(م وےھ) بڑے ستند مؤرخ تھے ۔ ان کی 
کتاب انساب الاشراف بیس جلدوں پر مشتمل ۓے ۔ 
یه نہایت ھی اهم کتاب اور قیمتی باعل عو 
اس کتاب میں انساب کے ساتھ خاصض خاص افراد 
کے احوال و کوائف اور سوانح حیات بھی درح 

کیے گئے ہیں] . 

عبدالملک بن هشام : عبدالملک بن 
هشام البصری (م ۲۱۳ه) ابن هشام سیرت نویس 
ھوئے کے ساته ساته عالم الانساب بھی تھے ۔ صاحب , 
کشف الظنون (جلد اول؛ عمود ٩‏ ) نے ان کا سال . 


سم 





وفات وھ بای اه ۔ انہ انساب پر ان ی کتاب 
کا نام انساب حمیر و بل وکها ۵ ۳ 
آلسمعانی : + ابو سعد عبد الکريم بن محمد 
او الشافعی (م ٥٦۲‏ ھ) نے کتاب الانساب لکهی 
جو اس فن کی ضخیم اور قابل قدر کتاب .هه - ید 
آئه جلدون پر مشتمل .هه - غر الدين ابوالحسن على 
بن محمد اين الأئي الجزری (م .م+ه) نز اس کا 
خلاصه لکها اور اس کا نام اللباب رکها - يه لین 
۔جلدوں میں ہے ۔ ابن خلکان کے نزدیک نہ خلاصه 
السمعانی کی اصل اف نے بہٹر بے ۔ بعد ازاں 
جلال الدین السیوطی (م ١‏ ۹ھ) نے اللباب میں 
تلخیص و اضافه کر ے لب اللباب مرتب کی ۔ 
ایک جلد میں .هه - [السمعانی کی کتاب الانساب 
پپلی مرتبه لائیذن سے ۱۹۱۲ء میں اصل مخطوطر 
کی فولو (عکس) شائم کی گئی - اب اس کی ایک 
تحقیقی طبع حیدرآباد (دکن) ہے کئی جلدوں میں 
شائم ہو رھی ے]. 
ابن حبیب البغدادی : ابو جعفر سحمد بن 
حبیب البغدادی (م ۲۰ه) نے جو مشپور نحوی 
تھے انساب الشعراه تحریر ک. 
ابن بکار التترضیٰ 
بکار تریغ نے اساب قریش تحریر 
۳ ۔ ابو فید سورج ابن عمر البصری النحوی (م ہے م ھ) 
نے اس کا خلاصه لکها . 
ابن نار البفدادی » حافظ بحب آلدین 
محمد بن محمود ابن النجار البغدادی (م +مہھ) 
نے انساب المحدئین لکهی. 
ابن الفیسرانی : ابو الفضل بحمد بن طاهر 
المعروف بابن القیسرانی المقدسی نم بهی آنساب 
البحدئین کے ام سے ایک کتاب لکهی تهی - 
پھر ان که شا گرد ابو موسی محمد بن عمر الاصبهانی 
(م بره‌ه) نز اس کا ضمیمه لکها- بعد ازان حافظ 


۱ کے“ 
۽ ابو عبداللہ اللہ زی بن 
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OL‏ .ل 


محمد بن محمد بن نقطه الحنبلی (م ¿ے 
ا گیل نار کی 

تاغی السہتت> اعد مت بن على المعروف 
بالقاضی المصذب (م ؛ەھ) نے الانساب کے 
نام ہے ایک ضخیم کتاب تالیف کی جو بیس مجلدات 
پر مشتمل .هه (کشف الظتوكء جلد اول» عمود 
٩‏ و ۸۰ )۰ 

الهمدا: 
سا سی ری نے الا کلیل فی 
اساب ح جور ا ا کک 
الظنون نے ۲ ضمن میں ي نساب 
ماھرین علم الانساب کا تذکرہ کیا ہے (دیکھے 
شف آلظنون» جلد اول, عمود ۱۸۰). 
ا اا وک کے 

ابن حزم : ابو محمد علىی بن مإنعمد بن سعید بن 
حزم الانالبی (۶ 2۷م )نے مرنوت کے انساب پر 
اکا اب و ااب اپ ت ی 


ی ابو مدد حن بن اح ن يقو 





جو ۹۲ع میں مصر سے شانم هو چکی ے]. 
[انساب پر لکھنے والوں نے مختلف انداز اختیار 
کے هی - ابن درید» ابن حزم وغبره محض 
آبا و اجداد وغیره کی نام لکھ دینے پر اکتفا کرتر 
۔ این حزم کہیں کہیں تاریخی اشارات اور 
شخصی حالات کا ذکر بھی کر دیتا ے ۔ انساب 
درج کرتے وقت قبائل وشعوب کے عنوان قائم 
کر لیتا _ه - السمعانی حروف تهجی کی ترتیب سے 
نسبتیں لکھتا ہے پهر هر نسبت ک توضیح کر ک 
بعد ان مختلف بّاهیر کے نام درج کرنا _ه جو 
اس نسبت سے محروف تھے اور بعض کے مختصر 
حالات بهی تحریر کر دیتا ے ۔ البلاذری نے 
انساب الاشراف میں عرب مشاہیر کے احوال و سوانح 


ےم 
سو 7 + دہ 


قران 6 ء ۵ قرآن 





سس پر سیو 


رقم کیم هی - تبائل و شموب کا یھ علم بھی 
قرآن مجید کا فیض حے]. 

علم الجرح والتعدیل : 
تعلق براه راست قرآن مجید سے نہیں حدیث ہے ےے 
تاهم اس کا طریق تحقیق قرآنی ھے. کیونکہ حکم 
یھ هم که باتون کو چهان بین که بغیر قبول نہیں 
کرنا چاھے]. 

صاحب کشف الظنون لکھتے ہهیں که 

يه وه علم ے جس میں راویوں کی جرح و 
تعدیل ایسے مخصوص الفاظ عم کی جانی, ہے جن 
سے راویان حدیث کے مراتب .کا پتا چل جاتا ہے ۔ 
یه علم اسماء الرجال کے فروع ما بت ہے تقد و 
نبوی که رواة و رجال > بارے میں گفتگو کرنا 
رسول کریم صل ی انته علیه و آله و سم اور کثیر صحابہ و 
تابعین ہے ثابت ھے اس کا مقصد شریعت اسلامیه ی 
حفاظت و صیالت ھے - لوگون پر طعن و جرح مقصود 
نہیں جس طرخ گواهو. پر جح جائز _ه اسی طرح 
روا یت حدیث میں راویوں پر بھی جرح جائز _ه ۔ 
اس لیے که معامله دين و شریعت کا ے اور دینی 
امور میں حزم و احتیاط حقوق و احوال میں احتیاط 
کرنے سے کہیں زیادہ ضروری سے ۔ اس لے محدئین 
نے راویوں پر جرح و نقد کو اپنے آپ پر فرض ٹھیرایا 
ے“ (کشف الظنون؛ جلد اول» عمود ب ړ ه) . 

اس فن ق ضرورت ۽ كتاب و سنت دين اسلام 
کے دو عظیم سر چشے هی - قرآن کريم قانون 
اسلامی کا مصدر اول عے اور اس کا اہم و ادراک 
حدیث نبوی کے بغیر سمکن نہیں ۔ اس لیے کہ 
رسول اکزم صإ لی اللہ علیه و آله وسلم قرآن عسزیز کر 
اولین شارح ومفسر تھے۔ حدیث نبوی کی اسی ضرورت و 
اهمیت که پیش نظر آغاز اسلام ھی ہیں سسلمانوں 
میں حدیث نبوی کی نقل و روایت کا چرجا هوا - 


وبا 
8 


باس ۳ ۳۷ واصعان حد رث نے سر نکالا اور 


: [اگرچه اس علم کا 


سب ی وت اه مهو وه رب و ون سروس ی تسین 


و و و و ٩۰.‏ 


احادیث نبویه بی احادیث ضعینه و مسوضوعه. 
کا اختلاط هون لگا تو محدثین نے احادیث صحیحه و 
و انتیاز پیدا کر کے لیے 
اصول روایت و درایت وضع کی د اسماء الرجال 
کا فن معرض وجود مين آیا جس کے ذریعے 
راویان حدیث کے احوال و اوصاف سے آگاهی اض 
هوئی - علم الجرح و التعدیل اسی ک ایک شاخ ے ۔ 
اس فن میں یھ مسائل زیر بحث آتر هي که ک 
راوی کو کن حالات مس ترک یا جات هم او 
اس کی توثیق و تعدیل کے لیے کیا شرائط هی ,. ٠‏ 
چوذکه جرح و تعدیل کا فن ایک معیار ےھ ` 
جس ی ی سا پر کها جا 
سکتا هه اور حدیث نبوی قرآن عزیز کا فہم و ادراک 


حاصل کر که لیے از بن ناگزیر ہے ۔ اس لیر .5:۳ 


سقیمه میں فرق 


بالواسطه يه فن بھی قرآن کریم کے مطالب و بعانی : 


مع کو کے لیے ضروری ٹھیرا ۔ راوی کے حالات 
کی جا نچ پرکھ کا اصول خود قرآن مجید نے وضع کیا ۔ 

ارشاد a‏ ره زر تا الذين اسنوا ان 
جاء کم قاس بنبا فعَبَیْتوا(»,(الحجزت]:ب)» 
یعنی اه ایمان والو! E‏ دوئی فاسق تمهاره پاس 
کوئی خبر لائے تو اس کی چھان بین کر ر لیا کرو . 

ارات ا ظر می رام 
که زمره مین شامل 27 
اسلام سا لسن ات پر اتفاق هه که احکام دین مبی 
وهی حدیث ححت .هم جو و ایس عاقل و بالغ سلماںن 

سے ہرری هو و جو نہایت سجا هو لہذا ډه اجماع 
اس بات کی دلیل .هم که ایس شخص پر جرح 
جائز ہے جو روایت حدیث کا اهل نه هو ا 
یہی وجه .هم که تابمین و اتباع تابعين نے 
رواة کے متعلق نہایت جانفشانی ہے 
۔معلومات فراھم کی اور ان کو جرح و تعدیل 
کی کسولی بر پر که اور ان تمام باتوں کو کتب 


پر نقد .3 جح غیہت 


حل دی 


قران 


میں مدون کر ڈالا۔ پس اس اجماع ہے یھ بات 
پوری طرح واضح هو جائی .شم که جر و تعدیل کا | 
طریقه غیت مین شامل انہیں (امام حاکم نیشاپوری : 
المدحٰل e‏ طبه غ ی ۱ 77+000 پوت دح 
تذکرڈ جرج و تمدیل). 
فن جرح و تعدیل ی یہی اھمیت و ضرورت ے 
جس IE‏ و ن نے اپنے انے اندار سی واخح 
کیا مثلا ۳ 
ابوبکر بن خلاد نے ایک 
دن کہا : !کیا آپ کو اس امر کا اندیشه :نہیں ھوتا 
که جح ن لوگوں کی روایتیں آپ نے ترک کر دی ہیں 
کل وه قباست د دن li‏ اہی سی اب کے خلاف 
پر و یی بن سعید نے جواب دیا : 
”مجھے ان لوگوں کا مدعی علیه بنا منظور ہے مگر 
یه نہیں چاھتا که میرے مدعی رسول الته صبی الته 
عليه و آله وسلم بنیں اور فرمائیں که تو ے میری 
کے کی کار ی ی ا 
ابو تراب نخشمی نے اسام احمد بن حنبل 
سے کپا که علما کی غیبت نھ کیا کیجیر - 


۶ 
ئن فی لعلا 
#4 ° یں ہہ ۱ ل کے 


ہے تم پر! تمھیں معلوم هونا چاھیے کھ یھ نصیحت ے 

بعض صوفیه نے عبداللہۃ 

که آپ غیبت کرتے ہیں انھوں نے فرمایا : 

چپ هی رهو جب که انا بھی نہیں جانتے کہ 

جب تک راویوں کے اخلاق و کردار کو ظاھر نہیں 

کیا جائے گا تو ھم کس طرح حق کو پہچانیں کے 

اور باطل کی آمیزش سے اس کو پاک کریں گے“ 

(محمد راغب الطباع : الثقافة الاسلامية» اردو ترجمه. 
ص جمم). ۵ ۱ 

۰ افسوس ه که یه پرانا اعتراض اس روشنی 


٠٥ ے٦‎ 


؛ اور اس میں بہت سی کتابیں تآلیف کی هس 


| میں مطول بھی ہیں اور مختصر بهی - سب 


تم . پہلے جن علما نے اس علم ی باضابطه جمع و تدوین ی 


ہے 


قران 





کے زمانے میں ان لوگوں نے بھی اٹھایا ے جو دین 
میں حدیث نبوی کو حجت تسلیم نہیں کرتے ۔ ان 
کے نزدیک فن جرح و تعدیل اور اسماء الرجال کا 
عقل'' دونوں کے 

اصل بات یه _ه که ان حضرات کی سخن فہمی 
ان اسپاب کے سمجھنے ہے معذور ہے جن کی بنا پر 
محدثین کرام کو راویسوں کے حالات کی چهان ین 
کے ای کمر بسته هونا پا اور اس انتهائی مشکل 
کام کے لیے سیکڑوں محدثین نے اپنی عمریں 
ترف کر دی ایک :ایک شتهیر کش د راویون: 


الشان سربایه سب بم کار اور "تقوی اور 


خلاف لے . 


اس طرح ان رواة ک نجی زندگی» مجلسی طور طریقود 
اور معاشرتی سر گرمیون کی بابت سکمل معلومات بہم 
پہنچائیں - حالانکه یہ کوئی خوشگوار کام نہیں 


هوتا که لوگوں کے اخلاق و کردار کے ایک ایک. 


جزیے اور ان ے ظاھر و باطن کو کریدا جائےاإ۔نگر 
حدیث نبوی کو اختلاط و آم 


کہ جذبے نے ان کے لیے اس کٹھن منزل کو آسان 


بنا دیا [اس سے روشن ے کہ قرآن مجید کس کس 


طرح علوم کا محر ک هواا. 
جمع‌وندوین اور تالیفات : جرم و تعدیل 
کے فن کو محدئین زر اپنی خصوصی توجه کا مر کز بنایا 


مر 


سے 


یزش ہے پا ک ا رکھنے : 


ان _کےسرفہرسشت حافظ یحیی بن سعید القطان ہیں ۔'پھر ` 


ان کے شا گردوں؛ مثا یحیی بن معین› عل ف المدینی» 
اسام احمد بن حنبل اور عمرو بن على الفلاس کا یه 
اص جولاں کاہ بنا اوز پھر پھر ان کے ن نے اس 


کو جار چاند لگانے ء مثلا ابو زرعه» ابو ود امام 
بخاری» اسام مشلم اور ابو ا الجوزجانى 
وغبرھم ۔ ان کے بعد والوں نے ان کی پیروی ک» مثلا 


قرآن 





النسائی» ابن خیم الترمذی: الدولابی اور العقیلی عمود ۲مم ,؛ عبدالرحمن 


غبر‌هم (الجزاثری ۰ ۰ توحیه النظ ص ۳ب 
و وی ۷ 


کت و ؛ احمد بن دا 


بن صالح ابوالحسن العجلی الکوفی (م ,+ ه) نے 


کتاب آلجرح والتعدیل" تالیف‌ی-سئلة لق قرآن 


کے ایام میں یھ کوفے سے نکل کر طرابلس میں 
آباد هر ۳ تھے . 
آلچرح والْتَمدیل : حافظ ابومحمد عبدالرحمن 


ث رش 6 


قرآن. 


مبارک پوری : مقدمه تحفة 
الاحوذیء مطوع اعظم گڑھ؛ ص١.‏ 

سبزان الاعتدال فی نقد الرجال : شمس‌الدین 
اق غات د ی اد ا( ر 
نے میزان الاعتدال فی نقد الرجال مرتب کی ۔. 
ید راویان حدیث کے حالات ہیں بڑی مفید اور جامع 
کتاب ے ۔ اس کو حروف تہجی کی ترتیب سے 
وت کا نت بانط برھان الدین ابراھیم بن محمد. 
الحلمی رم ١۸۳ھ)‏ نے اس کا تکمله لکھا۔ 
حافظ ابن حجر العستلانی نر اس کو مختصر کیا اور اس. 


بن محمد بن ادریس المعروف بابن ابی حاتم (م ے ه) کا نام ”لسان ال ان رکھا ۔ جلال الدین اط 


نے الجرح والتعدیل مراب کی - (هدية العارفینء E‏ 
عمود (or‏ کت 
۱ كتاب الشقات : حافظ محمد بن حبان الستی 
(م i (ror‏ لے کتاب الثقات تالف ؟ ف 

الکاسل ۰ 
بابن عدی الجرجانی (م هوس‌ه) ۶" الکاسل فی 
الجرح والتعدیل تصنیف کی ۔ یه جرح و تعدیل .2 
فن میں جامع ترین کتاب ھے ۔ السبکی کہتے ہیں یه 
کتاب اسم باسمی ے اور اس کی جامعیت میں 
کونی شبھھ نہیں - حمزہ الہہمی کہتے هیں : میں نے 
سے متعلق کو 


ابو احمد عبدالته بن محمد المعروف 


کی که ضعیف راویون 


پوجیا : کیا آپ کے پاس ابن عدی ک الکامل | 


موجود نہیں ۔ میں نے عرض کیا : وه تو موجود .هه - | 


فربایا : وه کفی ےہ اور اس پر اضافے کا کو 


اجهم عربی دان نه تهم» مگر علل رحال ‏ ردت 


حافظ تھے ۔ - شیخ ابوالعباس احمد بن محمد بن مفرج 
البنانی الاشبیلی المعروف بابن الرومية (م مه ) 


نے الکسل کا تکملہ لکھا جس کا نام ات 


موس ان سس و سح ون بت میت 


تکملة الکامل" هی ۔ (کشف الظنون؛ جلد دوم 


1 


(م ,,وه) و لسان المیزان کر پیش نظر ایک کتاب. 
تالیف کر کے اس کو ؛'زوائد اللسان عل المیزان“ 
کہ نام ہے موسوم اہر تا الظنونء جلد دوم » 
عمود ے۱۹۱). 

تذکرة الحفاظ : حافظ ذھبی نے اسی فن پر 
دوسری کتاب تذكرة الحفاظ مرتب کی ۔ 
محدث ذهبی نے یھ کتاب دراصل ضعیف راویوں 


۲۰ باه مس تحریر ی تھی مگر الکاسل لان عدی 


ایک 


کی پیروی میں اس میں بکثرت ثقات راویوں کے 
حالات بهی شامل کر دیے ہیں۔ السخاوی فتح 
المغیث مين لکهتم هبی که الذهبی ی کتاب بژی 
عمده _ه اوز متأخرین کا انحصار اسی کتاب پر هی 
(مقدسه تحفة الاحوذی» ص باون ات ۱ 

الکمال فی سعرفة الرجال : بحب الدین 
ابن النجار محمد بن محمود البغدادی الحنبلی. 
(م ٣ہ‏ ھ) نز الکمال .فی معرفة الرجال سرتب. 
کی - اسی ام ی دوسری کتاب حافظ عبدالغنی 
بن عبدالواحد المقدسی الحنبلی (م ..ده) 
تألیف ی. 

حافظ جمال الدین یوسف ین الزک المزی 
(م ۲مءه) نم حافظ عبدالغنی ی کتاب می. 





کاٹ جھانٹ کر کے تہذیب الکمال تآألیف کی - 


یه اپثر فن پر عظیم و ضخیم اور عدیم النظیر کتاب 
ره - ایک قول کے مطابق المزی اس کر بکمل نه 
کا ی ن ا 
جلدوں میں اس کی تکمیل کی ۔ مندرجۂ ذیل علما نے 
اس کا ملخص تیار کیا : 


۱ - شمس الدين محمہاد احمد الد ھہی 


ہن 
(م (A2۸‏ ح 
۽ - ابوبکر ابن ابی المجد الحنییی (م م.مه)؛ 
۳ - شمس_ الدین محمد بن علىی الدمشقی 


(م و دم ه) ؟ 
چم ابو العباس احمد بسن 
(م ما سے 
شاف ات احمذ بن على المعروف باب ۳ 


سعد ۱ لعسکری 





(م ٣‏ نے المڑی ک یکتاب میں ترمیم و اخافه کرک 


۔چھے جلدوں میں تہذیب تہذیب الکمال تالیف ک ۔ 
اس کتاب میں لکھتے هی ںکه المزی کی کتاب یوں تو 
مفید تهی» الت بات ی ت اتاد یکن 
تھا ۔ الدُھبی نے اس کا جو ملخص تحریر کیا تھا 
اس میں بعض جگه طوالت لاطائل اور بعض جگه 
غیر مفید اختصار سے کام لیا گیا تھا ۔ اس لیے میں 
نے ترمیم و اضافه کر کے ''تہذیب التہذیب“ 
مرتب کی ۔ بقول ابن حجر انھوں نے اس کتاب ی 
تسوید و تالیف میں ایک ساہ کم آٹھ سال صرف کے ۔ 
پھر حافظ ابن حجر نے تقریب التہذیب کے نام سے 
تیب آلم یب کا ملخص تیار یا -(قشف تون 
جلد دوم عمود ,به ,) - [مزید تفصیلات که ی 
ره اما الرجال] . 

ائم فن کی یھ جانفشانیاں اس لے تھیں که 
علما نم روایت ساز کذابود ے راز کو طشت از 
ہام کرنا اپنے آپ پر فرض قرار دیا تھا تا که دین 


6 ۶ ۸ 


2 


ترآن 
کا قول .هم که 
احادیث صحیحہ و سقیمه میں فرق و امتیاز کے لیے جرح 
و تعدیل کا حاننا واجب ش ‏ قواعد شرعیه اس بات 
پر دلالت کرت هس که وه احادیث و سنن جن۔ سے 


تھے 


دین کی بنیادی تعلیم حاصل ہوتی ہے اور جن ے 


جانے بغیر اسلانی فرائض کی بجا آوری ہمکن 
نہیں » ان کی خناظلت فرض عین هم اور آتن قدر 


متعین ہے جو احادیث وسثن زائد ہیں ان کی حفاظلت 
وصیانت فرض کنایه ۵ -(محمد راغب الطباخ : 
الثتافة || لاسلاميد» برجم اردو» ص ٣م‏ م). 
میا کاننات ۰ کاثنات ہے متعلق انسان 
کے نفلریات ہیں عظیم تضاد رھا ے ۔ قران کا نقطۂ 
نظر یھ ھے که سارا عالم هست و بود جو انسان کے 
گرد و پیش پهیلا هوا ے کوئی انفانی هنکامه نپی 
پلکه منظّم بانابطه سلطنت هه - اللہ نے اس کو بنایا 
ے۔ وھی اس کا مالک اور وھی اس کا حاکم ے ۔ 
یه ایک نظام کل سے جس 
مرکزی دار 9 و 
سوا یہان کی اورک کم این متا تی 
جو نظام عالم. مس کام 3 


ری ہیں اسی کے زیر 
حکم ہیں اور کسی کی مجال نہیں ھے کہ اس کے 
حکم سے سرتابی کر سکے ای هف کد نظام میں 
بی و ودای کہ لے کوئی حکه نپی 
اور نه فطرة هو سکتی .۵ . 

یھ قرآنی تعلیمات کا فیضان ‏ ےہ که اس نے 


سے روشناس کیا ۔ ایس بتایا که وه خداے بزرگ و 
برتر کا با اور قد سے اھ قال نے 
اپنی قدرت کاملہ سے کائنات کی اشیا کو اس کے 
زیر فرمان کر دیا ے ۔ قرآن پاک کت کتتر واشکاف 
الفاظ ہیں اس حقیقت كإٍ نا کرتاے : 
اه الذی خلق السموت 


َ 


ھ سا ی 


اللہ والارض و 


ترآن 
"ال سن الا lL‏ فاخرج به من الشمرت 
e28 ۰‏ ص E‏ ھە د 


رزقا لم و جا لکم الفلی لتجری فی 


ص ۳۳۲ ۳۳ 8 ا E‏ 


۱ تبحر بابره وسغر لکم الانهار5 و سر 
نکم الشمس والقمر داسبین 5 و سخر لک 
اللین والشهار (م [ابرهیم] : 


یعنی الله وه ه جس نے بنائے آسمان اور زبین 


(rr s rr 


اور اتارا آسمان سے پانی» پھر اس ہے نکالی روزی 
" تمهاری پهل نیوبه اوز کام مين ذیں مهاره 
کشتیاں که چلیی دریا میں اس کے حکم ہے اور کام 
میں لگایا تمھارے ندیوں کو اور کام میں لگایا 


تمهاره سورج اور چاند کو ایک دستور پر برابر اور | 


کام میں لگا دیا تمھارے رات اور دن کو. 


تسخیر کائنات کے اس قرآنی تصور نے | 


انسانی تاریخ میں کتنا حیرت افزا انقلاب برپا کیا - 
.مظاهر قدرت یعنی سورج» چاند» ستارود اور سمندروں 

کی پوجا کرنر وال اشانون کو بتایا که یه تو سب 
تمهاره تابع فرمان هی - نمهاری گردن تو صرف 
ان که اور تمهارره خالق که آگے جهکنی چاهیر - 
دن رات کی کروٹوپ کو بھی تمھارے لے سر کر 
.دیا گیا ۵ ۳ ۱ 
) قضرآن نے کائنات شناسی کے علاوہ ےر 
اور حدا شناسی کا سبق دیا ۔ انسانوں کے 
باھمی تعلقات اور حقوق و فرائض کی تفاصیل ہے آکاہ 
کیا - علوم و فنون کے اکتساب پر ابھارا ۔ کائنات کے 
اسرار و رموز ی نقاب. کشائی ی دعوت دی - سمندرون 
کا سینہ چیرنے اور فضاؤں اور خلاؤں کی پرواز کی 
شوانائی بخشی؛ لیکن اس بنیادی نکتے ,پر هميشه 
قائم رهنی کا حکم دیا که تمهاری جلمی اور ئی 
کاوشوں کے پس منظر میں جو نظریة حیات کار فرما 
ھونا چاہیے وہ یہ هم کم ان نے انسانیت کی فلاح 
.و بپبود مقصود هو اور یه تمهاری خدا شناسی میں 


حود شناسی 


6 ۶ ٩ 


قرآن 


مدد دیں تاکه خدا کے بتائے هوے نظام زندگی پر 
چل کر دنیا اور آخرت کی نعمتوں عم سرفراز هو سکو - 
قرآن مجید نے انسان کو سورج» چاند اور ستارود 
سے اپنی قسمتی وابسته کرنے سے روکا ۔ نجومیوں 
کی تیاس آزائیون کو اوهام کا نام دیا . 
برق و آب ہے چنگھاڑتے ھوے انجن؛ کارخانے 
مشینی» کل پرزبت» آلات حرب؛ تون رید یو 
اور ٹیل ویژن "وغره کے کمالات تسخیر کائنات 
هی ے کرشے ہیں ۔ زین کی طنابی کهینچ کر 
وقت اور فاصلے سمٹ گئے ہیں ۔ انسان تار پیڈو بنا 
کر نمندروں کی تھ تک پہنچ کر غواصی کرتا ہے 
اور پهولا نپین منماتاء لیکن یه کارنامه ایک ادنی 
سی مچھلی اس سے بہٹر طور پر انجام دیتی سے ۔ وہ 
نضاؤں میں طیاروں ی قلابازیاں لکا کر فخر و مپاهات 
کا اظهار کرتا _هه» لیکن پرندے اس سے کہیں 
بہتر پرواز کر لیتے هی م 
عصر حاضر کے عظیم مفکر علامه اقبال ی 
راے ہیں انسان نسخیر انفس و آفاق ی بدولت اپنی. 


زندگی کو بپتر وسیع اور عمده بنا سکتا هم - ترآن 


کی رو یه انقلاب اور ارتفا انسانی زندکی که اہم 
عناصر هی - کبهی تو وه کائنات ی طافتود .ک 
مطابق اپم آپ کو ذهال کر نه صرف اپنی تقدیر 
کی تشکیل کرتا سے بلکه کاثبات کی تکمیل و شرقی 
بن بهی حصه لیتا هه اور کبهی اس ی طاقتوں کر 
اپنے اغراض و مقاصد کے مطابق ڈھالئے کے لیے پوری 
همت ہے کام لیتا ے ۔ اس ترقی پسندانه طریقی تغس 
بی لد اون کا ارت هون ےت ران کی ایک 
امتیازی خځوبی په هے کد وه حة حقیقت مطلقہ کے خارجی 
پہلو کے مطالعه و مشاهده ی دریعی انسانون کی اندر 
کی gS‏ ۰ 2 

فرآن نم اپنے ماننے والوں کے 
اندر یھ تجرباتی طریق کار پیدا کر ے انھیں سائنس ‏ 


قرآن 


ON 


قرآن 





کا حقیقی بانی بنا دیا تھا ۔ وہ مسلمانوں کے دلوں میں 
٠‏ تحصیل علمء مطالعة فطرت اور سائنسی ترقی کا 
جذبه پیدا کر ے ان کی زندگی که خارجی پہلو 


کو حسین» جاذب اور مکمل بنانا جاهتا ه - جب ‏ 


تک سلمان اس بات پر عمل پرا ره اس وقت تک 
وہ مختلف علوم و فنون میں باقی دنیا ہے گوے سہقت 
جاتے رهنء لیکن جونہیں انھوں نے مادی دنیا 
ے فائده الهار کا خیال ترکت کر دیام اس میدان 
میں دنبا ی دیگر اقوام سے بہت پہچھے کر 
قران بحبد همی تسخیر فطرت کا اس لے 
نبق نہیں دیتا که. هم اییم غلط, تباه کن اور 
انسانیت سوز بقاصد ک لے استعمال کریی » بلکه وه 
ھمیں اہے نیک مقاصد اور روحانی زندگی کے ترف 
کے لے بروے کاڑ لانے کی ترغیب دلاتا ہے ۔ 
اقبال نے اپنے ایک لیکچر ''مسلم ثقافت کی روح“ 
میں مطالعة کائنات کی اھمیت اور افادیت کو خوب 
وضاحت سے بیان کیا ہے ۔ وہ فرماتے هبی که قرآن 
حکیم انفس و آفاق دونوں کو حصول علم کے سرچشم 
قرار دیتا _ هه قرآن سورج چاند» سایول که گهثر اور 
بژه» اختلاف لیل و نپا انسانی رنگود اور 
زبانوں کے تنوع اور قوسوں کے عروج و زوال میں 
حقیتت مطلقه ی آیات دیکهتا ه خدا ی یه تمام 
نشانیان انسان کے بحسوسات پر منکشف هوتی رهتی 
هی ویک برس 2 0 اه 
پر غور و خوض کریں (تشکیل جدید المپیات اسلام » 
ود 
اتال'گکر اس بات گا اشررۓے که فلسند پونان 
که زیر اثر مسلمان مفکرین اور صوفیه نز بھی مطالعۂ 
کائنات کو نظر انداز کر دیا تهاء حالانکه قرآن هس 
قدرت کے حسین و جمیل مناظر کے گہرے مطالے کی 
دعوت دیتا .هی ۔ یونان کے مشہور مفکر سقراط نے 
قرآنی تعلیم کے برعکس یه نظریه پیش کیا تها که یه 





س س س سس وروی سر ساوسو و 


س تس سس سر را یه 


مادی دنیا دراصل فریب نظر _ه - چونکه وه انسان ی 
ذات کو لائق مطالعه خیال کرتا تھاء اس لے اس نے 
خارجی دنیا کو کوئی اھمیت نہیں دی تھی۔ 
سقراط کا شہرۂ آفاق شاگرد افلاطون بھی عالم 
محسوسات کو نظر انداز کر کے 'اعیان غیر 
مشہود“ ک پرستار بن گیا تھا ۔ ھمارے بعض مسلم 
حکماء صوفیه اور شعرا نے بھی یونانی فلسنے کے 
زیر اثر اس قسم کے غلط یونانی نظریات کا پرچار 
شروع کر دیاء مگر اس ضمن میں اقبال کا نظریه 
وهی .۵ اج کی طرف قران مجید نے اشارہ کیا 
ےھ : تل انظروا اذا فی انسبوت والْرضط. 
وا ي اا وار عن قوم لا 
یوستون » (. ١‏ [یونس] : ,.)» یعنی اه پیغمبر! 
ان لوگوں ہے کپو که دیکهو تو آسمان و زین 
مس کیا کیا کچه .۵ » مگر جو لوگ ایمان نہیں 
رکھتے نشانیاد اور ڈراوے ان کے کجھ کام 
نہں آتے]. وی نے 

[اس من میں قرآن مجید .کی ایک اور آیت . 

بھی قابل ے: : اولم ینظروا نی سلکوت. 
کے و الارض وبا خلق الله سن شی 
(ے [الاعراف] مہ )؛ یعنی کیا انھوں نے آسمان و 
زمین کی بادشاهت مین اور جو چیزیں اللہ نے پیدا ی 
هس آن و000 ۹۱ 

عام دنیا پر قرآنی تعلیمات ے اثرات: 

قبل ازیں ھم تفصیاا بنا چکے ہیں که علمی 


و فکری لحاظ سے قرآن کریم نے مسلم معاشرے پر 


کیا اثرات ڈالے اور قرآن کے زیر اثر کون ہے علوم 
عالم وجود میں آئے ۔ اب یھ بتائیں گے که عام دنیا 
پر قرآنی تعلیمات نے کیا اثر ڈالا ۔ قرآن عظیم کے. 
مضامین و مقاصد یوں تو ہے شمار هیں اور کوئی 
شخص ان کا احاطہ نہیں کر سکتاء مگر جو مضامین 
و احکام انسان کی فلاح و بہہود ہے متعلق ہیں وہ۔ 


و 


ل 





حسب ذیل ہیں . 
قرآن مجید ے مقاصد: 
و - وب احکام جن سے انسانوں کے احوال اور ان 
.نشت کک اصلاح متصود هی . 
۲ - نفوس انسانی کی تہذیب و اصلاح کے لیے 
مواعظ و حکم اور امثال . 
1 
واہسته ہے 
م - استقامت قلب اور عزم و حوصله ی پختگی 
کے لیے انبیاےسابقین کے قصص , ) 


مر و نواهی جن ی انسانی سعادت 


eA 


ترآن 
جو ولولھ پیدا کیا تھا اس کے نتائج بہت جلد نمودار 
هو گئے ۔ یورپ میں جو علمی بیداری پیدا هوئی 
وه اس درس و تدریس کا نتیجه تھی جس اهل آپورب 
نے هماره علما و حکما که سامت اشبیلیہ: قرطبہ 
اور غرناطه ی مساجد میں زانوے ادب ته کر کے 
حاصل کیا تھا ۔ مغرب کے طالبین علم چب هماری. 
تعلیم گاھوں میں وارد ھوتے تو انھیں سخت 2022 
ہوتا کہ ہر متنفس کے لیے ان علوم و فنون کے 
| دروازے کھلے ہیں؛ کیونکہ اس کی مثال ان 


۱ کے اپنے ملک میں موجود زه تھی ۔ جس وقت هماربه. 


ہ ۔ آن آسم سابقه اور باغی انسانود که ت ذکربه | علما اپنے حلتون اور اپنی تالیفات مس زمین کی 


جنھوں نے دعوت حق' ہے اعراض کیا اور انبیا کرام 
کی مخالفت کی پاداش میں ان کا عبرتلاک سی 

٦‏ - آداب معاشرت اور اجتماعی زندگی بسر 
کر کے لیے حقوق و فرانض, 

ے ۔ اعمال خیر کی ترغیب اور شر سے ٢حنراز‏ 
کی تنقین, 

۸ ۔ مظاھر قدرت میں تنکر کی دعوت دی 
گئی تاکہ ان آثار کائنات کے فکری مشاھدے سے 
ان کے خالق کی معرفت حاصل هو . 

خلاصه یه ے که اس قدر متنوع و متعدد 
اسان کے لیے ایسے نافع مضامین دنا 
کی کسی کتاب میں جمع نہیں ھوے ہیں جس 
الہ کی کتاب میں جمع ھیں( د یکھے عز بن عبدالسلام : 
مجازات الترآن» ص را غت الطباخ : الثتافة 


مقاصد اور 


الثظافة 
الاسلامیہ مرجم ارد ص و . ۱). 

' مغرب میں سائتن ک تحریک : بنابریس یه کثس 
المقاصد کتاب (یعنی قرآن محید) صرف سسلمانوں کے لیے 
نہیں هولی بلکه پوری انسانیت 
یکساں طور پر اس سم مستفید هوئی 
غلا هر قدرت نگ و تدبر ؟ ی دعوت ده کر اور 
علم کی فضیلت جتلا کر مسلمانوں میں تحصیلِ علم کا 


ھی ای رحمت ابت 
بسن فان گر 


| 


ي 


گردش» اس کی گولائی اور اجرام سماویه ی حرکت 
پر بحث کرتم تھے اس وقت اهل یورپ کے دماغ 
ان مسائل سے متعلق اوهام و خرافات سے بهره. 
ھوے تھے۔ 

کی تحریک شروع هوئی اور ھمارے علما ی تصانیف 
یورپ کی یونیورسٹیوں میں پڑھائی جانے لگ کت 
ابن سینا کی طب پر مشہور کتاب القانون کا 


ترجمه بارھویں صدی میں ھوا۔ رازی کی تصنیف 


الحاوی کا ترجمه تیرھویں صدی کے اواخر میں 
هوا جو ابن سینا کی القانون ے زیادہ مفصانۃ ٴ 
خیم ے ۔ سولھویں صدی تک یورپ ي یونیورسٹیوں 
میں علم طب کا انحضار انھیں دو کتابوں پر تھا ۔ 
جہاں تک کتب فلسنه ک تعلق ہے تو ان کی تعلیم و 
تدریس اس سے زیادہ عرصے تک جاری رھی اور 
یورپ نے فلسفۂ یونان ہے تعارف ھماری تالیفات و 
تراجم هی که ذریعے سے حاصل کیا ۔ یہی وجه ہے 
کہ بہت سے مغربی مصنفین اس بات کا اعتراف کرتے 
هي که ترون وسطی مين کم از کم چهز سو سال. 
تک هم پورپ کر استاد رے ہیں . 

فرانسیسی فاضل لی‌بان کپتا هی : عام عربی, 


۱ 


98۸ 


تک بورب کی یوئم۔ورسٹیوں مس ۳1 ساخد 


تدریس رھی ہیں اور ھم یہ کہ سکتے ہہ 
بعض علوم مثلا علم طب میں عربوں کے اثرات اب 
تک هما همار هم هال کام کر RN‏ خی ۲۳ 
کا قول سے : !'الہرٹ دی اعظم اہن سینا کا ممنون 
احسان ے اورسان تھوم فلسنے بی کک 
رمین ملت و 


موسیو رینان 


- فرانس کا مشهور مستشرق 
سہندیو Sedillot‏ ۱2221 - ۱۸۳۲ ع] لکھتا ے 
قرون وسطی میں وه صرف عرب ھی تھے جو 
تہذیب کے علم بردار تھے ۔ شال قبائل نے جس یورپ 
کو غارت اور پامال کر دیا تها. اس کے وحشی بن 
کو عربوں ھی نے ژائل کیا ۔ عربنل نے یونان کے 
فلسنهة قدیم تک رسائی حاصل کی اور صرف اس کی 
معرنت اور اکتساب: پر هی 1 
ا سے وسعت دی اور مطالعۂ کائنات کے لیے نئے اہواب 
۔ عربوں نے جب علم ہیئت میں سہارت حاصل 
نو علوم ریاضیه کو اپنی خاص وجه کا ہر نز 
بنا یا؟؛ ؟ جنائخہ اس ن این کال سا گنا 
اور اس مدان میں وہ فی الحقیتت ھمارے استاد 
تھے“ - برطانوی فانل اوهیلاد ..,,ع و 
۸۶۸ےھ کے دریال اندلس اور معبر ک . دوره کرتا 
رهم اور عربی زبان ہے اقلیدس کاب الارزان 
کا ترجمه کزنا .ه جس یم اس وت تک پورا مغرب 
. ابلد تها - لیونارڈ بیزی نے ۱۲۰۰ ک قریب الجره 
میں ایک رساله لکها جو اس نز عربوں ہے سکیا 
تها - نیز اس صدی میں قیتلون بولونی نم حسن 
ابن الهيثم ی کتاب المداظر سے استفاده کر ک 
بصریات. کا علم مغرب مين پهیلایا - اس دور مین 
ایک طرف راحر اول نے صقليه میں عربی علوم و فنون 
خصوصا ادریسی ی کتابی پڑھۓے کا حکم دیا - 
دوسری ظرف فریڈ رک انی نے علوم و آداب 


کنا نہیں کیا بلکە | 


۵ قرآن 





پر ابن رشد > بیش 
هر وقت .۰ درہار میں رھتے تھے اور اہے نباتات 
کی طبعی تاریخ کی تعلیم دیتے تھے 
(ممطنی السباعی : من روائع حضارتنا ص .م تا ہم؟ 
اردو ترجمه ص وه ۱» ).۰ 
اهل یورپ کی تحقیقات ہے ہہت پہلے عربون 
نے تیل کا منبع معلوم کر لیا تها اور ان کے دماغ 
میں یھ خیال بھی تھا کہ زین کے بعض حصوں کا 
ابهی تک پتا نہیں چلا عہ - اسی طرح اهل یورپ 
سے پہلے عربون. کو هوا میں پرواز کر کا خیال 
پیدا ھوا؛ چنانچہ سب سے پہلے عباس بن فراس ۔_ 


ائد! لسی [م A a‏ رم ها نے اس گی رتشن ہے 


پر حد ے زیادہ زور دیا ۔ 


اسی نے سب سے پہلے پتھر ہے شیشه بنانے کی صنعت 
ایجاد کی اور موسیقی کو مرتب کیا ۔ سائے ک مدد 
کے بغیں وقت معلوم کرنے که لے ایک آله [المیتانه] 
ایجاد کیا ۔ اس نے اپنے گھر میں آس۔ان کا ایک 
ایسا سرتع بنایا تھا جس ہیں تارے بادل اور بجلی 
وغیره اس طرح دکھائے تھے کہ دیکھنے والوں 
ا کا دج وکه درتا نها - ابن خانمه کر ایک 
و9 ۳ ے ظاهر هوتا هه 
که اهل اندلس کو ایک حد تک حرائيم کا بھی 
علم هو ھی نها 

مغربی صنفین کا بیان .هه 
ایجادا ت کیں وہ اپنے زمانے کے لحاظ سے بہت قیمتی 
تھیں.۔ انھوں نے برف بنانے کا طریقہ معلو مکر لیا تھا 
جس سے یورپ کو سولھویں صدی کے نصف اول میں 
واففیت هوئی - عربوں نے روئی سے بنایا هوا سستا 
کاغذ یورپ پمنجایا ۔ اندلس کے کاغد سازی کے کارخانے 
مغربی یورپ کو کاغذ سہلائی کرتے تھے ۔ سب سے | 
پھلے . ٦٥ء‏ میں سمرقند و بخارا میں ریشم سے کاغڈ 


کہ عربود نے جو 


۔بنایا گیا ۔ اس کے بعد . ءع مین یوسف بن عمرو نے 


ریشم کے بجاے روثی سے کاغذ بنانا شروع کیا ۔ عربوں 


نقرآن 





9 ۸۳ 


ترآن 


نے هم کو فن کتابت» بارود سازی اور قطب نما | گوری قوسوں کا جو سلوک ےے وه سب پر ظاهر 


بنانے کی صنعتی سکهائی ورنه آج هماری ترقی کا 
یه درجه نه هوتا"" (محمد کرد علی + الاسلام ۱ والحضارة 
اردو» مطبوعة اعظم گذه» ص م ۲ ۲) . 

[قران مجید ز عربون کے اندر ایک ایسا 
معاشی » اجتماعی» علمی اور تحقیقی انقلاب پیدا 
کر دیا که وه صلعت و حرفت» علم و ادب ایجادات 
و اختراعات بی دنیا ی تمام قومون عم سہقت لے 
گم اور اس حقیقت کا اعتراف تاریخ و تمدن کے 
"تمام مفربی مصنفین نر بھی کیاے]. 

قرآنی عقیدۂ سساوات و اخوت > اثرات 


العربیة» مترجم 


3ا پر ٤‏ اسلام: سے پہلے حدا ی مخلوق رنگ 9 
نسل؛ حسب و سب» ملک و وطن» دولت و وجاهت 
اور پیشوں کے o‏ اور اعا می 


7۳ "۳ نہس نکل سگتا تياہ تا استبداد و 
قابلیت ی کونی تدر و قیمت نه تھی دای 
ترقی کے دروازے همیشه که لیے یاب دس - 
مقصد زند گی اعا لی طہقوں ی حدمت نها - یوناں و روم 


lL‏ ول بر 


مصر و ایران و هندوستان دنیا ک تمام قدیم تهذیبی 
مرکزوں کا یہی حال تھا جک تصویر تاریخ ے 
ا میں دیکهی جا سکتی ہے ۔ قدیم بداهب 
میں بدھ مت اور عیسائیت نے اخوت و مساوات ک 
دیا اور گری ھوئی انسانیت کو اٹھانے کی 
کوشش ک » مگر ان که پیرووں نے بہت جلد اس 
سبق کو بهلا دیا - هندوستان مين برهمنی مذهب 
نے نه صرف بدھ کی تعلیم بلکه اس مذهب هی کو 
هندوستان سس ختم کر ے پهر پرانا برهمنی نظام 
رائجم کر دیا - یورپ کے جاگیر دارانه دور ی 


طبقاتی تقسیم کا حال تاریخون بی محفوظ .ه - 


سب 


اس آزادی اور جمپوریت کے دور میں بھی کالے 
گورے میں جو تفریق خے اور کال قوسوں کے ساتھ 


ہے صے 
ب ال جا 


ره - آج بھی دیسی عیسائیون اور یورپین عیسائبود 
که گرجر تک الگ الگ ہیں ۔ اسلام نے ان سارے ` 
امتیازات کو ختم کر کہ حسن عمل اور سیرت و 
کت و شرف کا معیار قرار دیا - ان 
آشرسکم عنداته اتقسکم (ر شک تم میں 
دا رو کت سے زیاده معزز وه ے جو تم 
میں سب سے زیادہ پاکباز حے)۔ 

خاندان اور تبائل ی تقسیم محض تعارف و 
امتیاز ے لے ہے . . 

سورة الحجرت میں ارشاد الہی ره که هم نے ۱ 
تم کو مختف خاندانوں اور تبائل ہیں اسن لے 
ایا و کے اگ دوت کی ن کون 
عز و شرف کا اصل معیار اسلام میں 0 عمل 
۳ - انسانی مساوات کا مسثله اسلام 5 


کی کہ مہ 
اس د رحد آهم اديا که آنحضرت مبلی اہ ع 


مہ 


و سام ج٤‏ اپے احری خْماہے بی جن بنیادی باتوں 


و 
ان میں یه 


متعلق خاص طور سے وصیت فرمالئی تھی 
مسثله بھی تھا ۔ اس خطبے کا مفہوم یه نها : 

م لوگو! تمھارا پروردکار ایک هه اور تمهارا 
باپ بھی ایک د هه - تم سب اولاد آدم " هو اور آدم " 
مٹی سے بنے تھے ۔ اللہ کے نزدیک تم ہیں ہے 
01-9 زز وہ ے جو تم میں سب سے زیاده 
پا کباز هه ۔ کسی عربی کو عجمی پر فضیلت نہیں 
مگر تقوی ک بنا پر (ابن العقد الفريد + : 
11 : بطبوعه مصر) ایک دوسری روایت ہیں 


۳ : ليس للعربى فضل على العجمي 


اق س س متف وم 


ولا لعجي فضل علی عريي کلکم اتا ٭ ادم 


۔ و 


و ادم سن تراب (ابو داود؛ باب التفاخر بالاحساب) 
سن کی فر تر مس پر ست نین اور کی 
عجمی کو عربی پر فضیلت نہیں - تم سب اولاد آدم 
هو اور آدم مٹی سے بنر تھے ۔ اس اعلان نے حسب و 


عبدربه : 


قرآن 


OA 


ترآن 





>7 سس" و غلام» مالک و مملوک 
. اير ادنی و اعلی کی ساونه امتیازات ختم کر ک 
تمام انسانسول کو ایک ا رھ و میا 
سلمان:۳ فارسی» صپی بلط 
جو مختلف نسلون 
اور غلام تھے شرفاے قریش ک هم 
کی بنا پر ا کثر لو گود سے بپتر قرار پاثر 
سو سی ےرات 

یاه علیه وآله وسلج نے اس او نے 

کر د کهایا - آپ* خود اپنی ذات > لی ےکوئی امتیاز | 
تھے ۔ اپنی تعظیم کے لے ائیز ی 
بهی نمانعت فربا دی تھی ب ایک مرتبه صحابه آپ ۴ 
کی تعظیم کے لے اٹھے تو فرمایا که اهل عجم ی 
طرع "کسی کی تعظیم کو لے دنه انیا کرو سفت 
ات و روایت کرنر هس که جونکه حضور* اپنی 
تعظیم کہ لیے لوگون کا ائهنا پسند نه فرساتر تھے 
اس لیے صحابڈ کرام آپ کی تعظیم کے لے نہیں 
اٹھتے تھے - (نمائل الترمذی» باب ماجاء فی تواضع 
رسول ۱ھ) . 

ایک مرتبة سفر میں صحابهة کرام نے کھانا 

پکانے کا سامان کیا اور سب نے ایک ایک کام اپنے 
ذے لیا ۔ آنحضرت صلی الہ عليه و آله وسلم نے لکڑی 
لاا أب پم ذمس لیا صحابه* نم عرض کیا ٠‏ آپ زحمت نه 
فرمائیں یھ کام هم لوگ کر لبی گر - فربایا : يه سچ 
ره لیکن مجھے یھ پسند نہیں کہ میں اپنے آپ 
کو تم 


کے 


ری اور باال:۶ حبشی 


سے تعلق ریت کے 
۶ اپنے ا 


او ر قوسوں س 


سند ”نه نه فرماتے د 


سے ممتاز کروں ۔ خدا اس بندے کو پسند 
نہیں 9 جو اپنے ساتھیوں میں سمتاز بنتا ے 
(الزرقانی؛ ج م» ص .)۳٣۹‏ 

حضرت بلال" غلام بهی تھے اور حبشی بھی 
اور غریب و نادار بھی ۔ مگر جب و دای 
کی خواعش کی تو بڑے بڑے صحابه٭ اپنی لڑکیاں 
ر دینے کے لے تیار هو گۓ ۔ عہد صحابہ میں 





2 
۲ 
۳ 


اس قسم ی اور بھی مقالس. هی - بعش اموی اور 
اکثر عباسی خلفا لونڈیوں کے بطن سے تھے۔ ایک 
مرتبہ صفوان بن امیه نم حضرت عمر” کی دعوت کی 
اور کهانا ان ک گهر بهجوا دیا - حضرت عمر نے 
فتبرون کو بلا کر ان کے ساته کهانا کهایا اور 
قاتا تا ان له کون بش لت کرت هی کو 
غلاموں کے ساتھ کھانے میں عار ھوتا ے۔ (البخاری؛ 
الادب الهفرد؛ باب هل یجلس خادبه اذا | کل). 
تاریخ میں ایسی بہت سی مثالیں موجود ہیں . 
م ‏ قرآنی عقبده؛ عدل وتوسط + دنیا ک 
سارا کارخانه انسائی حقوق و فرائض کی تعبین اور 
ان کے تحفظ پر قائم سے ۔ یعنی ایک معاشرے میں 
انسانوں کے کیا حقوق ہیں اوران ہے متعلق ان کے 
کیا فرائض ہیں ۔ ان میں سے بعض تو اصولی حقوق 
هس اور . متعلق "لی احکام هی - آن پچا۔ 
کی فلاح سے ےے ۔ اگر ان کو 
میں نھ لایا جائے تو معاشرے ک سارا نظام درھم 


کل ہزرے سائرے 
عمل 
برھم هو جائے؛ مثلا عدل و انصاف کا قیامء ظلم و 
جور کا انسداد» انسانی جان و مال اور عزت و آبرو 
کی حفاظت اور دوسرے افراد کے حقوق ک حیال , 
عدل وانصاف کا قيام : ان میں سب سے 
تاد عدل و انصاف .ه - اسی پر بعاشره بلکه 
دنیا کا سارا کارخانه قائم هه - اگر عدل و انصاف 
ختم هو جائے تو دنیا کا سارا نظام درهم برهم هو 
جائے اور وه جہنم کا نمونه بن جائے ۔ [تفصیلات 
لیے کے دیکھے یہی جلد» ص ہ,م تا ۲,م]. 
م - قرآنی عقیدۂ تدبر عقلىی : لفظ تدبر 
مصدر هه ادن ر (پیجها - انجام) _ه - 
تبر کے معنی ہیں کسی چیز کے انجام اور نتیجے پر 
غور کر انتبانی شور و قکر کا نام تدر 3 


عمل مھ 
ندپر» تال اور تفگر میں معنی 2 لحاظ ہے جندان 


فرق نہیں. 





تدبر نی القرآن ی حقیاقت :امام غزا لی فرہاتے 
مس دو معرفتوں کو دل میں اس لے جگه دینا کد 
ا ا یا ا ی متا ور یا 
ایک شخص دنیا کی محبت میں گرفتار ے اور 
وه يه معلوم کرنا جاهتا هک زند گی 
دنیا کے مقابلے میں قابل ترجیح ےہ تو اس 
دو راستے کل هس: 

١‏ - آخروی زندگی کی فضیلت معلوم کر ک 
که کسی دوسری شخس 
ی. فضیلت سن کر اس پر یقین کرے اور 
بذات خود اسے کجه بهی معلوم نه هو ایب تقلید 


کہتے هی -معرفت نپی کهم -یه کسی طرح بهی 


د 


سے سس 


ہے 
سے 


ایک طریقه یه 


ای نت 
لو 


۳ دوسرا طریقه یه هو کہ ره شخحس پہلے 
معلوم کرے که دنیا و آخرت میں ہے جو پا ندار ده 
وهی لائق ترجیح رش _ بعد ازاں اس بات ی معرفت 
حاصا 


ل کرے که دنیا و آخرت میں۔ ہے پائدار آخرت 


۔ ان دونوں باتوں کی پہجان سے اس ایک تیسری 
اق من آکّهی حاصل هوگی که آخرت هی 
انق ادر ت کر فانل... 

اس ہے واضح هوا که تیسری حقیقت کا علم 


ات اسی صورت مس حاصل هوا که اس نے سابقه 


(الغزالی : احیاء علوم الدین» جلد چهارم» ص ۱۲ج ) . 
اتسام تدبر : شاه ولی الہ دیلوی" نر تدبر 
کی مندرجۂ ذیل قسمیی بیان ی ہیں : 
۽ - ذات اق د : چضرت نبی اکرم 
سا ی لته علیه و آله وسلم اور دیگر انبیا علیهم السلام 


کے سامنے 


9 اصطلاح ب 


ترآن 
علم اور رحمت و قدرت کو موضوع فکر بنانا - صوفید 
یں اسر براقبه کپ ہیں " 
+۔افعال خداوندی مں کا - اس کا 
مطلب یه ھے کھ افعال خداوندی میں غور و فکر کیا 
ها کوان کین کان کی د 
اور پهر اس اکتا _ه . 

م - تاریخی حتانق پر شورو فکر کرنا: 
یعنی اس بات پر غور کیا جائر که القه تعالی نے بعض 
اقوام کو کس طرح اوج کمال پر پپنچایا اور بعض 
کو ذلیل و خوار کیا ؟ کن اسباب کی بنا پر ایسا 
هوا ؟ اللہ تمال نم حضرت موسی عليه الساام 
کو حکم دیا تها ء ان اخرج توسک من المت 
الی الشورد و ترهم بایسم ت 
فی ذلکت e‏ لکل صبار شکوره ۱۳ 
[ایزٴمیم] از یک اپنی قوم کو ورک لی 
کو ہی کے جاد او کر داد 
دن (ے تاریخی واقعات) یاد دلاؤ ۔ اس میں ان 


لوگوں کے 


سے انواع و اقسام کی حیزد 


اللہ“ 2 


ليم جو صابر و شا کر هس قدرت حدا 


" کی نشانیاں ھی . 


نے ذات الہی کو مر کر ےت سے منع ؛ 
کیا 'ھے؛ اب ہی ا 


ه -تفکر فی الموت : وه یه هے که 
موت اور اس کے بعد پیش آنے والے 
عہرت پذیری کے نقطه خیال ہے غور کیا جائے ۔ 
عدر و سر اور جزا و سزا سب شامل ھی ۔ 
ام فرماتے ہیں که دنیوی بشاغل ی فارغ ۱ 
هو کر جب کوئی شخص تنبانی مس ان اسور پر غور 
کرے گا تو اش کی نفسانی خواهشات مغلوب هو کر 
- توت غالب آ جائے گی۔ جس کا نتیجہ یه 

کا که ا ی عبادت مس خشوع و خضوع پيد 
3 (ححة اله البالغهء ۳ : r‏ 


و میں ۳ ۰ مناد حدا 


اعتبار بهی کہتے هی - یه سب الفاظ هم معنی هی 


:قران 





o^ 


سے ممتاز 'کرتی نے وه خدا کی ودیعت کرده نعمت 
عتل و خرد .۵ - انسان کے ذهن مس غور و فکر | 
ی صلاحیتوں کا خزانه رکیا گیا رش مب وه اس سے 


کام لے کر حقائق کی ته تک پہنچ سکتا ےہ اور 


محض ظاھریت کے فریب میں سبتلا نہیں رھتا ۔ 
کائنات کے سین میں ہے شمار اسرار پوشیده هس جو 
انسان ک نگاہ دوریین کے منتظر ہیں ۔ انسان جس 
قدر غور و نکر کرے کا وہ کائنات که اسرار کی 
+معرفت حاصل کرتا جائے 
پر پخته یس پحته‌تر هونا - 
گر اثات ان ت ي سے محروم هوتا تو 

اس کا کام بھی دیگر حیوانات کی طرح صرف کھانا 
پینا اور نسل کشی کرنا وتا اور اس کے سوا کوئی 

بلند نصب العین اس که پیش نظر نه هوتا- 
چپل پپل رونق و آبادی نان و شوکت 
عز و شرف غرض جو کچھ بھی ھے سب عقل و خرد کی 
کرشمه سازی .هه ۔ عقل و فہم ھی ى بنا پر انسان 
اپنے جذبات پر قابو رکھتا ےے ۔ اس کے برعکس 

حیوانات اپنے جذبات سے مخغلوب . رهتم ہیں ۔ اج 
اھل یورپ کی نئی نئی ایجادات کا چرچا ے جن ے 
طفیل وه مادی ترقی کے نقطةُ عروج بر پپنچ گۓ 
.هس : لیکن کیا یھ جیز انهی سعی و جبد 5 
بغیر حاصل هو گئی؟ انھوں نے فکر و تدبر سے کام 
ے کر اف ایجادات کي اور اب eR‏ 
آسائشوں کے دروازنه کهول دم اسلام ی نکاه بی 
0+ “9ص0970 ۔ اسے کسی 

صورت میں بھی ب ےکار نہیں چھوڑا جا سکتا - قرآن مجید 
که جکه انسان کو غور و فکر کی دعوت دیتا ہے 

ات در و تام کی طف متوجه کرتا ھے: 
انلا ی لقران ام على قلوب تی 


افلا یتدبرون القران ام 
۲( ۳۶ [محمد] : مم)ء یعنی کیا یه زک ترآن 


- اور اس ایمان توحید 


میں یه 


ترآن 


میں غور نہیں کرتے یا ان کے دلود پر قفل لگ 
رۓے میں . ۰ 

و توجه دلائی _ھے که وه 
زين و آسمان ی پیدائش» رات دن کے اس پیحھے 
آنے جائے؛ سمندر میں کشتیوں اور جہازوں کے چلئے؛ 
آسمان ہے بارش ھونے؛ زمین پر ھر قسم کے جانور 
پائے جانر» هواون 9 چلئے؛ اور بادلوں کا زسین و 
آسمان کے دربیان بعلق رهز میں غور و فکر کرے 


کی تدرت کو 


قرآن مجید نے انسان کو 


اور خدا ک لق نشائرت سے اس 


پہچانے ( دیکھے ۽ [البترۃ] ] :۱۹۳ 
و فی الارض ايت للموتنینل و نی 


افار تبصرون ( ۱ه [ الذریت] : 
یعنی یقین کرنے والوں کے لیے زمین 
میں نشانیاں هس اور خود تمھارے وجود میں 
بھی پھر کیا تم دیکھتے نہیں . 


ان آیات ے یه حقیقت کھل 


ەف 
ان 


“(rr و‎ 


کر سامنے آتی 
کے لیے تدبر و تفکر ی ضرورت 
ره - تدبر ی اهمیت اس سے زیاده کیا هوسکتی _ه - 
غور و فکر کے بغیر خدا کی پہچان بھی حاصل نہیں 
هو سکتی ۔ امام غزالی" تدبر کی اهمیت ان القاظ می 
بیان کرتے هن : 

تال و تدر کا ثمره علم ی صورت میں 
ظہور پذیر ہوتا ے ۔ علم کے حاصل ھونے سے دل 
ک دنیا بدل جاتی هم پت وآ جن انقلاب آتااےۓ 
تو اعضاے انسانی کے اعمال بھی بدل جاتے ہیں ۔ 
اس لیے که اعمال انسانی احوال قلب که تابع ہیں ۔ 
دل کے احوال علم کے زیر اثر هس اور علم تدبر 
وہ تال کا نتیجہ ے ۔ اس سے واضح هوا که تدبر و 
تفکر تمام نیک اعمال کا مبدأ و مصدرے ۔ اس لے 
تدبر تمام اعمال ہے بڑھ کر ہے ۔ اسی لیے کہا گیا 
SS‏ وت نماز گزاری 

سے افضل ے (الغزالی : أحیاء علوم الدیز؛ 


0 آن 6۸ قرآن 


ص 





٠ ۱۳ ۶‏ | سمندروں کا ذکر اس کثرت ہے ہے کھ سب آیات کو 
وتن ات بغرض غور و تدبر: اس موقع تر سمگا تشکل :ےت قرآن محید بی جپاژون 
قرآن غیت نز الارن کی کو هدایات دی ۱ کا کر اٹھائیس آیتوں میں ہے ۔ یه تیٹیس آیتوں 

ہیں ان میں سیر و نظر کی ھدایت بھی آعےہ ۔ جند ۱ a‏ ”فک“ کے لفظ کے ساتع دو جکه ''جوار' 

آیات ملاحظه هوں : فسپروا فی الارض فانظروا 

"کیت کن عاتبة المکذبین (م[آل عمن ] : 

ے۳)ء یعنی زمین میں چل پھر کر دیکهو جهثلاز 

والوں کا کیا انجام ھوا ۔ قرآن مجید میں اس 
مفہوم کو کی جگه و گیا ے اور بعض 

مقابات پر عاقبة المفسدین (ے [الاعراف] ٠‏ 

۸۱ اور عاتبة المچرسین (ء ب [ اللحل ] : 1۹( 

> الفاظ وارد هوه هی . 

۱ ان آیات پر غور کرنے سے واضح هوتا ے ۱ ۱ 

که اللہ تعالی نے مسلمانون کو حکم دیا ره که یه جهاز پہاڑوں ی طرح بزه اور اونچی هون 

سن پر کو دی دنا غا کدی تھے ۔ وہ سمندروں کی موجول من هواژد کے سپارے 
باغی قوبون کا کیا حشر هوا اور کس طرح وہ صفحۂ جب صحیح سلامت چلتے پھرتے نظر آتے تھے تو خدا 

ہستی, سے حرف غلط' ی طرح نیست و نابود هو گیی_ | ک قدرت نظر آتی تهی. ۳ 

ان آیات میں سیر فی الارض کا حکم عبرت پذیری قرآن مجید ز جایجا انسانود پر عموبا اور عربود پر 

اور موعظت گیری کے نقطۂ خیال سے دیا گیا ھے . خصوصا اپنا یه احسان جتایا ہے کہ اس نے کشتبود 
دوسری قسم کی آیات یی فرمای : قل انظروا ی سواری بخشی جو تم کو اور تمھارے سامان 

ماذا فی السموت والارضد (۰,[یونس) : , . ,), | تجارت کو هر جکه آسانی عم لے بھرتی ے : 


ای ایک آپت مس 'اسفینڈ اوه ارگ ہی 
ات ت الواح و دسر (م و [القمر] :٣اک‏ تلەبح کے 
سانه اور ایک آفذ آیت سی بلفظ ''جاریة _ ترآن 
مجید ہیں کشتی ی تاریخ کا آغاز حضرت نوح 
علیه السلام کے طوفان کے سلسلے مين هوتا_ هه - حضرت 
نوح عليه السلام "کو کشتی بناز کاحکم دیع هوه 
فربایا واصنع التلک باعتا و وعینا 
5 ۱ [هود] ۰ (re:‏ یعنی ایک کشتی تارے لک سی 


ھمارے روبرو بناؤ . 


سد س س ن س ن س س س س 


۱ 27 5 ہے سک ۵ مه ۵ ے 
یعنی (ان کفار سے )کہ وکه دیکهو توآسمان اور زین | , ر , ِ الذی سخر لک اسر لتجری 


النلک فیه بأمره و لتبتغوا مسن قضله 


ب ۱ 


میں کیا کیا کچھ ره . دوسری حکه فربایا 
قل سیروا نی الارض فانظروا کیت 1 ولعلكم و [الجائیة] : ۲,)» یعنی 
لح (۹ء [العتکبوت): . :)» یعنی که دو که اللہ ھی تو ےے جس نے سمندر کو تمھارے لے 
زبین مين چل پهرکر دیکهو که اس (انّه تعای) نے | مسخر کر دیا تاکه اس که حکم سے جہاز اس میں 
کس طرح خلقت کو پپلی دفعه پیدا کیا. تا که تم اس ک فضل و کرم (تجارت) کو 
, ان آیات بين مظاهر قدرت پر غور و فکر کرنے یی و ری 
کا حکم دیا گیا ے ۔ علاوہ ازیں ان آیات میں | یه جپاز جن اغراض سے اس وقت چلتے تھے 
سیر فی الارض کا حکم عام ہے اور بحر و بر دونوں کی اوران سے جو کام اهل عرب لیتے تھے ان کی تفصیل 
سیر شامل هی - قرآن مجید میں ae‏ پوس 


پا سے َ‫ لے 8 e‏ ت لت“ “=e‏ موش وف ۵ ف 
صراحة بهی موجود هش هب قران محید میں جہازوں اور و هو الدی سخر السحر لتاكلوا 





قرآن هر ۸ 6 قران 
تا رت و تستخموا سنه حلیاة | میم ان کو طوفانون کی علاستول ک پپجانتر کا خاص 

عم a‏ مص ق 7 3 2 سح گر ۵ 

تلیسوٹھا ون ری اننلک سواخ E‏ 4 ولستب‌تفوا : ١‏ لک دا ان عرب جہازرانوں ہے نزد یک هرا 1ج 

سض فضله ولعلک کو کے رون 0 ۱ [التحل ۰ با ره قسمی تھی جن کے الگ الیگ نام .هي ت عربوں 

م)ء یعنی کید کو تمهاره آبخس ہیں اس فن کے بڑے بڑے اہر تھے؛ عربوں ے ` 


س دے دیا تا که تم اس میں سے فا کر اه گوشت 
۲ ( بحهلیان ) کها اور اس سے 


7 


اپنے زیب و زینت 2 
سامان (موتی مونگ ) نکالو جن کو تم پہنتے هو اور 
تم دیکھتے هو که اس میں جہاز پانی کو:چبرتے هوه 
جلت ہیں تا که تم اس کا فضل تلاش کرو(تجارت) 
اورا که تم اشن کے شکر گزار هو . 

بندرجهُ صدر آیات سے واضح ھوتا هش که 
اهل عرب اس وقت کشٹی بانی اور جہاز رائی 
سے تین کام لیتے تھے : کشتیوں ہے مجهلیود کا شکار؛ 
سے موتیوں اور مونگوں کا نکالنا؛ سوداگری اور 
تجارت کے سامان و اسباب کو دوسرے ملکوں میں 
لر جانا اور فائده الهانا. 
کنار سمندرون مس لکڑی کے حند 


دریا س 


۶ 

۱ 

۱ 

1 

۱ 

ناپیدا 
تختون پر هواژن که رحم و کرم بر ضعیفب و ناتواد 
انسانون کا سفر کس قدر خطرون سے لہریز نها - ایسی 
هواؤں ےء ابر و باد ہے اور طوفان سے پڑتا تو هر 

1ج موحول سس دوت کا دلخراش بن 

کے بادل مس اک ابید 

| 


تو وه صرف قاد رت 


طرف سے پانی 
سای آ جاتا ۔ ان مایوسیو 
ی بجلی کسی طرف ہے ۳-۷ 
والر خداے واحد کی نکاہ کرم سے ۔ 

جہازوں کو 7 کے طوفانول سے ا اور 
مختلف بلکون تک بناسب ِِ 
سلاست پپنچنی کے لے اس 
طوفانون 


کے ذریعے صحیح و 
ی ضرورت تهی که 
ی خاص علامتوں اور مختلف موسمون مين 
ی مختلف سمت رفتار کا صحیح علم هو - 
اهل ی ک0 حاصل نها - 
ریگستانی اور ساحلی ملک کے باشندوں کی حیثیت | 


ھواؤں ک5 


الانواء ےہ 


علم الانواء پر بعد کو عربی زبان میں بڑی بڑی 


کتاب ابو حنیفه الدینزری (م ۲ (د) ی کت 
عربود گی مسا ررائیٰ یس یمان 
ربوا کے چا رای ]ا 

غرض یه که قرآن مجید نے سیر ونظر کا جو 
نظريه دیا تھا اس نے عربوں کی فکر و نظر میں وه 
وسعت پیدا ی + انهود نے تنگناے عرب سے نکل 
کر لوگون کو اسلام اور اسلامی علوم س آگہ و آشنا 
کیا ۔ انھوں ز مشرق و مغرب پر جو اثرات جهوژه 
اس کا اعتراف غیر مسلموں نے بھی بزی کشاده دلی 


کے ساتچے کیا ے (دیکھیے تمدن سرت 
ص ٩1‏ ه تا ۱ ٠‏ ). 

تزا ری آنسانیت : ا 
انسانیت ‏ 000 90ہ1100) کے پیش نظر دین اسلام تے 


تزع RT E To‏ اور تعصب سے 


ندوی : 


نجات دلا کر اسے محبت؛ فیاضی؛ تعاون اور سساوات 
سکھایا ہے ۔ اسلامی قاتون اؤر اسلامی 
اصول معاشرت ک مطابق نسلی» طبقاتی یا قومی 
بنیادون پر برتری ک کوئی سوال هی پیدا نہیں 
هوتا - انسانیت کا اصول دین اسلام کے احساسات 
اور فرض ات و ماوت تک بان تابن رو 
پر کارفریا هه 


. قرآن مجید نے اعلان کیا ھے 
که تمام اتان ایک می نات ےی ودا ھوے ہیں : 


ا تا رکه الذی خلقکم 


صضسی ۵6۵ ية سم ح ے ا 


سن نفس واحدة و سنها زوجها و بث 


قرب . 





سیا جا کر و( [الاء] ec,‏ 
یعنی سن گرا تام رو وع و کون اک 
هی جان سے پیدا کیا اور اس سے اس کا جوڑا بنایا 
پهر ان دوون ہے کثرت سے مرد و عورت ( پیدا 
کر کے روے زین پر) پهیلا دیر . 

اس آیت کے پیش نظر تمام بنی نوع انسان ی 
ال ایک ھی ےآ مارک لق سے لوگ 
ان 
کی مثال ایسی ے جبسس ایک گهر بی ایک با باپ 
3 اولاد مختلف بم 


قوسون» قبیلون» ملکوں اور جنسوں سی بے شس) ب 


یھ ہے تو پھر جنسوں اور قوسوں کے اس تنوع کا 


یه هونا چاهیم که وه باهمی تعارف اور 


پر 


زت ی و ۱ 


تعاون عنی الخیر ک ایک ذریعه هو - ارشاد فربایا ؛ 
We‏ الناس اتا خَلتتکم سر کر ۳ 
(۳۹ اھ 2ا (ir:‏ یعنی لوگو! ھم نے تم کو ایک 
مرد اور ایک عورت ہے پیدا کیا اور تمھاری توسیں اور 
ی بناز تاکه ایک دوس ه کو پپجان سکو. 

زندگی میں بعض افراد آگے بڑھ جاتے ہیں اور 
بعض پیچھے رہ جاتے ہیں بعض غنی بن جاتے ھیں 
اور بعض محتاج هو جاتے ھیں۔ ایک فرد حکمران بن 
-جاتا هه اور ایک قوم محکوم هو جانی .ه - بعض 
اقوسوں کا رنگ سفید هوتا _ه اور بعض قومود کی کهال 
میاه هوتی _هی» مسگر آدمیت اور انسانیت کے اعتبار 
ہے سب یکساں هیں ۔ اگر ر فضیات هه تو محض تقوی 


عم ق ع م ا ھ 
1 
N; °‏ 
ی بنیاد بر رش 


: ان کے عنداه اتتکم 2 
([انححر ہیا : 


w 
عرزت وا و‎ 


ہو پیہثرر ری بے ہے اک 


شم ها وتبائل دار 


,)» یعنی خدا ک کے تم میں زیاده 
_ه حو زیاده تقوی شعار .۵ . 

انساتی معاشرری ک مثال ایک درخت ک سی 
هم که جب هوا چلتی ے تو اس کی اوپر اور 
نیچے کی ٹہنیاں سب ی سب بلا تفریق هلتی هی - 
یہیں سے یه بات بهی بآسانی سمجهی جا سکتی ےہ که 


ہن بھائی هون ۔ لہذا جب حقیقت ۱ اہیں ٤‏ پلکه پورے عالم انسائیت تک وسیع ره - 


۵۹ھ 


ے سے e‏ سژجھ ‏ یر ی و ار ات اس رس رو وس a e‏ سر و و kk e a n‏ 


ترآن 


2 


قرآن ا جو بکثرت ”اها الناس؛ ابی 
اد“ ' جیسے الفاظ سے خطاب کیا ے وہ اس لیے ے 
که ذهنون مین وحدت انسائیت کا تصور پیدا هو 
اور ر سخ هو - اسی طرح دین اسلام کے پروود کو 
”ايها الُّذين اور ”يها الىسۇمتۇنً“ 
که کر خطاب کیا گیا 

طبقاتی امتیاز روا نہیں رها 


اسلام 1ج رحمت و شفتت کا دائرہ کسی 


8 ان میں نسلی یا 
حاص 
طبقے اور کسی خاص قوم و سلت تک کے لیے محدود : 


آنحضرت صل ا غل و آله و سلم سارے جہانوں 
ےک لے نا کر لال گے قرآن مجید کو 
اکر رحمت قرار دیا گیا ے ۔ فرشتے اقرار کرتے 
هن : ربتا ےی و رهم و علما 
(.م [الموین] : ء)» یعنی اه هماره پروردکر ! 
تیری رحمت اور تیرا علم هر چیز کو احاطه کے 
ھوے 8۵ . 

اسلام ہیں جتنے اخلاقی احکام ہیں وه بذهب و 
ملت کی تخصیص کے بغیں سارے انسانوں کے لیے 
عام هیں ۔ اس میں سسلم اور غیر مسلم سب شامل 


۳ N. 


ھی ؛ مشا غریبون کی دست گیری» مظلوموں کی . 


اداد اور اس قبیل کے دوسرے نیک کام کسی کے 
ساتھ مخصوص نہیں میں . 

کے بارے میں اسلام کا نقطه نظر : 
اس ضمن میں قرآن مجید نے ایک بنیادی اصلاح یه 
ی که دیگر اهل مذاهب کے متعلق سسلمانوں کے 
خیالات ہیں تبدیلی پیدا ی حجس سے خود بخود آن 
میں غیرمسلموں کے ساته وسعت نظر» کشاده دل . 
اور روا داری پیدا مو گئی ۔ اسلام سے پہلے کے تمام 
اهل مذاهپ اپتر مذدھب کے علاوہ دوسرے مذاھب 
کو باطل اور ان کے پیغمبروں کو کاذب سمجھۓے . 
تھے حتی کہ یہودی اور عیسائی جن کے 


" دوسرری مذاهب 


آن 





ایک دوسرے کو جھوٹا سمجھتے تھے ۔ ھندو 
اپنے مذھب کے علاوہ دنیا کے کسی بذھب کو 
مذھہب ھی نہیں سمجھتے تھے اور ساری دنیا کو 
سلیجھ اور چنڈال کا لتب دے رکھا تھا ۔ یہاں تک 
که اپنے اوپر کسی غیر مذهب وال کا سایه بهی نه 
پڑنے دیتے تھے ۔ اس کی پوری تفصیل البیرونی نے 
تاب الہند میں دی .هه - سب سے پہلے اسلام 
نے به نفرت دور کی ۔ اس نے بتایا که دیا ق 
کوئی قوم تہ تعالی ی رحمت سے محروم نہیں ۔ 
اس نے هر قوم ی هدایت کے لے پیغمبر مبعوث 
فزار هس : 


ونگل ان سو (, |[یونس] :ےم))ء؛ یعنی هم ی 
هر قوم کے لے ایک رسول بھیجا ےھ ؛ ولکل قوم 
ماد( ,[الرعد] : ء)» یعنی هم نے ھر قوم کے لے 
رهنما بهیجا _ه - مسلمانون کی لیے ان تمام البیا و 
سل اور ان کی کتابون پر ایمان لان کو ضروری 
فرار دیا [اور بحیثیت رسول ان میں کسی قسم کی تفریق 


8 op سح‎ i dT 


ال ز نہیں ]: :لا نفرق بین احد من لف 

lA‏ ما مد دا سے لو د 
3 _ یں تٹریق نہیں کرتے ۔ ان آیات ہے معلوم 
هونا _ه که دنبای کوئی توم ایسی نمی _ه جس کی 
هدایت و رهنمائی کے لیے پیغمبر نہ آئے هود» لیکن 
آج قدیم بذهپ کی پیغمبروں کے حالات افسانون 
ین اس قدر گم ہیں کہ ان کی اصل حقیقت کا پتا 
چلانا مشکل هه - اس لیے قرآن محمد میں جن 
پبغمہروں کا ذ کر ره ان پر تو هر سبلمان کے لیے 
ایمان لانا ضروری ے؛ لیکن جن کا ذ کر نہیں ان کو 
پورے اذعان و یقین کے ساتھ پیغمس تسلیم نہیں 


دین میں جہں نسبس : یھ حقیقت ھے که اسلام 


۹. 


۹ 


| واضح اعلان کیا سے که دین ہیں جر نہیں 


ھی 


1 کراه : فى الذين ك قذ سین الرشد من 
الغی ۴( [البقرة] : ده )» یعنی دین (اسلام) میں 
زبردستی نہیں هه هدایت (صاف طور پر ظاهر اور) 


گمراھی سے الگ هو چکی ھ . 


اھل کتاب کے ساتھ رواداری : ابتدا میں 
اسلام اور مسلمانوں کا سابقه مش رکین عرب؛ یہودیوں 
اور عیسائیوں کے ساتھ رھا۔ یھ تینوں اسلام اور 
مسلمانوں کے دشمن تھے ۔ اس کے باوجود اسلام نے 
ان کو انسانی حقوق یب محروم نپین: کیا- 
بک اقل ماھ کک دان 3 3 اک 
بڑا ذریعه ساتھ کهانا پینا اور شادی بیاه _ه ۔ اس 
ہیں اھل کتاب کا کهانا مسلمانون کے لیے حلال 
اور 9( ی عورتوں ۳ کک ِ ابر قرار 


الد ا اعت مل 77 و سکم 
۵ و ۰ مس ًةُھه ۔" َ‫ و وه 

ل لهمد ا سن المژمنت 

۳ هم قش ق مه ٩‏ 


و العحصنت من الذ ین FER‏ الکتب 


سن تبلکم (ه [الماندة] : ه)» یعنی مسلمانو ! 
آج تمھارے لیے سب پاکیزہ چیزیں حلال کر 
دی گئیں اور اهل کتاب کا کھانا بھی تم کو 
حلال .هه اور تمهارا کهانا ان کو حلال 8 
اور پاک دامن سوسن عورنی اور پاک دامن 
اهل کتاب عورتیی بهی (حلان ھیں) . 

عسائی مرت اش فل اه علیه و آله و سم که 
یہاں سهمان هو تھے اور آپ" خود ان کم كت 
سر انجام دیتر تھے - ایک مرتبه حبشه که بادشاه 
نجاشی کے یہاں سے ایک وند آيا _ آپ* نر اس کو 
اپنا سپمان بنایا اور به نفس ننیس مہمانداری کے تمام 
کام انجام دینا چاه تو صحابة کرام“ نے عرض کیا 


میں دینی رواداری کا اصول قطعی ہے ۔ قرآن مجید نے ا هم یه خدست انجام دیں گے ۔ إرشاد فرمایا ان لوگوں 
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نے مره دوستون ی خدیت ی ۵ اس لیے میں خود 
ان ی خدمت کرو کا (الخناجی : شرح شفاء جلد م٤‏ 
ص .و . ۵ 

ایک مرتبه نجران کے عیسائیوں کا وند جب 
مدیم آیا اور رسول کریم صلی نته علیه و آله و سلم 
کی خدمت میں سجد مين حاضر هوا تو عیسانیود کی 
نماز کا وقت آ گیا ۔ انھوں نے مسجد نبوی ھی میں 
نماز پژهنی شروع کر دی - مسلمانود نز رو کنا چاهاء 
مگر حضور* نر ان کو منع کیا آور فرمایا نماز 
پڑھنے دو چنانچه انهود نے مسجد نبوی سی ابش 
مذهب که مطابق مشرق ک جانب رخ کر که نماز 
پڑھی (زاد ال المعاد» ج ۱ ص ه۳) . 

پرسرحۂ جنگ مشرکین کے ساتھ مصالحت کا حکم : 
جو بشر کین مسلمانون کے حلاف بر سر پیکار هون 
ان کے بارے میں مندرجۂ ذیل احکام فرماش : 

١۔‏ کفار و مشرکین کے مقابلے کے لیے تیار 
رهنا چاھِےء مگر جب وه صلح کے ہاتھ بڑھائیں 
وج کر ی جائے (م [الانفال] : .و و ۱و). 


م۔مشرکین میں ہے جو پناہ جا ھے اس کو۔ 


پناه. دےے کر اس ک لهکانر پر پپنجا دینا جاهیی 
( و [التویق] : د). 
7 بنگی دشمنول یه بهی بدعهدی نه کرنا 
چاھے (و [التوبة] : ے). 
نامان حالت جنگ میں بھی یعاهدی ی 
پابندی کا بذا خیال رکهتر تهم - حضرت عمر ۶ خاص 
طور ین افسران فوج کو اس کی تاکید کرتے رھتے 
آتهم - جنگ قادسیه که زبان میں حضرت سعد بن 
ابی وقاص کو خاص فرمان لکه بهیجا که وعده کی 
پابندی ضروری سے ۔ دوسرے کی بدعہدی کے موقع 
پر عہد ی پابندی مفید اثر پیدا کرتی سے ۔ غلطی 
سے بهی بدعهدی کرنا هلا کت ےے ۔ اس سے تمھاری 
قوت کمزور پڑ جائے گی اور دشن کی طاقت 


0 ۵ °۹۱ قرآن 





بژه گی - اس لے میں تم کو ان باتوں ہے 
باز رهم کی تا کید کرتا هود (الطبری : تاریخ» 


اج ص ۲۲۳۱). 


تہذیب جدید کے اس دور میں جب که انسان 
دوستی کا بڑا دعؤی ہے نام نهاد سپذب تومیں اپر 
دشمنوں پر ایسے وحشیانه مظالم کرتی هیں جو وحشی 
سے وحشی انسانوں کے تصور میں بھی نھ آئے هوں کے ۔ 
جنگ میں انسانی آبادیوں کو تاخت و تاراج ک 
ڈالتی ہیں ۔ ان پر بےدریغ ہم برساتی هی جس عه 
عورتیں بوڑے بچے سب هلا ک هو جات هب ؛ لیکن 
قرآن مجید نے آن وحشیانه حرکتود عم بالکل روک 
دیا اور عورتون بچون اور بوڑھوں کو قتل کر کی 
قطعی بمانعت کر دی - اس اصول قرآنی ی عملی مثال 
یه تهی که ایک مرتبه ایک سقتول عورت کی لاش پر 
رسول اللہ صلی الہ علیه و آله وسلم کی نظر پڑی تو 
آپ * نم سخت ناپسندیدگی ظاهر فرمائی - دشمن که 
گھروں اور ان کے فوجی ٹھکانوں کو لوٹنے سے منع 
کر دیا, 

مذ کوره احکام قرانی ی ایک عملی صورت یه نظر 
آتی ےۓ که ایک مرتبھ ایک غزوے میں مسلمانوں کو 
کھانے پیز کی چیزوں تی سخت دشواری پیش آئی ۔ 
ایک جکه بکریود کا گل ان کو نظر آیا۔ اس کہ 
لوٹ لیا اور ان کو ذبح کر کے گوشت پکانے کے لیے 
هانایان جژهائی - رسول کریم جل ان عليه و آله 
وسلم کو خبر هوئی تو آپ* ز اپنے ما 
ھانڈیاں الٹ دیں اور ان کا گوشت مٹی ہیں ملا 
کر فَرمارا توث کا مال:مرتاز ک:واررے زار فائد 
کتاب الجہادہ باب فی النہی عن النہب), . 

ابتدا میں اسلام اور مسلمانوں کے سب سے بزسه 
دشمن قریش تھے ۔ انھوں نے اسلام کی بیخ .کنی اور 
مسلمانوں کی ایذا رسانی می ںکوئی دقیقه اٹھا نہیں ر کھا 
تھا ۔ ۸ھ میں مکھ فتح هو گیا - مش رکین میں قدرة 


قرآن 9۹۲ ترآن 





و کے خیال سے عام کرت ھراش پھیل گیا 7 )^ [الانفال] : .<“ یی یعنی اور جہہاں تک هو سکر 


+ daman. 


7 ا ای | 
کے آل نک ای عة ھی که ان ہے۔ اک 


توقعات کے خلاف یه مژدۂ حا سنایا : لاتثریب 


“ (فتح الباری؛ 


سے ھ ھے ہے r~‏ چا ے۔ 


علیکم الیسوم اڈھہوا فانتم الط 
o AE‏ 
یعنی تم پر رآ کچھ الزام نہیںء جاؤ تم سب آزاد هو - 


(rrr ص‎ ۰ a زادالمعاد‎ 1 

تر اسلام ایسے واقعات سے بھر پور گے ۰ 
ےت فرانی نظریه صلح وجنگ؛ 
جب ند دنیا ہیس آیا تو عربود ی 


مسلح بفیرکسی جھجک کے ایک غیر ٭سلح آدہىی 
لوٹ لیتا تھا۔اکثر اقوام و قبائل کے ہاں 
گی ۶ سوا و 
جنگ کے درمیان کوئی فرق و امتیاز نه تھا ۔ 
دين ۳ یھ بات گوارا نه ی که دنیا میں یھ 
ظالمانه طرز عمل برقرار ره حس نے انسانیت کو 
حیوانیت کی سطح نک گرا دیا تها اس نر اعلان کیا 
کھ: قودوں. میں و س اور اسن و سلامتی کا 

ق ایک فطری علاقہ عے 

و الذین ات وا ادخلوا : في الل 
٦‏ ( م [البقرة] : (TA:‏ یعنی اے ایمان والو! 
صلح و سلایتی ( اسلام) مین پورے پورے داخل 
هو چاو . 

اس کے برعکس اگر کوئی قوم 2 و سلامتی 
سے رهنا هی نه حا هه اور هر وقت آبادءٌ پیکار رهتی 
هو تو دوسری قوم کا بھی فرض ہے "که وه اس جارحیت 
کے۔ دفاع کے لیے تیار ره - کیونکه اگر قوم دفاع 
کہ لیے مستعد نه هو تو جارحیت پسند قوم حرب و 
تعدی کا کا دروازہ کھولنے میں تیزی سے کام می 


جو ۰ 2 وي © ۳ 


رباط ااسخیسل ترھبون به عدو ال وعدو کم 


ت 


7 


قوت و طاقت رام کر کے اور گھوڑوں کی تیاری 


دشمنون. اور تمھارے دشمنوں پر هیثت 3 
فر مصالحانه 0 ساوج بڑھائے : 

و ان جٹحوا لم فاجنح لها 
N)‏ [الاننال] : کر یعنی 


ت ا ۲-۳ 


وان علی الہ 


, اگر یه لوگ وا کی طرف بائل هو جائین تو 
ہے تحت نا 7 





تم بھی اس کی طرف بائل هو جاژ اور خُدا پر 
بھروسا رکیو . ٠‏ 

قرآن مجید نے حقیقت جنگ کو بدل کر بالکل. 
ایک نیا نظریه پیش کیا جس ہے اس وقت تک ی. 
دنیا ناآشنا تھی ۔ اس کا نظریه یه تها که جنگ و 
قتال در اصل ایک مصیبت عےے جس سے هر انسان. 
کو اجتناب کرنا چاھے؛ لیکن جب دنیا میں اس. 
سے ائ بيت یعنی ظلم و طفیان اور فتنه و فساد 
پھیل گیا هو تو محض بحض دفع مسضرت و 2 جنگ 
کرنا ضروری ے : 

رل الاش ب ي ببعض 


لهدیت صواسع و بح ا 
فهها اسم .2 کنا ( ٣م‏ [الحج]: ۰ یعنی 


اك ركذ ےت دوسرے سے نه هثاتا رهتا 
تو صوامعء گرجے؛ عبادت خانےء مسجدی جن میں. 
خدا کا ہکثرت ذکر کیا جاتا ے مسمار کے 
جا چکی هون . 

اس عقیدے کے مطابق چونکه جنگ کا اصلی 
مقصد حریف بقابل کو هلاک کرنا اور نتصان 
پپنچانا نهیی » بلکھ محض اس کے شر کو دفع کرنا 
ےء اس لے قرآن مجید یھ اصول پیش کرتا هم کد 
جنگ میں صرف اتی هی قوت: استعمال کرتی 


قران ح 0۹۳ ۰ ۱ ٌ قرآن 





چاهیم کی د شر > ليم ناگزیر هو- اور اس | صلح و اسان : اسلامی جنگ که شعائر میں' 
قوت کا استعمال صرف انھیں طبقوں کے خلاف 7 ۱ ہے ایک یہ بھی ے که مسلمان کو هر وقت صلح 
چاهی جو عملا برسر پیکار هوں ۔ باقی تمام انسانی | کے لے تیار رهنا چاهیی؛ چونکه اسلام ی جنگ کا 
طبقات کو چنگ کے اثرات سے محفوظ رکھنا چاھے , ا مقصد ”جنگ“ نہیں ے؛ بلکہ اصلاح اور اسن و 

فمن اعتدی علیکم فاعتدوا عليه بسفل سلامتی .هم - اس لیے اگر مصالحت کے ذریعے یه 
سا اعتّدی علیکم O‏ یعنی | بقصد حاصل هو ی کوئی صورت موجود هو تو 
' جو شخص تم پر زیادتی کرے اس کے جوا اب سا او نم پہلے اس صورت ہے فائدہ اٹھانا 
میں اتنی هی زیادتی کرو جتنی اس نف تم برک ہے . ۱ چاهی - یهی وجه .هم کہ اسلام نے جنگ کی آخری 

حضرت ابوبکر رنی اللہ عنه نے چیش انامه کو : حد وجوه نزاع کے ارتفاع او ر جنگ کی ضرورت باقی 
مندرجةُ ذیل هدایات دین : لوگون که ھاتھ پاؤں ' 
کاٹ کر مثله نه بنانا - چھوٹے بچوں کو قتل نه کرنا۔ | 
ایسے بوڑھوں کو قتل نھ کرنا جو لڑ نہیں سکتے - 
عورتو ں کو کجډ نه کنا - باغات نه کاٹنا نه آک لکانا 
کس تیار درت کی ا رورت د 
زائد کسی جانور کو ذب ح نه کرا - تم لوگوں کا گزر 
جا تہ دا یت 
N aS‏ 


م و ے ۾ مه 


نه ره کو قرار دیا ے , : وقتلوهم حتى 
۳ فتنة و یکون الدين له" (م [البقرة] : 
۳ د یعنی اور ان سم اس وقت تک لور رهدا که 
فساد نابود هو جائر اور (بلک می) خدا هی کا دین 
هو جاثر . 

قرآن محید هم کو حکم دیتا هم که اگر 
دشمن تم سے صلح کی درخواست کره تو اس 
کھلے دل ہے قبول کر لو اور اگر کوئی دشمن 
ھتیار ڈال ده اور اپنی زبان سے امان مانگے تو 
پھر اس پر مات اتھاے کا حق باقی نہیں ر 


فان اعتزلوکم فلم 0800 و تا 


الیکم ايل قما جعل اه لکم صلیهم 
پل (م [النسا] : . ۹)ء یعنی پھر اگر وہ تم سے 
(جنگ کرنے سے) کنارہ کشی کریں اور لڑیں نہیں 
اور تمهاری طرف صلح (6 پیغام) بھیجیں تو خدا نے 
تمهاره لے ان پر (زرضتی کرنے ک) کوئی سبیل 
! مقرر نہیں ک. 
2000 


ا 
۱ 
| 
۱ 
۱ 
۱ 
وت 
پر پر حهوز ٢‏ دیتا و کام کم نے دینا جس کے لیے وہ یکسو ۱ 
هو گر هین ( 7 تاب الخلفاء, ص .)٩‏ 
الاظ کو a‏ 0 فی سبیل الہ اک 
اصطلاح وضع 5 جح اپنے معنی پر هیک آهیک 99 
کو بالکل جدا کر دیتی هم - اس پاکیزه تصور ک 
وضع کیا جس میں جنگ کے آداب؛ اس کے اخلاقی حد ود» ۱ 
محاربین کے حقوق و فرائض؛ مقاتلین اور غبر مقاتلین کا9 


امتیاز اور ھر ایک کے حقوق» معاهدین کے حقوق» سفرا | ۱ n‏ 

۱ ا 

اور اسیران جنگ کے حقوق؛ مفتوح قوسوں کے حقوق کی اجازت نہیں دی: سرت 

تنصیل کے ساتھ بیان کیم - پهر داعی اسلام اور آلمش رکن ثم لم ینتصوکم , شیا و لم 

انا دم راشدین نے اپنا عملی نمونه پیش کیا تاکه | بظاهروا علیکم. احدا ناتمو اليهم 
هه 13 a‏ و 


قانون پر عمل درآمد کرنر کا طریقه وضع هو جا . عهد هم الى دنو ان لله يجب المتقين 


قرآن 





۹ 


حل 


قرآن 


(۹ [التوبة] م)ء یعنی مشر کین میں سے جن کے که اسم ن کاثنات پر آباد هون وال ۱ پہلا خاندان حضرت 


ساتھ نم نے عہد و پیمان گیا پور انھوں نے عہد 
کی پابندی میں کمی نہیں کی اور له تہوارے مقابلے 


میں کسی کی مدد کی توان کے ساتھ عہد کی جو 


مدت مقرر ھے اس کو 
سے) بجت هن الہ ان کو دوست ر کھتا ۵ . 
قرآن مجید نے صلح و جنگ کے جو اصول دیے 
تھے مسلمانوں نے اپنے عہد اقتدارمیں ان پر عمل 
کر کے د کهایا, ‏ ۵ ۱ ۱ 
قرآنی نظریة خاندان» اموست» حقوق نسواد : 
انسان فطری ظور پر معاشرت پسند 
هه - اسی فطری تقاض اور خارجی ماحول کی ضروریات 
7 اه اجتماعی زند گی بسر کرنر پر مجبور کیا ۔ 
انسانی معاشره ی ابتدا خاندانی تدظیم سے هونی - 
خاندان کی ابتدا مرد و عورت > باهمی تعلق ہے 
هوتی ھے - اس بنیادی تعلق کی بدولت انسانی 
زندگی کا کاروان آگر برهتا هه ؛ بجر هوتم هی تو 
کا روپ اختیار کر لیم 
هس - بچے جوان هو و پھر ازدواجی رشتر 
بنتے هیں اور اس طرح کنے اوا وجود میں آتے 
هیں ۔ خون کے رشتے پھیلتے مین اور یه وحدت پھیل 
کر معاشره بن" جاتی ہے . ۱ 


٠ حاندان‎ 


یه برد و عورت اور والدین 


شس 


نگاہ سے دیکھتا ھے اس لے که کنب تہذیب و تمدن | 
کے لیے بنیادی موی و ون مجید 
نے متاھل زندگی کو کامیاب اور بامقصد بنانے 

اهتمام کیا ہے کسی اور مذھب یا E‏ 
- قرآنی زاویۂ نگاہ کے مطابق, 
انسانیت کا آغاز حضرت آدم* ےھ اور پھر انهی 
سے ان کا جوڑا پیدا کیا گیا ۔ پھر ان دونوں سے نسل 
انسانی پهلی پهولی (دیکهی م [النساء] : ,). 
قرآن مجید نے واضح طور پر بیان کیا ہے 


اوت نے نہیں کیا 


پورا کرو جو لوگ (بدعہدی ' 


1 


۱ 


۳ 
۱ 


آدم " و حوا کا تها . 
قرآن میجید میں انبیا عليھم السلام کا ذک کرت هو ه 


مھ EBE‏ + شر شہ ع۶× یم ٦چ‏ ۵ فى 2 ےپ يہ 
فرها یا : ولقد ارسلنا رس ین تبلک و جعلنا 
م ۵ 5 
لیم ازواجا دري زس [الرعد] : مر م)» 


یعنيی دم نے آپ ۶ سے قبل بہت ہے رسولوں کو 
بھیجا اور ان کو ییوی بحول والا بنایا - اس آیت 
سی بتایا که انیا بایی شمه عفلمت ولف گھریلو 
زند گی ۰ دم داریوں سے گریزاد نہیں رش ؛ 
بلکه رهبانیت و تجرد ک زندکی کو اسلام نے قطعا 
مقاصد ازدواج : اسلامی قانون ازدواج کا پپلا 
مقصد اخلاق ی حفاظت هم - اسلام زنا کو حرام 
قرار دیتا _هم اور نوع انسانی کی دونون صنفود کو 
محبور کرتا هم که اپنے فطری تعلنی کو ایک ایس 
ضابط کا پابند بنا دیں 
بے حیائی سے اور تمدن کو فساد ہے محفوظ رکھنے 
سے اف 8 ہف وق 5 ۰ی ' قھ جج a“‏ 
والا هو۔ فرمایا: و اخل کم ساوراہ ذلکم ان 
۵ م فش ۵ ھ8 ۵ e‏ 0 
تس تق وا بانوالکم * تحصنیین شیر مسسفحین" 
(م [النسا»] : ۲ یعنی آن کی سوا باقی سب عورتیں 
تم پر حلال کر دی گثی بشرطیکه شوت رانی کے 


جو اخلاق کو فحش اور 


, لے نہیں بلکھ نکاح میں لانے کے لیے تم اپنے اموال 


کے غوض ان کو حاصل کرنا حاهو . 

س تسم کی آیات پر غور کرن عم معلوم هون 
هم که ترآ مجید ک نگاہ میں سب ہے زیادہ اهمیت 
> ازدواجی تعلق 
میں اخلاق اورعفت و عصمت کا پوررا پورا تحفظ هو _ 
: دوسرا اهم بقصد یه ے که 


اس حیز ی ھے که مرد اور عورت 

بودت و رحمت 
نوع انسانی کی دونوں صنفوں کے درمیان ازدواج کا 
تعلق مودت و رعمت کی بنیاد پر هو تا که نکاح سے 
تمدن و تہذیب کے جو مقاصد متعلق ھیں ان کو 
وہ اپنے اشترا ک عمل سے بدرحه اتم پورا کر سکیں 


قرآن .- 


.اور ان کو اپنی خانی زندگی میں وه. راحت و مسرت 

اور سکون و آرام حاصل ہو سکے جس کا حصول 
انھیں تمدن ے بالاتر مقاصد پورے کرنے کی قوت 
بہم سے کے فردیک - حا ری ہے : 


کے من 11 6۵ 


۰ وو هه 
آژواجا E‏ ايها - کم 
8 ۵۰ و ۵ وه 
سودة و رده ز.م [الروم] : ,۲)» یعنی اس ی 
نشائیوں میں ہے ایک یہ ھے کہ اس : نے تمھارے 
لیے خود تمھیں میں سے جوڑے پیدا کے ہیں 


تا که : اہ کی شلام تیآ 
تمهاره دربیان محیت و رحمت پیدا کی ے. 


پھر ایک دوسرے بای میں زوحیت اس 


4G $¢ ‫َ‏ ۵ موف و 


سور کو ہوں پیش کیا : :ٍ هن لباس لکم وأنتم 
لباس رر (۲ [البقرق] : عم ی)» یعنی وہ تمھارے 
لیے لباس ہیں اور تم ان کے لے لباس ۔ یہاں 
زوجین کو ایک دوسرے کا لباس کہا ۔ لباس وہ 
چیز .هم جو انسان کے جسم یه متصل رهتی ہے 
اور اس کی پرده پوذی کرتی .هم اور اس کو 


خارجی فضا که مضر الرات ہے بچانی ره - پپان | 


به پتانا مقصود ےہ کہ ان کے درسیان شکاح کا 
تعلق معدوی حیثیت سے ویسا ھی ھونا چاھے جیسا 
جسم اور لباس کے درمیان ہوتا بے (تفصیلات کے 
لیے دیکھیے سید ابوالاعلی مودودی : حقوق ) الزوجین 
اص ےم تا م), 

بقاے نسل : قرآنی نقطه نظر ہے متاهل 
زند گی کا اہم مقصد نسل انسانی کا تحفظ وبقا 


- نکاح کا ایک مقصد نیک» صالسح اور تندرست و 


توانا اولاد پیدا کر کر اسے عمده اور اجهی تربیت 
دینا بھی ے ۔ بچے اپنی ترییت میں والدین کے 
دست نگر ھوتے ھیں۔ اس لیے اللہ تعالی نے اپنی قدرت 
کاملہ سے ان کے دلوں میں ہے پناہ شغقت و ھمدردی کا 


جذبه پیدا کیا تا که وه ترییت اولاد کا فرض انجام | 


6 ٩ و‎ 


٠و(‏ 
ہی 


دے سکیں . 
انھیں غایات و مقاصد کے پیش نظر قران مجید 
حکم دیا که «و انکجوا الآيائى دک (م 
[الشور] : ٭م)ء یعنی اپنے میں نے رانڈوں کا 
نکج کر دیا کرو. حضور اکرم صلی لته عليه و آله 
وسلم ز انکاح ہے متعلق تاکید اور ترغیبی احکام " 
دیے ۔ ۔ آپ؟ نے نکاح کو نصف الایمان تهیرایا . 
اسوست : امومت (ماں بننا) بھی مقاصد ازدواج 
میں عم ایک اهم بقصد ے ۔ ۔ کتاب و سنت کے 
نقطۂ نظر زان فان بعراج انسائیت رهم - 
قرآن سجید میں حدا کی توحید کے بعد دوسرا 
درجه والدين ی اطاعت رهم ۔ چنانچہ فپرمایا: 
رتف تضی ریک آلا تعب ۶ ا 
a‏ ر 


ا اسا یجلفن عند کب نر 


لے من ارت در نتل ل نیما أن و و 
لا نهر هنا ول ا لیا نوا راد راخنض 
ا جنا اذل من الرخمة و قل رب 
اه کما ہے نبرا ۱ 
[پلی اسرآ*یل] : ۰۲۳ )» بعنی نبره رب نے حکم 
دیا ھے که بجز اس کے کسی کی عبادت مت کرو 
اور تم اپنے مان باپ کر سانه حسن سلوک کیا کرو 
اگر تیرے پاس ان ہیں سے ایک یا دونوں بڑھاپ ےکو 
پہنچ جائیں تو ان کو کبھی آف بھی نہ کہنا اور نہ 
ان کو جھڑ کنا اور ان ہے ادب ہے بات کرنا اور 
عجزونیاز ہے ان کے آ گے جھکے رھنا اور ان کے 
حق میں دعا کرنا که اه پروردکار! جیسا انهود نے 
مجھے بچین میں شفقت سے ) پرورش کیا ہے تو 
بھی ان کے حال پر رحم فرما , ۱ 

قرآن مجید کی بتعدد آیات مس والدین ی 
اطاعت کا حکم دیا گیا ے . 

خدا کی نگاہ میں عورت اور مرد کے درمیان کوئی 


ھے 
ق | 


ور 


رگ ۵۹۹ ۱ قرآن 





فرق نہیں : لل جال زر ہے 


ص 


2" یعنی مرو سے عمل کریں ان کا پهل وه 
پائیں کے اور عورثیں جیسے عمل کریں ان کا پھل وہ 
شی ا 
۱ ایمان اور عمل سلج < کے ساته روحانی ترقی 
کے جو درجات مرد کو مل سکتے ہیں وهی عورت 
کے نے ھی ”کیل می -مرد اگر انراهيم بن 
ادهم بن سکتا ہے تو عورت کو بیی رابعهُ بصریه 
بننے سے کوئی شے نپس رو ک سکنی - مرد هو یا عورت» 
الہ تعال لی کسی شخص کے اعمال ضائع نہیں کرتا 
ارشاد ربانیِ 7ھ 

انی لآ انیع عسل عامل کی من 
۱ ذ کر او آنشی؟ '(م [آل عمزن] کا يعني میں 


تم میں ہے کسی عمل کرنے والے کے عمل دو : 


ضانع نھ کروں کا خواه وه مرد هو یا عورت , 
وه ترآن مجہد ھی ے جس نے مرد 9 و بھی 
خیردا: ر کیا اور عورت میں بهی یه احساس پیدا کیا 


که جیس حقوق عورت پر مرد کے ہیں ویسے ھی مرد 
پر عورت کے هی : : و لهن مشل الذی علیین 
بالمعروف“ (, البترة] : ۲)» یعنی عورت پر 
جیسے فرائض ہیں ویسے مت مطابق 
اس کے حقوق بھی ہیں . 
اسی اخلاق اور قانونی اصلاح کا نتیجہ هم دهد 
اسلامی سوسائٹی میں عورت کو وہ بلند حیثیت حاصل 
ھوئی جس کی نظیر دنیا کی کسی سوسا؛لی میں نہیں 
پائی جاتی ۔ مسلمان عورت دئیا اور دین میں مادی؛ 
عقلی اور روحانی حیثیتوں سے عزت اور ترقی کے ان بلند 
سے بلند مدارج ت تک پہنچ سکتی ہے جہاں تک مرد 
پہنچ سکتا ھے اور اس کا عورت ھونا کسی مرتے 
میں بھی اس کی راہ میں حائل نہیں ےہ . 
قرآن مجید نے عورت کے حقوق کا بڑا 


حیال رکها که 

ایک ناپسندیده يا ظالم یا اکاره شوهر > 
00۶ اور فسخ و تفریق کے 
وسیع حقول ین کنر ھیں . 

شوهر کو بیوی پر جو اختبارات اسلام نے 
عطا کیے ہیں ان کے اسنعمال میں حسن سلوک اور 
فیانبانه برتاژ ی هدایت ک گئی ۵ : قرآن مجید کا 


ےم ف ت 


ارشاد هه : و عاشروهن بالمعروف؟(م [الساء] : 


۹ )» یعنی عورتود کر ساتھ خوش اسلوبی سے گزر 


بسر کیا درو ؛ دوسر ی مقام پر فرمایا : ولا تسوا 
الفضل بینکم" (۲ [البقرة] : ۰۲۳ یعنی آپس 
کے تعلقات میں فیاضی کو نه بھول جاؤ . 

مال( )اعد ڪن ا آلادب آلعربی؛ 


(r)‏ تاری ابو جر در الدانی : لہحکم ف نقط المصاحف ؛ 


(م) ابن حجر العسقلانی نی لتيب ث ابن. 





وت مطاہو 9 نہر ان» دو ۳ 4 7 پاشا. 
بعدادی : هد یذ العارفین ء جلد اول و دوم مطیوعة تہران ؛ 


)۸( کات ابقات النحویین » مطہوعة قاعرہ؛(و) الجزری ٠‏ 


مت 





تحت سس د ب 


غایة النهاية فى طبقات القراء ۰ ( ۰ طبقات, القرام» مطبوءۂ 


قاهرد؛ (, ,) الا التیسیر فی القراات الم ب 
این خلکان : وقیأت الاعیآن؟ (م , ) ابوالبرکات عبدالرحلن 
ن محمد الانباری ۰ زهة الالباء فی طبقات الدباه (-). 
نی تاریخ آ و ےت وت سلیمان ندوی :. 
عربون ک جهازرانی؛ (دب) گستاوی بان : تمدن عرب» 
ترجمه اردو؛ مطبوعه لاهور ؛ (ء,) السخاوی : 
الاعلان بالتوبیخ لمن ذم التاریخ ؛ (مب) الحا کم 
الییشابوری :. آلمدخل ؛ (۱,) محمد راغب امت | 
الئقفة الاسلامیه ؛ (. +) عبدالرحلن سبا رکسپوری : 





مقدىهة تحفة الاحوذی؛ مطیوعه اعظم گزه؛ (, () سحمود 
حسن ٹیو پہندی و شبیر احمد عثمانی : تفسیں مطبوعۂ. 
لاهور؛ (مم) علامه اقبال: تشکیل حدید الہیات. 





قران ۱ 9۹2 


ترجمه از زدو طبع لا هور؛ (rr)‏ محمد کرد علی : الاسلام 
و الحضارة مارة آلعربیه. ترحمه آردو؟ ؛ (re)‏ تفش سباعی : 


من روائح حضارتتا» ترجمة آ رہ (ro)‏ مینو بوس : 


۳ب العقد الفرید () الزرقانی 


.الترمدی ٠‏ الشمائل ؛ 





تاریخ تمدن؛ (ہم) !: 
تعل ترا میب شا اہ 
(r۸)‏ البخاری ٠‏ “اذب ب المنرد ؛ 
Preaching of Isl : Arnold (r .)‏ ترجمە اردو؛ (,۳) 
امن ابو یو یوسف ۰ کتاب الخراج ؛ (rr)‏ الطیری : : تاريخ 
الرسل و اللوک؛ (۳) شاه ول . ج ات البالغ: 


اوخ وار ا 








ترجمه آردوٗ طبع لاهور؛ (re)‏ الغزا بی احیاه 
علرم الدین؛ (ه۳) جرجی زیدان : تاریخ التمدن 


الاسلامیء طبع سصر ۹,۲ ؛؟ (ہم) ابن الواضح دو 
کتاب البلدان؛ (۳۶) عبدالمچید سالسک : مسلم ثتا 
هندوستان مي ؟(ہ) اسیو ؛ حسن م الَْحاضرة فی اخبار 
مصر و التاهره؛ طبع قاهره ؛ (۳۹) الترمذی : الستن؛ (.مج) 
۳ ,م ) امام مالک : الموطا؛ (ہم) 


۰ آاستیماب؛ (۳م) البخاری ؛ 


ابن عبد البس الصحیح ؛ 
(م) سید ابو الاعلی مودودی : حتوق الزوجین؛ (هم) 
وف س ود د اران اه 
طبع کراچی. 

(غلام احمد حریری و [اداره]) 


القرآن کا آغاز عبد صحابهٌ کرام" بی هو چکا تھا ۔ | 


خلیفه الث حضرت عشمان بن عفان رضی الته عنه نم 
ام المویتن حضرت حفصه** کے تسه قرآن محید ی 
ہے علم 
رسم القرآن یا علم الرسم العثمانی ی اساس و بنیاد 
قائم ہو گئی تھی ۔ اسی طرح جب خلینہۂ چہارم 
بن ابی طالب رضی اللہ عنه نم ابوالاسود 
الدژی (م 2 کو عربی زبان اور بالخصوص قرآن 
مجید ی حفاظت و صیانت کے لیے بعض قواعد 


نقول ے جو مصاحف تیار کرائے تھے ان 


۱ حضرت علی 


مرتب کرنے کا خکم دیا تو انھوں نے در حقیقث 


سب ْ7 


قران 





علمإعراب القرآن کا سنگ بنیاد رکھ دیا۔ صحابۀ کرام 
سے ی 
کے اتوہ صحارےے ۸ 


وی ا بن عباس ۲ ا مسعود!” زید بن ثابت ۴ 


۱ اون کع ب٠‏ اب و موی الاشعری**, اور عدا 


بن الزبس ر تا بعین میں سے ا عکرمہ“؛ ادگ 
۳3 . یسار“ ۳ سعید بن سس ا البصری* اور 
زید بن اسلم المدنی“ اور تبع تابعین میں ہے امام مالک 


| بن ان نر علوم القرآن کہ سلسلے مس پیشرو منکرین 
کا کردار ادا کیا اور اس موضوع پر بنیادی اور اساسی 


معلومات کا ذخیرہ فراھم کیا ۔ اس کا نتیجہ هماره. 
سامتر _هم - علم التفسیر» علم القراءت» علم رسم القرآن؛ 
علم اسباب النزول, علم الیکی و المدنی» علم غريب 
القرآنء عنم الناسخ و المنسوخ» علم احکام القرآن؛ 
علم المحکم و المتشابه» علم اقسام الترآن» علم اعجاز 
القرآن» علم الوقف و الابتدا» (المقطوع و الموصول) اور 
دیگر علوم القرآن پر اس کثرت سے لکھا گیا کہ اس 
مثال نہیں سلتی . 

علوم القرآن پر ایک ایسا مبارک سلسله 
تصئیف و تالیف شروع هوا کە اتنی صدیاں گزر جانی. 
کے بعد بھی اب تک اس موضوع پر کام برابر جاری_ 
ے۔ علوم القرآن میں علم التفسپر کو روز اول ھی ہے . 
بڑی اھمیت حاصل رھی اور مفسرین نے اپنی تفسیرون . 
میں اکثر و بیشتر علوم القرآن پر کبھی مفصل _ 
اور کبھی مجمل بحثیں کیں ۔ بلا خوف تردیاہ یھ 
بات ککہی جا سکتی ھے کہ جتنی کثرت سے کتابیں 
قرآن ۔جید کے علوم پرلکھی گئیں ہیں کسی اور 
علم یا کتاب پر اتنی کتابین نہیں لکھی گئیں ۔ 
اس ہے ایک طرف تبو قرآن مجید ہے مسلمانوں ی 
وابستگی اور شفف کا اندازه وتا ھے اور دوسری طرف 
مطالعۂ قرآن مجید ی اهمیت کا پتا جلتا ے . 
علوم القرآن مس متعلق تصائیف و تالیفات کا 


قرآن ۱ ۹۸ قران 





استقصا تو ممکن نمی ؛ البته جند ایک ماخذ ک مدد لترآن دواد ناو تک اندلسی (م 
سے کچھ تالیفات و تصئیفات کا ذکر ضروری ے ۔ ۱ ۰۸۹۰۲ (o):‏ الاحتجاج بالقران : اسمعیل بن 
ذیل ہیں جو کتابیں مع اسماے مؤلفین درج ک الجیضی (م ۲۸۲ه)» ۱ : ں:() سے 
جاتی ہیں ۔ ان ہے قارئین کو اس بات کا بخربی اندازہ | فی القراءات : ابوبکر ابن سم المتری (م ممہ)ء 
هو سکے کا که علوم القرآن کا دامن کتنا وسیع 2 | (Jira:‏ احتجاج القراءة : المبرد (م ہہ ھ)؛ 
اور کیا کیا علوم اس میں سمٹ آئے ہیں اور اس | ٭: ٣٦۹‏ (م) احکام القرآن : ابو العباس احمد بن 
مقدس و متبرک کتاب کی برکت ہے کتنے عشاق | بوسف السمین؛ )٩( ۱ ES‏ احکام 
قرآن صاحب تصلیف و تالیف بن گثم - یه تصنیفات الترآن : اسمعیل بن تین ان ینت | 
صرف دو کتاہوں کی دد سے جمع کی گئی ہیں - | ٦:١‏ (.,) احکام آلقرآن : احمد بن علی الباغانی 
(الف) کی تحت وه کتابی درج ی گئی هی جو | (م ۱ .مه» :جٍہ؛ () احکام القرآن : بکر بن محمد 
شمس الدین ‏ حمد بن علی بن احمد الداودی(م هم ه) | بن العلاه (م ممب۵)ء ر: ویب (r)‏ احکام 
ک طبقات المفسرین (عاہدین ۰۲ میں مذ کور هیی؛ | آلترآن : ابو ور ابراھیم بن خالد (م آم٢‏ ھ)ء ۱ :ے؟ 
(ب) کے تحت کتاییی ابو بکر محمد بن خیر الاموی | (م ,) احکلم القرآن : ابو فراس جبیر بن غالب» ۱ 
الاشبیلی (م ہے ٥ھ)‏ کی فھرسة سے ی گئی ھیں اور یھ | مم ر (م ر) آحکام آلقرآن : ابو بکر بن خوازمنداد» 
وه کتاہیں میں جر ابن ہیں نے اہنے شیوخ و اسانده ۲ (ıe)‏ احکام القرآن + ابو بكر بن العربی 
سے اع ف روا ا اکا ا کی ی اس سے | (م بم‌و‌ه)» ۲ : موی؛ (ور) احکام القرآن , 
به بهی پتا حلنا _شه کد چهلی صدی هجری / بارهوین | ابو سلیمان ۳ بن خلف الاصنپانی البفدادی 
عبدی عیسوی مين یه کتاببی علما اور طلبه میی متداول (۰۸ ۱۷۵۲ : (٩۱۸:‏ ب) احکام الفرآن : ابوبکر احمد بن 
۔ ان میں ہے بیشٹر کتابیں آج ناپید هي » البنه | علی الر رازی (م ran‏ | ۱۸۸۰ احکام الفرآن : 
میں ہے بعض دیا ہے شف کناب خانوں میں ا اہو الاسود 2 ہن عبدالدرحمن , القطان 7 (ar.‏ 
۲ : م (۹) احکام ألقرآن : ابوعبدانته این 
| عبدالحکم المصری ٣‏ ۵۲۸ ۲ : وم ؟ (۲۰) 
احکام القرآن ٠‏ : عبداللہ بن احمد المغلس 2 :rhrre‏ : 
ہم تکمله و نعریب تاریخ الادب ] العربي؛ (r)‏ اد | (rı) ‘rrr‏ احکام حکام القرآن : : على بن حجر الف دی 
سزگین : تاریخ : تراث العربی» جلد ,» (علم القراءة) - | (م وٹ (rr) ‘r41:‏ احکام القرآن : ابو 


اب تک سوجود ہیں اور ان میں ہے چند کتاریں زبور | 
برا کلمان اور فؤاد سزگن نے یه بھی ہتایا هش که ١‏ عمر حفص الدوری (م دم ۲ ه)) ۱ ۳ (rr)‏ 
۱ 


طباعت ہے آراستہ هو کر اھل علم کے ھانیوں میں 
پہنچ جک ہیں ؛ نیز ز دیکهی (,) برا کلمان : ‘GAL‏ 





ان تصانیف ے مخطوطات کہاں کہاں موجود هی : | احکام القرآن : : الطحاوي (م rr) ‘2e: (arr‏ 
(الف) آلایات المشابهات : مقاتل بن سلیمان | الف) احکام القرآن : قاضی ابن الفرس (م4 ۹٠ء‏ 
۲۰۵۱۰۰ :8۳۳۱( »)ال فی معرفة الوقف والامالة: اب 
ِ تن «وسي الکری اس امین (م ها 4 
؛ (م الابواب فی القرآن ٠‏ محمد _بن الحسن 
(e ۳ 5 re‏ اتحاف الاریب بما فی 


ا (rer) ‘reR‏ احسکام حکام القرآن : قاسم بن اصبغ 
البیانی )¢ (ro) ‘rr :r cerr.‏ احکام القرآن : 
القمی (م ۰( ۱ : ےس م؛ (۲) احکام القرآن : 
محمد بن القاسم بن شعبان (م ۳٠١‏ ه)» ۲ : 9 ۲ 


| ترآن . 


۲۳ ۳۱ ( ) اختلاف القراء فی 
عمرو عثمان بن سعید الدانی (م rao: (Aree‏ 
:(۹م) اختلاف المصاحف : 
(م م6 ۱ : مریگ( مار سرت 
مجد الدین ابن تیمیه (م ۰۲ه)» :و 
ارجوزة فی القراءات : منصور بن سرار» :۳۳۸ 
اتات التزول ‏ ای 
الاستثناء والشروط ف فی القراءات : قطویه ی 
اسما تی سمرت الع والاستعناف : ابراهیم بن 
Ns‏ اھ بت 
القرآن : محمد بن ا : ۱۳۲ نا اصول 
القراٴ الستة غیر ناقم ۽ اہن جزی الکلی» . ۲ AY‏ 
(ہم) اطراف احادیث التفسیر ؛.مجدالدین بن تیمیه» 

و ا اعجاز انقرآن الرمانی» ۱ 
کے آن : فخرالرازی» , 


ارجوزة 


(rr) FAR : 


(ra) ‘re. :‏ 
: ۲۱۰ (۹م) اعجاز 
القرآن : محمد بن عمر بن سعید الباهلي» ے١؟‏ 
(errs:‏ أعجاز القرآنء (الصغير و الكبير) : 
اهر الاي و سس ؛(۲م ) اعجاز ز القرآن 
فی ي نظمه و تالیفه : بحمد بن زید الواسعی » ۲ : 
٩۲ ۳ ۳‏ (۲۳) اعراب + ثلائین سورة : ابن خالویيه؛ 
e‏ اتان ادرا 
احمد بن یوسف السمین* (ەم) اعراب القرآن . 
حاتم السجستانی» :۱ 7 («م) اعراب الترآن . 
اھر ھت ی 
القزآن * عبدالمنک بن حبیب الاندلسی؛ ‏ : 
A‏ 
+ : ػہم؛ (9م) اعراب القرآن : ابوالقاسم 
آلاصپیانی» ۲ : م,م؟ (.ه) اعراب القرآن : 
قتیبه» ,.: ۲٠٠‏ (١م)‏ اعراب القرآن :؛ قطرب, 
(or)‏ اعراب القرآن : المبرد» 


ابن 


6 
۰۲ 6۵ ۰ ۰ 


(r) * 


اہو 
۳ 


۹۹ 
۳ احکام 5 : یحیی پر بن آدم “(r . IEE‏ 


الیاء‌ات ۰ ابه 
۰ ہے 


(.م) اعجاز القرآن ؛ : محمد بن ابی القاسم انب . (مب) انتزاعات القرآن : 


۰۹۰۹۰۰ 


۸ اق اعراب القرآن ٠‏ 3 بن ۲ طالب؛ 
rr ۲۳۳۲ : ۲‏ r۸م؟‏ (هه) اعراب القرآن:: 
نقطویه» , : م (به) آعراب القرآن : منتجب بن 
رشید الهمدانی» +: مجم؛ (ےم) اعراب القرآن : 
مود ۱۰ (ه) اعراب القر رآن : : ابراھیم بن 
موسی الکرکی الشافعی (م ner‏ 1 
الافصاح و البيان فى الكلام على الان محمد بن 
خلف بن سی الاوسی» ۲ : ۲,* (.ب) ااقتصار فی 
القراءات السبع : ابو عہ 2ص ور 
الا کسیر فی علم التفسیر؛ ابن فضالء ۱ء مہم؟ 
(r)‏ اکسیر کیمیاه » آلتفسیر : ابن ظفر» ۲ : 
؛ (۳ب) امثال القرآن : جنید بن 
۰ ۱() اثال القرآن» علی بن 
٩۳۹۶‏ (۰ب) امثال القرآن : ابن 
(ہ) ابثال القرآن : 
الآمد فی علوم القراءات : ابن جرو الاسدی؛ ۱ : 


۱۸ 


محمد الخزان 
جنیل؛ ! : 
قیم الجوزیه» م :۳و؛ 
(ےہ) 


6 
ی 


۱ ¢ 
تفص یه و ۶ ۱ ۰۲ 


ابو سعیل العمیدی؛ ۲ 
٠‏ (و۹م) الاتصار لقراٴ الامصار: ابن مقسم» +: 


۸ (۰) انتفاع العللبة | ید یج السبعة 


القراء : ابن الفخار الجذامی» , ا انو 
الفحر : را فی تفسیر القرآن ٠‏ : ابو بکر 0 لعربی, ہہ 
(ar) °49‏ الانوار نی تنغسر القرآن ئ2 2" 


۲ (۳) ایجاز البیان فی قراءة ورش : 

ابو عمرو الدانی» ر : ۳2۰ () ایجاز البیان فی 
معانی القرآن : بحمود بن ابی الحسن النیسابوری» 
(zo) ‘rı1: 1‏ الایضاح فى التفسیر : ابو القاسم 
الاصبهانی» , : ج , ١؛‏ (ى) ايضاح الوقف والابتداء : 
اہن الانباری» ۲ : ۹ (ےے) ایمان القرآن : 
ابن قیم الجوزیه» + : ٩٩۳‏ (وے) البحرالمحيط فى 
التفسیر : ابو حیان الاندلسی» 
البدیع فى القراءات السبع : اين خالويه» , 


٤ ۰ 
“١٢۹۰ 


قرآن 


O 


۳ ۸۹ (۹ے)- 


ترآن 


٠ہ‎ 


قرآن 





)<۸( البرهان العمیدی فی التفسیر : ابن فضال» , : 
و ہے یت 
ابن الزیی» ۱  :‏ ۲(۰۲ه) البر‌هان فی تفسیر القرآن : 
على 
الزرکشی؛ (مہ) 
فسپر : الواحدی» , : ۳۸۸ (ne)‏ 
سا2 دوع 7 ز فی لطائف الکتاب العزہ بز : الفیروز 
آبادی» ۲ : ۰۲٩‏ (وم) بغية البیان : فی تفسیر 
الترآن :> شہاب الدین السپروردی» ۲ : .إ٠ (A)‏ 
الببانَ (تفسیر) : المعافی بن اسمعیل ال سی 
(مرم) بیان ای سورة ال الحمد تنوب عن جمیع القرآن : 
البلخی» ب : (وم) البیان الجامم لعلوم 
القرآن : ۲۰۸ )٩۰(‏ 
الان فی اعراب القرآن + ابو عمر الطلمنک, , 
aR‏ و فضل ابن اسععیل 
ب؟ (مه) ثامیل مت نسان 
ن (qr) ‘re<‏ التاویدل لمعالم 
التتریل : علده‌الدین الشیحی» 7 E‏ 
التبصره فی القراءآت : سک بن انی ال > 
۳۳ (هم) تبرت قی ستاهب اراد اس 
مي بن ابی طالب» ۲: ۲۰۳* (ده) التبیان فى 
التفسیر .القران : ابن الهائم» , : جہم؟ (ے) تحبیر 
و ےت بن الجزری؛ 


فی کس القرآن . 


سم 
سلیمان بن نجاح المقری» , : 


الجرجانی» ۲ : 
نے * ہحمل ) ۲ 


Tr 


۰٩ + ۲‏ 
ام القرآن 9 : این الفخار الیجذاسی» ۳: *۳۰٩‏ (وو) 
اتیل نی تفس القرآن ابو حتفن نت 7 
الو الد کرة فی القراءات : مکی بن ابی طالب؛ 
۲ : ۳۲۸* (۱,م) تصحیح القرادة : صدر الدین 


الروا روأسی» ۲ Ter:‏ (م 0٠‏ ار وال علام ہما ہما 
فی القرآن سن الاسماٴ والاعلام تخر 1 

۲ ۹ (م, ) تفسیر : ابراهیم الثقنی» 
هی .( یہ ملیمان) ۰ 


ماد اهب ٣‏ 


(ہو9) تحبی الجمان کی ہو 


۰(۱ ) تفسیر 


بن ابراهیم الحوفی » ۱ : چپرس؛ (سم) البرحان " 


۰ 
7 * و 
۰ 2 
و رورت تسس مت سس رٗے_ مس ل ل س 
۵ ۰ 


| تفسیر: ایور جعفر الهروی (م ۱م۳ه)» 


: ابراهیم بن عبدالرحیم بن جماعة؛ 
۱ ۱۳ (.) تفسیر : ابراهیم بن فائد الزواوی 


| القسنطینی (م ے۸۰ھ) ۱ ر 


۱ (ے.) ِ 
ابراهیم ہے معقثل النسفی 7 ۵ ۱ 


وا تفسیر : اس اتال (م ےت 


؛ )ہہ خن تن ۰ آبو العباس أ حمل بن محمد بن 
بدالول المقدسی (م ھک 1 (۰,ب) 


۸۱ 
۰ ابوالمعای احمد “ن ناصر | سبینی (م ۹ے ۵؛ 
۱ : ۹ (ببب) تسس 0 بن ابراهیم 


۰ (۱ ۱۱ /9). 
النیسابوری» , : 


الاشتص البصرى (م ج ٩‏ هک( 
ساسشل 1۷ 


تفسیر سس 


7 (ır) jer 


E‏ سس اسمعیل ان 1 يريه 
القعلان (م ۰ھ) ۱ ۰ ۱ ۰۱ SDE‏ تفسیر : 
ابو العباس احمد بن سعید العسكرى الاندرشی 


۰ رع ( و تفس ر: پشیں الحعفری؛ 


(م 


(م ا ۱ (۱۱۱) تقسیر 


ا (عو) ات تفسبر : 


مخلد (م ہےھ)ء و : ویو 


۱ 
ابو بکر تج بن کیان الاصم ا لمعتزلی؛ 
in) ra:‏ تفسیر : بکر بن سہل الدمیاطی 
(م ۸٩‏ ۲ه)» | IIA:‏ * (٩,م)‏ تفسیر : رکن الدین 


پیبرس المنصوری (م ہ٥ےھ)‏ | ۲ ۰۱۳ ۳ (ir.‏ 
تفسیر : البیضاوی» ۱ (م) تفس : 
ثابت بن ابی صفید الثما ی؛ , : (۱ ۲ 
تفسبر ؛ as‏ 0 ء ۲ج ه)» 1 ۲۰٣۷۳٣ 3 o‏ 
(rr) ‘r.r‏ تفسیر ؛ اہن اہی الثلج_ البغدادی؛ (م 
ےھ ۲ ەا (۲۲) تفسیر : ابو الثناه 
الریحانی (م ودهء۵» ۲: مم؛ (۲) تفس : 
سفیان الثوری (م رها ۱ 
ابن جریج الرومی الاموی )م .0®“ 
( ۲ ۱) تفسیر : این جریر؛ ١‏ : ےار ۱۳۰ 





| 


6 
2 





: ۶۱۸ (۲۰) تفسر : 
¢ 


‘Tort 





6 
1۰-۹1 


قرآن 


1٠١‏ قران 





(ہ )١‏ تفسیر : ابو الفضل جلال الدین عبدالرحمن بن 
عمر البلقینی (م ج ۲ ه)» 4 ےا (و) تفسبر : 


جلال الدین المحلی» , : ..؛ (۳۰) تفسیر : 


احمد بن محمد الجلفری» ۱ ۰۹۱ (۳۱) تفیر: 
جمال الدین ابن النقیب البلخی (م روده)» ۲ : 
ابن الحسبانی (م ۵۸۱۰ء 


: تفسیر‎ (rr) ‘ire 
تفسر:‎ )۳۳( ۳.۰ ۱ 


سیر: الحسن البصری (م ۱۱۰م)» 


۱ ؛ے م٠ (re)‏ تفسیر : ابو الحسن الجرجانی : 


(م Arar‏ ۱ ۱۱م؟ (ه۳) تفسیر : الحسن بن 


الحظیری النعمانی الفارسی (م ۹۸ه۵» , : ۱۳۲ 
ِ- تنسیر : آبو الحمن الشاذف (م ع.مم» 
or: wre;‏ تفسیر : ابو بکر الحسن بن ن على 


نس فی 2 غوابض 


(ira) ۰۱ ۳۸ ۶‏ بار 


ض١‏ القرآن) : الحسن بن 


الهمدانی (م ...هه کے بعد)؛ ر: ہجم؛ (وم) 


تفسمر : الحسن ب بن قاسم المرادی (م ٩ج‏ 
: ابوالحسن. على بن ابراهيم 
القمی» ا ۵ ۰۳۸ : (۱م) تفسیر : + ابو علی الب 


۰۱۳۹ ) سس نغسیر 


ابن محبوب السراد» ۱ 


اپوالقاسم الحسن بن محمد النیسابوری (م .مم 


سس س 


۴۰ ۰۱ ا تفسیر: 


ہیں 


ا۱ (rr) ٠۱‏ نغسبر» السحسن بسن سع ہد 


الا هوازی» ۱ : ۰ 6 


بن محمد على اسان (م ۵۳۹۹» ۱ : ءه۱ 
(هس,) تسیر : الحسین بن واقد الترشی المر 


(م ها 1 ۶ ۰۱۹۰ 


غمریق بن على البا ھی (م car r4‏ ا 
تفسیر : احمد ابن حنبل (م م۲ه» ز : 
(رج ب) تفسیر: الدارمی (م ۰ ۱ 


(وہ) تفسیر : داود بر 


۱ تفسیر : ابو ذر الحنفی»‎ (e: ) ١ 
: ۱ ۵۲۳۸ 9 تفسیر : این راهویه‎ (e 


۳ (۱۵۲) تفس : 


ة,7+7‪تتم, 


(yere) °‏ تفسیر» الحسين 


: (ومب) تفسیر : ابو حنص 


(ra) ° 2 


3 
۰۳ ۳ 


ن ابی هند ا ۰ ها 


ابو رجا» البصری؛ 


۳ 


8 
| 


5 


و )٠ ٠۳(‏ تفسير : ابوالعالية رفع بن ران 
الریا< ی (م ۰۵٩۳‏ ۱ : ۳ےا (جهب) تفسیر : 
اوا ل بر ن عیسی الرمانی (م BFA‏ .۲ج 
(هه ب) تفسیر : رج بن عبادۃ القیسی (م ۵۳9 3 

* (وده‌ب) : تفسیر : ابو روق الهزانی» ۱ 
(ez) ‘FA.‏ و : زاندة بن قدامة» :ےم 
(1e۸)‏ تفسیر ۽ الزمخشرى» E ETT‏ 
م.م؟ (وو) تفسیر : زید بن اسلم العدوي المدنى 
(م 5 اع (.وب) تفسیر: ابو بکر 
اہن ابی داود وف (م eri.‏ ےی 


( ,و م) تفس : محمد ممد بن سروان الاصغر» 


اضف 


۲ ۶ م ۵ ۰۲ )1( تفسیر : : سریج بن یوس البغفدادی . 


۰ 

e 
-6 
0 


(م ۰۰٣۲۳ھ)‏ ۱ ہے 1 )مو ابو سعد 
السمان» , :1 < تفسیر : سعید بن بشیں 
| : ۱۸۱ (عوی) تفسیر + سفیان بن عبینه » 
۱ : ۶۱۹۰( ) تفسیر : سلمان بن ناصر النیسابوری؛ 
اہ 1۹۳‘ (ےہ) کک : سلیم 


بن ایوب الرازی» ۶۱ (۱1۸). تفسین : 
سلیمان بن خلف الباجی» ر : ٩۲۰‏ (9وب) تفسیر : 





السمرقندی» ۲ : * (۱2۰) تفسیر : سنید ین داود 
المصیصی» و : ٩۳۰۹‏ (۱ع) تفسم ر : سيار بن 
عبدارحمن النحوی؛ , : ۳ ۳ تفسیر : 
ان ای شیبه» , : م۰۲ ۳2٩‏ (۳) تفسیر 
ابو الشیخ الاصبہانی؛ , : r!‏ (۱) تفسی : 
ابن صبر» ٩ه‏ ری ۰۱۸۱ (ه ۱) تقسیر + ان الصیرفی» 
(ı21) ‘ro‏ تفسی ؛ الحا کک بن مزاحم 
الخراسانی» ر : ۹ر (22) تفسی : الطبری» 
پل ۱ (۱2۸) تفسیر : ابو العباس, 
العشاب» ۱ : ہم؛ (وےم) تفسیر: عبدالرحمن بن 
پد بن انم العدوی؛ ‏ : ٥‏ ۲؟ (.ر) تفس : 
ابو عبدالرحمن الضبیء ۲ ۲۲ (۱۸۱) تفسیر : 
عبدالرحمن. بن محمد الرازی» ۱ : ۲۸۲ (۲ہ) 


ہہ کم 
ق١‏ 





التفسی (رموز الکنوز) . عبدالرزاق الرحعنی؛ 3 
۶۵ (۳) تفسیر : عبدالرزاق الحمیری» ١‏ 


۰ ۱) تفسیر : عبدالفنی بن سعید الثقفی» 2 


(۶٣۳‏ مہ ) تفسیر: ابو عبداللہ الحسینی الواسطی؛ 


: (ہ۱۸) تفسیر: عبدانّہ بن 


CRA) rer ۰:‏ تفسیر 


۲ (۱۸۸) تفس نز 


۱۲ ۰ ۰ ۴ 





ابو 
* )۱۸۹( تفس : 
14۰( تفیر . 


(4,۹1) ‘rer 1 


عبدانته ۱۳ ۲ ¢ هه 
عبداللہ بن عباس/ ‘rrr : | ٩‏ ) 


عبدانته بن البارک الحنظلی» 


التفسير (الواضح ) : عبدانته بن البارت الدینوری؛ 


۱ : ۲( ۱۹۲) تفس : عبدانّہ بره 


س 
عبدالکريم الکرجی» ۱ : ۹م 
عبدالكبير بن . محمد الغافقیء ‏ 


۲؟ (۱۹۲) تضیر 

کے ‘rrr‏ سا 
تفسیر ؛ دا پیلک بن حبیب الاندلسی» و۳ 
(۰٩ب)‏ تفسیر : عبدالوهاب بن عط العجلیى؛ : 
` («ور) تفسیر : ابن عمیه» | 
تفسیر : این عقیل؛ , : 
تفسیر : علی بن احمد التجیی» , : وم (۹۹ب) 
: ابو عبی ی ۲۳ ۸ ۲۰۰) 
: على بسن عسدالّہ الوهرانی» , : ٩.م؟؛‏ 
ا( ر : على بن عمر بن احمد الحرائی: ؛ : 
e1۸‏ (۰۳) تسیر ف محمد الثریزی, ۰ 
۰ (۲۰۳) تسم علی الهاشمی البغدادی» 


‘Tr 


مب (ہو) 


‘TI, 





7 





٠ٔ) ٣۳ 
(م.م) کے عمر بن علی بن سلیمان‎ ۳۲ ۱ 
الحموی» ام (ه. ) تفس : الفضل بن‎ 
دکین». م ۰ (ہ.م) تفسیر : الفضل بن‎ 
اضر‎  )ء.ے(‎ ٣١ : ۲ شاداں الرازی‎ 
١ ابوالقاسم الاصبهانی»‎ : ٠ با لاسان ای‎ 
تسم ر : القافی عبدالجبار الهمذانی»‎ )۲.( 
تسه قناده ون دعامة‎ 7 7 ۰۲ 62 : | 


السدوسی» ٢‏ سم؟ (,.١م)‏ : تفسیر (جاع احکامالقرآن 


ey 


ای ے E‏ 





قران 





7 السنة و ای القرآن) :القترطبیء 
۳ : دو؛ (۱,) تغسی : القمول» , : ع۱۲(۸) 


تفس : ابن کثیر» E‏ * (۲۱۳) تسیر : 
الکلبیء ۽ 


(٤ ۶۲‏ تقس ۰ محاهد پ. Aa‏ 


ماحه 


(rie) hee:‏ تفسیر : این 


(۲۱) تفسیر : ابوالمحاسن البیہقی؛ ۲ : موم 
(۲۱2) تغسیر : بمحمد بن ابان بن وزیر » ۲ ؛ دم 


زر ۱ ۲) تفسیر : بحمد ین ابراهيم بن المنذره ۲ : 


6 )۹ ۱ ۰( تفس ۰ احمد الاسعردی» 
(rr. ) ANY‏ تفسیر : محمد بن بحرالاصفپانی» 


' (ممم) تفسیر کات بن 


محمد بن 


۰۱۰۰٩ ۶ ۲‏ 
مجر؛ ۲ : ۰۹۸ (rrr)‏ تفسیر : محمد بن ثور 
٣‏ پچ گا تا تفسیر : ۳ محمد الجوینی» 
( : م۳۵ (مہم) تفسیر: محمد بن عبدالحمید 


الاسمندی» + ¢ ‘12l‏ 22 تشہب ر : محمد بن 


عبدالرحمن البخاری» ۲ : ہےا: ((ہمم) اتسر 
ہن عبدالرحمن البغدادی» ۲ . ۲ ن: (۲) 
تفسمر : محمد بن علی الغرناطیء ۲ (۸ ۲۲) 
تفسیر : محمد بن على المعافری؛ ۽ “TIF‏ 
( 00 2 اہر سد القامی؛ ۱ : موس 
(۲۳۰) تفسیر : ابو محمد الکسی» ۱ : ہہم؟ 


(ر+م) تفسیر: محمد بن محمود بن احمد البابرتی, 
(rrr) ‘ror ۰‏ آڈ' محمد بن ووسف الفریابی, 
عَدالرمن 


i (rrr) ‘rar:‏ تفسیں : نحمود بن 


تیر أبن س‌دویه» 


لاسبہانی: (rre) ‘rir:r‏ 
و e‏ ی ات سه الق 7 
ہا (ہمم) تفسیر ۽ محمد بن ود الحشرمی» ۲ : 
۱ (۳۶) تفسیر : ابو مظفر السمعانی» 7 سی 
(,+م) تفسیر : ابو المظفر العراقی» ۲ : م؛ 
ن سلیمان» 5 


(۳۹ء) تفسیر : مقائل ۳۰ (۲۰) 


تفسیر : المقدمی» ٢‏ ۹2ء (rer.)‏ تفسبر : 


" ابو منصور عبدالقاهر البغدادی» , : وج (ہمم) 


قں 


اقرآن 


1۳ ۵ تران 


نے 





تفسیر-: سنصور بن سراں 
تفسیر : احمد المہدوی؛ ری ہہ 
تفسیر : ابن مہر ایزد :الاصبہائی؛ ‏ : ,مء؟ 
(ree):‏ تفسیر : موفق الدین» 4۹4:۱ (rere)‏ 
تفس : اصر بن متصور؛ ۲ ۰ r‏ (دم ب) تفسیر : 
نجم الدین الکبزاٴ؛ , : وه؛ (عم) تفسیر : 
السفی» ۲ : ٩۳٩۳‏ (رمج) تفسیر : نصر الشیرازی» 


(rer) 


۲ : ۳۰ (وم۲) تفسیر ؛ الشقاش» , .۰ 
(e. J) ٤ Yr ‘rrr‏ تفسر : ابن النقیب» 
ا اوت تفسیر :۽ هشل بن سعید؛ 
rer ¢: YF‏ )تپ تفن ابن السپانم» 
(rer) ‘ ۱‏ تفسیں : ابو هاشم الجبائی» 
کو ید (rer)‏ تفسیر : ده اللہ بن سلاسة» 
(ree) ۳۸ ۲‏ تفسیر : : هشیم بن ہشیں 


۲ ۳۰۲ (ومم) تفسیر : وکیع بن وت 
٦٢‏ ے٥٣٣٠‏ (ےمم) تذ تفسیر : : الولید ب ن اپال» م : 
(ren)‏ تفسیر : بحیی بن سلام» 2 

a ۰۳۶۱‏ بن محمد التجیبی» ۲ 
۳( ۲) تفسیر یی یحبی بن تا الکوفی» : 
(r1) ‘ra‏ تفسیر» > يعقوب بن ابراهیم الدو درقی؛ 
(rar) ‘rae:‏ تفسیی : پوسف ین موسي. القطان؛ 
×: مہرم؛ (+ہم) تفسیر الای الّذی نزل فی اقوام 
باعبانهم : الکلبسی» ۲۳ ۳ (مموم) تفسیر 
آبات متفرقة : الصلاشی» گور رت تفسبر 
ابة آلکرسی: الربیعی» ۱: ےه( ) تفس آیة | ۰ ۲) تفسیر آیة الکرسی: 
الشروانی» ۲ : ۲۲ (+۲) تفسیر الاسماه ماه الحسني : 
الازهری»_؛ س ۲ : ۲‘ )۸ل( تفسیر اسماه ان اللہ 
بت مت ( : ٩۳۰۰‏ (۲۱۹) تفسس» 
اسماہ اللہ عزو جل : این البرادی؟؛ : ہہ؟(ے)) 
تفسير الخس مائة آية: مقاتل بن سلیمان» ہ: 
۳۳۱ (۱ء۲) تفسیر السبع الطوال : ابن درستویه» 
(rar) ۳۲۲:‏ تفسير السبعم الطوال ؛الازهری؛ 


نقسی یعحے 


(rer) ۳۳۸ ۰ 


تنس القرآن (الاستنفاء ) : 


(rar) ۲‏ تفسبر سورة الاخلاص: الحلاج» 
)ےج( سور ق : این القوبع» 

۲ : ۲۳۹ (۲2۵) التفسیر الصغير : لی بن 
ابی الطیب اللیسابوری» , : ۰.م؛ (وء ب) التفسیر 
على آلقراعات : سلیمان پن عبدانته الشهروانی» , : 


مه ۰ 
رهز 


ezz) 1۹۲‏ تفسیس غریب القرآن : مالک ن انس» 


۲ : ۳۰۰ (ہےں) تفسیر القرآن, ابراهيم الرقی» 
(raq) Ser.‏ وان عیسو یوسف 
السسین (م aze‏ ۰ ۰ (۲۸۰) 
تنسیر القرآن : ۽ ابو اسحق ۳ ۱ ۰+ (۱م) 
تفسم ر القرآن ۽ أبن برجان». ر: ,م؛ (۲ر) 


تفسير القرآن : :ابو البقاء العکہری٤|‏ : ہ+م: (مہم) 
نفسیر تفسير القرآن : ابو البقاه العمری» ۲ : ہے ( ٣۸۳م(‏ 
ابو بکر 

(r ^e)‏ تفسیر القرآن الکریم : بهاه الدبی 
القضطى»ء ۲ : ٩۴٩‏ (ہ۸م) تفسیر القرآن : 
ےت السہی ؛ )ے۸( 
تفسبر القرآن ؛ ابوالثاه الزنجانی» ۲ : ٣,١‏ (۸۸) ' 
تفسبر القرآن ٠‏ : السجداسی» ۱ 


الاذفوی» ۳ 


mio :‏ 
٩‏ , 6 وم 
(وہ :) تفسیر القرآن : ابن جرو الاسدی» رع ۳۲ ., 
(,۹ء) تفسیر القرآن : اہن جزی» , : ,.,؛ (,و) 
تفسپر القرآن : ابو جعفر الطوسی» :¢ Ira‏ 
(۳۲۹۲( تفسیں القرآن .: جارل الاین المحلی» ۲ : 


۱ (۹۳ں) تا نضیر القرآن : الجن علی القانی 
المپذب» ۱ ۳ (موں) نز . سی رن حصہن 


بن مخارق» , : ۱ (۰)) ت نفسیر القرآن : ان 
الدیان ۱ : مه ؟ (۲۹9) تفس القرآن : الدپدوری» 
(r4a) ‘iar : 1‏ تفسیر القرآن (طم متفرقاً منه) : 
اببن رسلال» ہر : م۳ (مو۲) تفسير القرآن. : 
الزرکشی» ۲: مه,؛؟ (۲۹۹) تفسیر القرآن : ابن 
ابی زمنین › ۲ ۱۹۲ (..) تفسير القرآن العظيم : 
سبط ابن الجوزی» ۲ : مر۳؟ (۱.) تفسیر القرآن : 


قرآن Ye fF‏ ۰ قران 
EEE 7‏ 

ابو جعثر محمد الهروی» »۰ ۰۱ (۲۰۲) تفسیر المنیر؛ , : .و؛ (وبس) ‏ تفسیر القرآن» موسی بن ‏ 
الترآن : الطبری؛ ۲۳ ۰ ۱۱۱ (۳.س) تفسیر یسؤنس الموصلی؛ (rr. ‘reer :r‏ التفسیر الکبیر : 


الترآن الکریم (۔ تفسیر التفسیر) : عالی بن ابراھیم 
الغزنوی» 1 
بن موسی القرطبیء 
عبدالرحمن بن موسی الهواری» ۱ 
تفسير القران : عبدالعزیز بن جعفر الحنہلی 
(ے.م) تفسیر القرآن : عز بن عبدالسلام وج مم سم؟ 
(۸,.م) تفسیر القرآن : عطاہ بن ابی سسلم الخراسانی: 
۱ : ۲۸۰ (۳.۹) تفسیر القرآن . کت السعدی» 
۲۳ 1۹۸ (.وس) تفسبر القرآن + على :على بن الحسن 
الصندی» ر : ٠۹۹‏ (۱۱ح) نفسه نفسیر القرآن ؛ على 

ابن سلیمان الزهراوی» 9 wer:‏ ہت تفسیر 
القرآن : : على بن عیسی الوزیر» , : 
تفسیر القرآن ٠‏ ابو عمر الطلمنی» 

تفسیر القرآن : ابوالحسن الحرانیء ؛ 


۲۱( ۳) تفسیر القرآن ٠‏ عبدالجلیل 
٩۳۰۹ : (‏ (ه.س) تفس القرآن . 
رہ (r.‏ 


: ۰ 
۰2.۳ ۰ ۰ 


۰۳ | 


۱ ٤ 


(rir) ‘~1۹ 
(r~) پا‎ 1 


(ro) ‘r1۸ 


تفسیر القرآن : ابن ابی الفقح» ۽ : ےم 
(ہم) تفسیر القرآن : القاسم بن الخلیل الدستشتی» 
(ria) ‘rr : Yr‏ بر القرآن (فتح الرحمن) : 
ابن فرقماش» ‘rr‏ ای تفسير القرآن : 


القضاعی» ۲ : 

اللجالش» ۲ : 
۰ ابواللیث السمرقندی؛ 
الماوردی» 3 


ا کے سس مس سے سے 


‘Tro 31‏ 0 +۴ تفسیر القرآن: 
؛ (مہم) تفسبر القرآن : 
مجدالدین بن الأثیر» ۲ :۹۳۰( ۲س) تفسیر القرآن : 
محمد بن ابراهیم الغسانی» ۲ : م؛ ات 

الترآن . محمد بن حاتم المروزی» 7 : ۱ 
(ه بس) تفسیر القرآن ؛ ۽ محمد بن الحسن القمی» ہ: 

(rr <) ۸‏ تفسیر القرآن (مفتاح | لتنزیل) : محمد 
بن ابی القاسم الخوارزی» , ۰ ا (rra)‏ 
تفسیر القرآن : المنذر بن سعید؛ ۲ ۳۳۰ (rra)‏ 


تفسیر القرآن (البحر الکبیر فی تخب التفسیر) : ابن 


ewr 


ابراهیم بن اسحق الیساپوری» , : ه؛ (ر۳م) 

التفسیر الکبیر ؛ احمد بن سعید النیسابوری» , : 

(rrr) ‘ar‏ التفسیی الکییر . البخاری» ب 

‘rrr ۲ التفسپر الکبیر : اببوبکر البلخی»‎ (rrr) 

(م۳ج) التفسیر الکبیر: ابو حفص بن شاهین البغدادی». 
. التفسیر الکبیر: زکریا بن 

را( جیا الم الکن 


(۲۳۰) 
< 
داودء الخفاف» ۽ ۰ ه 


۰ 4 
| .° 49ا‘ 


(rra) ‘ 
التفسير‎ (rra) ‘ 


شاهفور بن طاهر الا سفراینی» ر : ٠۲‏ )؟ 
الق ال اہ ظا یر 
الکبر : عبدالسلام بن محمد بن یوسف القروینی؛ 
۱ج۱.م؟(۹ءم) التفسیر الکبیر» ابو عبداللہ المرسی؛ 
۲ : (.م۲) التفسیر مت : علی بن اہی 
الف جس 1ء ' (re)‏ الد 
الکیس (مفاتیح ۳ 7 الرازی» ٠+‏ 
۱۰ ۲؟ (۲مع) التفسیر الکییر (الجامع) : ابوالقاسم 
الاصبهانی» , : ۱ (۳مس) آلتفسیر _ الکییر: ابو 
القاسم البلخی» ‏ : ۲۳ (ممس) التفسبر التفسیر الکییر ؛ 
ابو القاسم التشیری» , : 
التئسس الکو : قتبه بن احمد» ۲ : جم؛ (ودمس) 
التفسپر الکر: التفال الکببر الشاشی» ۲: (٩۱۹‏ مس) 
التفسیر الکبیر: محمد بن ابی القاسم الحرانیء ب : 
۰ (رممم) التفسیر الکییر: المعافی بن زکریا: 
الشپروانی» ۲ ؛ م ۰۳۲ : (eer)‏ التفسیر لتفسیر الکییر : 


ای قد ہم ہم پ٤ (rere)‏ 


نی ان مر ام ان طالسپ» (re1) ۰۳۳۸ ۲٢‏ 
التفسیر السند . a‏ ا YA:‏ 
(ror)‏ التفسیر ہیں المسند : ابن عبدالھادیء م .ر؟' 
ال ال الك ن ان یی 
(rer)‏ تفسیر معانی انی القرآن : الاخفش؛ ۱ وه 
ES E‏ 


(rer) 


قران 


اس 
الخراسانی. ۱ ۰۳۸۰ (roz)‏ تنویر _ المقیاس فی 
ودب : الفیروز آبادی» ب : ہے (۳٥۸(۲‏ 


ی القراات ۰ : ابو عمرو °١‏ 


ساوسو وی لہ 


س 

۱ e 

| که“ 
.۔ ى ° 


انتیسس و ‘Tao‏ 


9 (نظم): شی : 


)۳-۱( ی احکم القرآن : : جمال الدین انقونوی» 
7 ً ان 2 فی الہ رکتاب 


۳ ۰ ۵ 


۰ ات تام فی سی ارات ات : ا 


۰ (موح) جامع التاویل" في تضیر القران : 


. ب؛ الان ئى تهات الان 


اين فارس ؛ : 
عبدابته بن محمد ابن ناقیا 7 بیرمھ)ء؛ رد هو ۳ 
(ہم) الجمع و النتنیة نی القرآن: انفرا؛» ٦‏ 
2 : (ءدس) الجمع و التفصیل 7 اسرار معانی 
التنزیل : _ ابن العربی» (raa) ‘ror :r‏ الجواهر 
فی التفسیر : ابوالفرج الشیرازی» ۱ : سم؛ (۲س) 
الجوابات نی القرآن : مقاتنل بن سلیمان» ۲ : 
0 
(rar) :‏ جوابات ت القرآن : : المهرجانى؛ ر : 
e‏ حاشية على تفسیں البیضاوی : : الکرسانی» 
(e) 1‏ حاشية على تفسیر القاضی 


۶:  ؛هنییع‎ 


۱ ۳ 


٩" : ۳‏ ۳ ۰ 
علاء الد و اھ کت : ابراھیم بن ۳ ص دسج » 
4 ۳(؛ (ء) حاشية عز ی البیضاوی : عزالدین بن 


جماعة؛ ۳ ۶ ٭۹ ؛(ہے) حاشیة عل الکشاف ۰ ۱ بن 
العراتی ء ب : مۂهْٰ؛ (یےم) حاشیة الکشاف : 
التفتازانیء :۹ رم؟ (,رم) حاشیة الکشاف : 


الجرجانی» , : .۲م؛ (,ر) حاصل کورة الخلاص 
فی فضائل سورة الاخلاص : 
+ ۲*() الحاوی فی علوم القرآن : بحمد بن خلف 


بن المرزبان (م ۹ھ( ۲ اہم (مہم) الحروف 


7 


النروز آبادی» م .. 


۵ م ۳ 


۱ 
۱ 


سرت سس تس سار ای سس رت دا gg‏ سس سس تس ی ات یس ی رس و سر سس سس وس ییحی یتس ا کل وس و ی ی ی سر سس اس ی اه سس سس سر رز رس وس و اس نم . 
سم تحص هه 


ترآن 





تنزيل القرآن ۰ عطا بن ۳ شام u‏ می اران : الب ۳ ۱۹ ۰۲ (rar)‏ الحروف 


اور البلخیء سم (rane)‏ 
۰ ابه و عبدالرحمن السلمی» ۲ : 
۳۳ ال سن من البحر المحیط (تفسر) 
بن القادر این مکنوم (م ٩ج‏ ه) (raa)‏ الدر و 
الم رشد ال مقاصد الق رآن ۽ اللیروز آبادی» ۲ : وم ۲؛ 
رت در القاریٰ المجيد فى # القران والتجوید :ٍ 
ابراهیم بن موسی (raa)‏ الدزر 
فى التضير : ابو سعشر ا EEE‏ 
و طبقات القراء : العفیف المطری» ۱ :+ 
۱۳۹ ۰ ۷۰ الف) الرائضص فی ہے 


السقطعة. 39 اوائل 


اح ن ذسحج؛ ۱ 


۰ سیم 


سے سی مہ سس 


قتیبذ؛  : ١‏ م۱“ ات الرد 3 الملحدین ی فی 
متشابه القرآن : قطرب» ۲ : ؛ (م ۹ م) الرعاية 
فی القراءات : سکی بن ابی طالب؛ م : ۸٣م‏ ؟ 
(موس) روضات الجنان فی تفسیر القرآن : اين البارزی» 
(r4) ۳۵۱ : ۲‏ رياضة الالسنة فی اعراب الترآن و 
عبدانته الاصبهانی» ۲ 
(وم) ری الظنان فی تفسیر القرآن : (علی بن عبداقه 
بن خلف)» , : .مج (۳۹2) سراج مراج آلاغراب فی 
نشی اة و معانی ارات رن 
(رو) اشبع بع السطوال : ابن الانباری» ۲ : 
و الائ فی علم الترآن : الوفراوندی» م + 
1 /, شرح اسماء الکتاب ۰ العزيز : ابن قیم 
الجوزیه» ۲ : ۰٩۲‏ (۱.) شفاء الصدور (تفسیر) : 

محمد بن الحسن» (م ۱ ۵۳)* (۲.م) صنعة الاستدلال 
فی الکلام : الرمانی» رع ہم؛؟ (۳.ع) عدد الای : 
ابو البقاء العکبری ۲ : ه ۳۲؛ (۳.م) عدد آی القرآن ٍ 
ابو عبید القاسم بن سلام» (w.o) ‘rer. r‏ غریب 
آعراب القرآن : این فارس» ‏ : .> (ود.م) غریب 
القرآن : 


لترآن : الاصمعی» , : هه۳؛(م.م) غریب القرآن : 


۲ ۵ ۵ 


بعانيه : محمد ف 


e 
۰ ۱ ۵ 2 ۰ میا‎ 


TAY 


4 
‘T٩ 


احمد بن کامل» ۱ :۰۰۱۵ : )ے.( غریب 


قران 


1.٦ 


تران 





° )۹ .ج) غریب ب القرآن : 


: غریب القرآن‎ ۴ e 


ابن الانباری» + : 

ابوبکر السجستانی» ۽ 
البلحی» , : ۲ ( ر مک غریب القرآن : تعلب ۰ ۱ 

۶ (۱۲) غریب القرآن : الجعد الشیبانی» ۲ : 
۳ (۱۳م) غریب القرآن : ابوالحسن الماردینی» 
۱ م۰ (جبم) غریب القرآن : این درید ۲ : 
۰ (م) غریب الفرآن : این رستم» ۱ : 
ی غریب آلقرآن : ابن سلام 


۲ 
۲ ۱۲۲ (۱) 
رس الفران ء ا بن ابی محمد الیزیدی» , : 
۲( م) غریب القرآن : ابو عبید القاسم بن سلام 
‘ro :r‏ )14~( غریب القرآن : : ابوعبیدة» ۲ : ء ۳۲ 
(. ۲م) غریب القرآن» أبن قتيبة» ر : ۲۰ (۲۱م) 
غریب القرآن : : محمد بن دینار الاحول» ۲۳ ۱۲ 

(۲۲م) ضریب القرآن رآن : محمد بن منصبور الہُرجی؛ ۰ 

: ۲ غریب القرآن . : مق بن اپی طالب»‎ (err) ‘roz 
مرج بن عمرو السدوسی؛‎ ٠ مم م) غریب القرآن‎ ( ۳۸ 
: , ؛ (۲۰م) ضریب القرآن : نفطویه»‎ 
الفتح ز× والامالة : ابو عمرو الدانی»‎ ES 
(م۲م) فضائل القرآن ؛ البرقی» ۱ : ۲ء؛‎ ۳۰ ۰ 
(ہ +م) فضائل القرآن : جعفر بن محمد النسنی 8ں‎ 
۳ ۲ فضائل الفرآن : ابن الحداد؛‎ (erq) ٦ 
(۳۰م) فضائل الترآن : ابو الحسن القمی» , : هم‎ 
(رعم) فضائل الفرآن : خلف بن هثام بن ثعلب؛‎ 
: ۱ تضائل القرآن ؛ ابوذر الپرری»‎ (rrr) ir 
۱ ۱ ہم؛ (مسمم) فضائل القرآن : ادسجستالی»‎ 
 ؟ (م۳م) فضائل القرآن : اہن اہی شیب + : بو‎ 
: ۲ (مم) فضائل القرآن : ابو عبید القاسم بن سلام:‎ 
فضائل القرآن : على بن الحسن بن‎ (rr) 
شا : ے۹ (مسم) فضائل القرآن : ابو عمر‎ 
لذیریه ر رخ ۱۳ (۳۸) فضائل آلترآن : جمد بن‎ 
(۳۹م) فضائل القرآن : ابن‎ ۱ 


الستل, , :م1 (.مم) مقائل اق : النمر 


۰۳۳۱ ۶ ۲ 


۳۱ 


(rr) ‘re:‏ فضائل الترآن : ی 
این مزین» ( : رد (۲مس) فضائل القراء : عمرو ان 
هشیم الکوفی» ب َ7 ا فوائد الوحی الموجز 

۱ ای فوائد د الوحی ۱ ز : ابن ظفر ظفر السقر ۲ 
() فی ان نی ز فرض علیک القرآن واه ای 
معاد : .11“ (rere)‏ القانون فی تفسیو 
کتاب المزیز ۽ ابوپکر اپه ن العربی» 


| العباسی 


آ٢‏ ۶۱۰ (دمم) 
الهاشبی البغدادی» ز یم ہم؛ 
(wz)‏ قراءة ابی عمرو : سعید بن اوس الانصاری» 
۸۰ (مم) آلقراء‌ات : ابان بن تغلب» ‏ : ٠‏ 
(ومم) القراء‌ات ٠ات‏ ۱ احمد نٹ کسل, e:‏ 
(. وم) القراه لقراء ان ۰ اميل بن اسحق" الجپنسمی» 

؛ (re)‏ القراه لقراءات : ,علب ر :ےو ی0 
ارات : ابو حاتم السجستانی» ۱ ۲۱۲ ۲۳۰ 


قراهة - ححزه ۰ ابو علی 


1 


(۳هم) للقراءات : حصین بن مخارقف» :رہ 
(ror)‏ القرا ٥ات ٠‏ ان حالویه؛ 4 (roo)‏ 
القراهءات : ؛ زائدة بن قداڈ °١‏ ۰ ۵ ع ۰۱ ؛ (ب و م) القراءات : 
اہو عبید القاسم بن سلام» مسم؟ ‘ (roz)‏ القرا“ات : 


ہج 
سردسج بن یونس» ز : معو؛ (رهس) ا 


"۱۳۹۰: 


لقرا.ات ۰ 
عدر ۰ 


:| الفضل بن شاداد» ۲ :۳ (و وج) القراءات : الکسانی» 


۱ :+ .م (.بم) القراات : مقاتل بن سلیمان» 
(e1 ) ‘rrı‏ القراءات العشر_ : الهمذانی» 
٩۱۲۹ : ۰‏ («) القصص والاسہاب التی نزن 
سن اجلها القرآن : ابو المطرف ابن نطیس» ۱ : 
۸۶۰ (م) تصہدة لی القراءات : این الصیرلی؛ 
(ee)‏ قوارع ا الترآن : البلخي؛ 4 7 

ی فی بدا هب القراء السیعه : : ابو عبه ارت 
۱ الرعینی» ۱ : ۱٠۹‏ (ووم) کتاب کتاب_نفسه ر الثبي : 
(r14) ۳۸۸ 27‏ کتاب ! ای سم 1 

۱ الرحمن الرحیم : آبن فضال» , : ۲۲ (ردم) کتاب 
نی تاویل آلقرآن : المعافی٢بن‏ زکریا الشپروانی» ۲ : 
(وبم) کتاب فی القرآن : الفضل بن خالد 


۹2 


6 
۰ ۲۶۲ ۵ 


ترآن 





یہس ےسیو سیب سه = وک جا 


المردیی»_ ۲ ۲٩:‏ 
(مشکل الترآن و السنت) : 
(رےم) الکشاف. 


ابوبکر ابن 
الزمخشری» ۱ : ۰۳۱۳ 
rrr ‘TI‏ ۲ ۶ م۳۱ ۳۱۵ ‘For‏ 
اک رای ےر ھا عو یرد 
(۳عم) کشف المعنی فی تفسیر الاسماء الحسنی : ابن 
العربی» ۲ : مج ح؛ٴ(مےم) لباب التفسیر : بحمود بن 

حیزہ الكرسانى (rao) ° TER ES‏ لحظة 


الطرف : فی معرفة الوقف : ابراهیم و بن دسح 
۱ ی هحاء المصاحف : 


بن یحبی اج ۲ ۰ ۲2 ۰۲ e‏ الماثور عن 


مالک فی احکام ی آم اران و من ابی طالب». 


: چ«۳؟ (وعم) ما اتققت الفاظهٌ و اختلفث معانی 
فی القرآن : المرد؛ ٢ػ‏ ہے “٣‏ ؛( ہم) 4 ا قت الفاظه 


و معانیه فی القرآن : ابو عمر الدوری» , : ۲و و؛ 
(,مع) ما اغلق . 
(rar)‏ ما ما نزل من | ن ال لقرآن 

(RS :‏ متشا به القرآن . بشر بن المعتمر» ر ٠‏ 


(rar) ۱ ۱‏ متشابه القرآن ؛ 


من غریب الترآن : البلخی» , : ۳ج ؛ 


۽ ابن عمران الاشعری» ٠۰‏ 


ابوالبقاء العکبری» ۱ : 
؛ (همم) متشابه القرآن : ابو علی الجبائی» م 

۹ ۔_ و متتشابه_القرآن و و الحدیث : ٍِ_ 
الشبهات ' عن الایات الاحادیث المتشابہات) : 

بن احمد الاسعردى صم : ۰ے“( ےہء) المجاز: عز بن 
عبدالسلام» | (ran) Fir:‏ المجاز فى القرآن : 
ابو عبید القاسم بن سلام» ۲: ۳ (ومرم) مجاز 
القرآن : ابو عبیدة» ۳ : ۹۰(*۳۳م) مجتبی التفسیر : 
محمد بن عبدالتہ السعدی» ۲ : . ب (۱٩م)‏ موجز 

تا تحت سج سا 
مہ؛: (۲وم) المحتوی فی اللقرا ٭ات الشواذ : 
عمرو الدانی» ۱ ۰ (۳٩م)‏ المختزن : فی ی علوم 
القرآن : 


°‘ Tao; 


أبوال خسن الاشعری : ,۰ ,هس 


؛ (ہےم) ۱ 


او 


1£ 


٠: ۲ العربی؛‎ 


موجز | چه,* (م,م) معانی القرآن : 
(o1۸)‏ معانی القرآن ا 


؛ (وم) ۲ (,م) معانی القرآن: 


ترآن 


م نصا ا س 


۳ ےا کتاب انمشکلن ۰ ۱ المختصر البارع فی تراءة ة نافع ابن جزی الکلیی 


: مختصر البحر المحیط فی التفسیر‎ (eq) ar: r 
۽‎ 


ی 


ن0 وا ۳۹ 
٢‏ ° (ووم) مسخصصر نےعسشس 


البغوى : ابن اي 0" (ے وم ) مختصر 
تک رب : عبدانته بن محمد الکلاعی ۱۰:. 


۶ ۰ (وم) مسختصر شفسپر . البلخی : ایو طاهر 
السدوسی › ۽ : ود؛ (ووم) مختصر تسیر الجیانی : 
ابو طاهر السدوسی» ۲ : +٩‏ : (..ه) مختصر تفسیر 
این الخطیب این عبدالنوره ۲:, م۲" مختصر تفسیر آين 
e‏ کے ن ابی زمنین؛ ۲ : ۱1۳ (۱.ه) مختصر 

تفسیر سلیم الرازی ۰ او الحجار» ر :١٠۲م ٠‏ 
(+.ہ) مختصر تفسیں آبن ٠‏ عطیة٠‏ ود الطائی» 
؛ (۳. ه) مختصر مختصر تفسير القرا : ابو المطرف 


(م. ه) کک القراء فی 


۱ ۰ ۱ 


القنارعی» ب : ۳۸۸ 


الهمزتن ۰ ابو عمرو الدانی؛ ro‏ هم 
السائلٰ: : فی ی القرآن : : الجاحظ » » :۳ ؟ (و.م) 
مشكاة البيان فی تفسیر القران : العکیری» ۱ : ۸ء م 


ا . (e‏ ی "0 ال 
۱ (.ه) مشکل 
جس تس مشکل القرآن : 
مکی بن ابی طالب» ۲ : م۳۳ (۱۱ہ) المصاحف : 
السچستانی» ۽ : ۳(۹۲۳۰م) المصادر فی القرآن : 
الفراءء ۲ : عوم؟ (۳ ,م) مصادر القرآن : ابراهیم بن 
(م رم) المصباح المنیر 

(ee) ۳. +‏ معادن 
7 ف الكتاب العزيز : ابن الجوزى» + : 


7 ا قتیبهء ۱ 


يجي الیزیدی؛ ١إ‏ ۰ ۲ 


: مر الستنزیل‎ (0۱۹) ‘FAY 
ابال د‎ ۰ 


الیغوی» ۱ : 
ن تغلب» ۱ :9 
بن اسحق الجهضمی» 
و و و : (و,م) معانی القرآن : الثعاب٤ ١‏ :ے۹٠‏ 
(. ہءو) معانی القرآن: الجعد الشیبانی؛ ۲ : 
ابوالحسن 


€ 
جوا 


الخزاز النحوی؛ , ٠‏ 


" قران 


۰۸A 


a a e n aaa iat remana 


۲۸ (۲۲ه) مفانی القرآن : خلف النحوی؛, :۰+ 
(orr)‏ معانی القرآن ٠‏ : أبن الخیاط؛ ۳ Ar‏ ر 
: الرژاسی ۲ :۰ 
:. الزجاج» , : .,؛ (ببه) معانی القرآن: 

سل بن عاصم النحوى البغدادی (م بعد ,ی )» 1 


معانی القران ۰ 
۱ الق رآن ۰ 


(erz) ‘rR ۰۵‏ = القرآن : ابو عہبد القاسم 
ان سلام (ora) ‘ra ‘re (rrr)‏ سعانی 
الترآن : تام و ۳ (or) ‘rra‏ 
سای القرآن . على بن عیسی الوزیر» ٠,‏ 


-- "۳ معانی ) القرآن الفراء‎ (or. ) وم‎ ٩ 
الفضل بن‎ ٠ الشرآن‎ ١ سعانی‎ e 


. خلف النحوی» ٣‏ : .۳ (ه) معانی القرآن : 
این قتیبه», : هم ۳(*۲م) معانی القرآن : قطرب. م : 
)سای اه ان الک ره ۱ 
معانی القرآن : ابن 


۱ :۰.۲( و) 
آلیسان؛ ۲ : 
۱ القران : میج بن عمرو السدوسی» r‏ ومع (ora)‏ 
سعانی القرآن ٠‏ المرد» ۳ 
ارات اق المرادی؛ ‏ 
اتترا 


(era) 14:‏ معانی 


واصل بن عطا»» م : پەس (.مه) 
معانی القرآن الصغیره : یوس بن حبیب» ۲ : رم ؛: 
(,مه) معانی القرآن الکییر : یونس بن حبیب؛» م : 
ہے (۲عم) المعتمد فی التفسی ۰ ابوالقا 
° (ہمم) ہب 


سم 


ابوالعلا الھمذانی العطار 1 ١:۷:۹۰‏ تس 
امھ مننی فی عم القرآت : اف ی ۳۶۱ 


المقدم و ال و 27 . الموخر فی اعت °١ te‏ ا 
(,جه) بقطوع القرآن و توموله : کت 
۲ (۸مه) ۳ التویم : فی القرآن العظيم 


سمس الدين. أبن الصانع: (erq) iar:‏ تس 
فی معانی القرآن : محمد ين ا الب حسن _(م 
(.هه) الموضح .فی 


۱ و ۳ ه) » 


6 
‘IPY ی٣‎ 


۰۱ (۳۰() معانی 


مه (۲ه) سعانی 


(e ۳۹ )‏ بعانی 


٠ 





۱ ناسخ القرآن و ا 





‘TOI 





1 
الاصبپانی» , : م بو 


کی و 


؛ (,هه) الموجز فی القرا"ات» 

(oor) ‘ 

: ابراهيم الحربى» ٠:,‏ 
؛ (مهه) ناسخ القرآن و متسونه : آبراهیم انکشی» 

۱ (هه) اسخ الترآن و منسوخه : تق 
ی رها اس الق اور تر 
اسمعیل بن زیاد اوي ۱ ۰۱ (eo)‏ 
ناسخ القرآن و منسوخه: جعفر بن مبشر الثقفی؛ 
(eez) *‏ ناسخ القرآن و منسوحه : الحارث 
١‏ (ره‌ه) اسخ القرآن و 
بحید المصیعی الاعور » , : 
ھت ناخ آلقرآن و منسوخه زآلزییر ین احمدء 
؛ (.وم) ناسخ القرآن و منسوخه : عطاء 
بن بن مسلم الخراسانی» ١ر‏ ۳۸۰ )0<1( ناسخ | القتران 
و نلنسوخه ۽ الکلیی» ۲ : ۲(۶۱۸وده) ناسخ القرآن و 


ای طالب» ۳ ۳۳۲ 6۲ TTA‏ 


٥َ۲ك‎ 


نو س ا ہے 


3 مه ۱ 


و منسوخه : هشام بن علی بن ہشام : ۳(۰۳۰۲وم) . 


اتاخ و الشرع: ابیکر اردص بز سر 
لہ د ه) الناسخ و المنسوخ : و اھ می 


۳۰۱ (وده) الا و : ابوبکر بن العربی» 
f‏ 8> او الناسخ و المنسوخ : الجعد 
الشیبانی» ۲ : ۱۹۳ (وه) کت 
الحسن بن غلي بن فضال. ر: ۱۳۸ (روم) 
ا و المنسوخ : ابوالحم ا 


القى» ا 
شین بن واقد القرشی 

٦ا‏ غاد 
السجستانی» 


١ے" e‏ التاسخ و الب _ 


| 2 
(ezr)‘rr. ‘|‏ الٹاسخ و المنسوخ: نسوح ۰ سریچ بن یونس» 
ر: ہے؛ا؛(ءےہ) الناسخ و 
خاف الباجی» | (oezr)‘r.w:‏ الناسخ و و و المنسوخ 
ابوالعباس الاشتبیلی»۳۰:۱* ( ہے )٥‏ 2 دا 


عبد الرحمن ن زید ان اسلم العدوی» و هب (e1)‏ 


سلیمان بن 


قرآن 


1.۹ 


قران 





آلناسخ و المنسوخ ۰ عبدالملک بن حبیب الاندلسی» 
(e 2 ۰۳۵۰6 1‏ الناسخ غ و المنسوخ : عبدال : عبدالوهاب بن 
عطاء العچلی» ب : م۳ (رءه) الناسخ لناسخ و المنسوخ : 
ابو سيك القاسم رو نی سلام» ۳ r‏ 


الناسخ و المنسوخ : قاسم بن اصبغ» ۲ : ۰۳۲ (.ه) 
الناسخ و آلمنسوخ :> این المرادی» , :ےہ (۱مره) 

: ابوالمطرف ! ہن فطیس؛ ا پر 
)٥۸(‏ الناسخ وا الناسخ و المنسوخ :مقاتل بن سلیمان» ب :۱ 
(oar)‏ الناسخ خ و المنسوخ 
one)‏ لناسخ و المنسوخ : .هبة الله ب 


: المنذر بن سعید؛ ٠‏ ِ 
ن سلاد.ه؛ ٢‏ 
TOR‏ ارق القراءات ت 4 سب الدون 


سسے وت 


این الجزری» ۲: ۰ "(بم ه) نظم القرآن : البلخی» ۱ :۳ : 
(er)‏ نظلم ال الفرآن : الجاحظء ء : سب؛ (oA)‏ 
نظم القرآن : الحسن بن. علی السطوسی» ١‏ : ۱۳ 
)٥ ۸ ۹(‏ نظم القرآن : السجستانی» ‏ : ۳۳۰؛ (.9ه) 





تفی التحریف عن القرآن الشریف : الواحدی, , : 
(٠۹۱)‏ التکتب فی القرآن < ابن فضال؛ 

یع ٣م‏ (۲ه) اللکت القرانیه على سورة ق : 
صدرالدین الرواسی ۲ : 
التفسير : می بن أبن طالب؛ و و ۳۳۲ )”4 (o‏ 
لهدایه ی ارات : مکی بق ابی طالب» : 
‘rra‏ (۹۰ه) الهدایه فی القراهء‌ات السبع : المہدی 
ده (+وہ) الوسيط فى التفسم 


ر الواحدی» , ۰ 
۳۸۸ (ے۹ (o‏ الوقف والابتدا» ۰ ماف الانباری» + 





(o۹۸) ` ‘۲3‏ الوقف والابتداء : ثعلب؛ | رو 
(ووہ) الرتف والابتدا* :ركن الذي ن السجاوندی" ‘Çe‏ 
١ے ٠×‏ وی .<( الوقف والابتداء ٠‏ ابو عمرو الدانی» 


۶:۱ ۳2۵ (,) الوقف والابتدا: ابن مقسم؛ 
* (م, پ) الوقف والابتداء : مکی بن ابن طالب 


۰ ۱ ۳ ۸ 


۲ : م۳ (۳.ب) الوقف والابتدا» الصغير : الرواسی 


۲ : ۱۳۱* (ع.) الوقق والابتداء الکبیر : الرژاسی 


۹٦آ ھا ا‎ 0( (1.e) ır 


(e44) ° ۳ 


,)۰٩۳( ۳‏ الهداية فی 


اس ست.-س-پت--- وو ےس ۸ r‏ اه ات ی و ا س ل ا س ا هك 
۰ ۰ ۰ 


(ہ:ہ) وقف حمزة علی الهمز : الحسن بن قاسم 
لمرادی؛ ۱ ۳۹ (.) الوقف علی کلا : یکی 
بن ابی طالب» ب : ۰۳۳۲ ,۳۳؟(ر.د) الوقوف : 
احمد بن کامل» ب : 
ذیل بیس ترآن مجید سے متعلق ایک سو نے 
ک فہرست درج ی جاتی ے جو 
ایک فرد واحد یعنی ابوبکر «حمد بن حیر بن عمر بن 
خلیفه الادوی الاشہیلی (م ٥٠٥ھ‏ / 6۱۱۹ نم 


اوہ 


زاند ایسی کتابوں ؟ 


و طرق سے پداهی يا سنس - 
نو پانچویں صدی ھجری کے ایک 
7 عاللہ کے تبحر علمی کا اندازه هوتا .ه اور 
دوسری طرف مسلمان طلبه اور اساتذه کے قرآن مجید 

يه بھی 
بعلوم هوتا هه که کیسے کیسے دقیق و سشکل 
اور وسیع علوم پر ان کی کتنی گہری نثار تھی ۔ ید 
حقیقت بھی گھل. کو سامنے آتی ھے که علوم القرآن 
سے متعاق تصانیف کا کننا وافر ذخمره بوحود نها - 
یه بات کبهی فراموش نه هونی حاهیم که ابن خیر 
نے حدیث, علم فته: علم ادب» علم سیر و انساب» 
عام الفرائض» علم اللغات وغبره پر اسی کنزت مه 
کتابی مطالعه کی ؛ نیز هر کتاب کی قراءت و سماعت 


سے شغف اور وابسنگی کا پتا جلتا هه - 


و تہ مغلفین اور مصنفین تک 
پہنجا نی ااه ن وھ کی معلومات بیسیوں علما سم 
ملتی ہیں. 

۰() انب القاری و امقر : ابوپکر محمد بن 
احمد الادفوی العقری (ص ہرے)؛ (م) الببان 
عن ھت الشیخ ابو عمر بن عبدالبر» 
(ص ہے)؛ (م) اخلاق حملة القرآن : اہوبکر محمد بن 
الحسین الاجریء (ص ۰2۲ ۰ ۲)؛ (م) کتاب قراءة 
النبی : ابو بکر بحمد بن مجاهد المقری» (ص ۲۲)؛ 
(م) كتاب القراء ات : ابو عبید القاسم بن سلام المپروی 


(م ٣۳‏ ھ) (ص ۳ () المحبر فی القرا*ات : 


علی ابن 


قرآن 


ابوپکر بن اثثه, (ص م ؛ (م) الهادی فی القراءات : 


1۱۰ 





ترآن 





(ê)‏ الاقتصاد فى القراءات السبم : اہو عمر و عثمان 


ان محمد ۰ ن سفیال المقری القبروانی» (ص م ب( ۳ ۰ سعد الحافظء سس لماعت کے ۹ (r ۰ (e‏ ۱ "کمال الغائدة فی 


(م) التسپید فی آلقراءات : ابو على الحسن بن «حمد ۱ 
| (ص ات اج آنیان عن 1 را 


بن ابراهيم المقرى البغدادی المالی» (ص و ب)؛ 
(و) الروضه فی آلقراءات : ابو علی الحسن بن محمد 


المتری البغدادی» (ص ہم)؛ (.) الاختصار نی 


القراءات ؛ ابو الحسن احمد بن محمد القتطری المقری؛ 


(+م)؛ (,ب) التذکرة فی القراء‌ات : ابوالحسن طاهر, 


ابن الطیب بن غلبون» (ص و ۰)۲ ( ۲ ر) کتاب التیسیر 
فى القراءات : ابو عمر و عثمان بن سعید المقری الدانی» 
(ص م )۰ (+) الجاع فی القراءات : ابو معشر 


جو ال فى القراء ابوالحکم الغاصی بن 
خلف بن «حرزالمقری» (ص: .۳)* (ب) کتاب الفعمل 
فی القراءات 
ابی ہاشم المقری البغدادی؛ (ص ۳ (۱۸) | 


آلارشا ناد ال تعالم اصول قر را5 ۰ * ابو کاب ارت 


عمر بن 


۳ ابو طا ھ.ر عبدالواحه بن 


نافع 


این عبدال لرحمن بن کو نیم المدنی» (ص ۳ ) ۳ ۹ 


الابانة عن معانی القراء‌ات : ابو محمد مک بن 
طالب المثری؛ (ص !م)؛ (وں) دس تا 
من القراءات : 
الدانیء (ص ۹م)؟(, م) اختلاف القراءات و 
وجومہا : ابربکر بن مجاهد المقری» (ص ۳ م)؛ (١ء)‏ 


الححة لاختلاف الشراء ؛ ابو على الحسن ب 


الہتری ابو عمرو عثمان بن سید 


تست 
۱ ن الغفار 
الفارسی» (۲+): (اس کٌ اختصار ابو عبدا لل :حمد بن 


شریح بن 
القراءات الائمة : ابو التاسم عبدالجبار بن احمد عمر بن 
الیحسن العارسوسی المقری؛ (ص ہم)؛ (م ) راد 
فى معرفة اهب القراء السبعة : ابو الطيب عبدالمنعم 
بن عبید اللہ بن غلبون المقری الحلبىء (ص ه 6۲( ب) 
کتاب استکمال 


القراء السبعة) : 


احمد المثری نے کیا): (۲۷) الجامع | 


۳ 


ل الفائدۃ (هو کتاب الامالة فی ۳ ذاهب 
بو الطیب بن غلبون» (ص م ۲): |(ص ۰م) 


۱ بن 


عن نافع : المقری ابو عمرو الدانی (صٗ ٩‏ ۲)؛ (۲۸) 
البیان فی القراءات السیم : ابو طاعر عبدالواحد بن 
عمر بن ابی هاشم المقری الحاف البغدادی» (ض م)؛ 
زی نر تی ارات اسر او هش رخ 
ابی طالب المقری» (ص م )؛ :(.۳) کتاب | التبصرة 

والتدكار لحفظ بذاهب القراء اء السيعة بالا مصار , من 
رواياتهم و طرقہم المشورة بالاثار : ایوبکر محمد 
اين مفرج بن محمد المقری البطلیومی المع 

با بن الدبوبله» (ص مم) ؛ (,س) سس TT‏ ءات 
السہع :ابو محمد مکی بن ابی طالب المقری» (ص ,م) ؛ 

او التذ کرة فی القراءات السبع عن القرا السبعة 
المشپورین : ابو الحکم العام بن بن خلف بن محرز 


المقریء (ص . م)؛ (م.) آلتذ کیر فی آلقرادات آلسب : 


ابو عبدائتہ ععل_ە‌ یق خر ادتری؛ ۳1 (rr‏ )6 
لتقریب ‏ فی القراءات السبم 
محمد بن سعیء بن حرب ۳ المقری المسیلی» (ص 

' (مم) آلقریب والاتعار.فی مذاهب آاه 


1 ہو العیاس اه ان 


۶م . 
السبعة اة الامصار ۰ : اسام اہو ند می اک من 


2 عی الاشجعی المقری» (ص مم) ؛ لزیدم) التلخیس 
ی القراء ءات آللمان ‏ عن الق راء 5 المشم‌ورین 
و بن عبدالصمد بن بحمد 
٠‏ (ص ۹)م)؛ (ےم) کتاب 
قراءة یعقوب بن اسطق الحضرمی (فی روایة ابی عبداتہ: 
بن المتوکل اللؤلوی الملقب بەروس) 
محمد بن شرع 0 و 
بن اسکق الحضرمی (فی روایة روس و روح عنه) : 
ابو محمد شعیب ہہ ضی بن بن علی ن على ااشحعی المقر المقری» 


ں٭ عا 
حصا وت 


رع المتری الطری 


۰ + ابوعبدانته 


؛ (r4)‏ التنبيد على مذهب ابی عمر و بن 


یف 
العاہ فی الامالة و الفتح الما : 


التلخیص - لاصول قراءة نافع + بن عبدالرحمن : ٠‏ الحافظ ابو 
عمر وعثمان بن سعید المقری» (ص , م)؛ ( ۱ ج) التنبیه علی 


لول تن تون او مدب 


ابی طالب المقری: (ص ھت (+م) 
العلا» فی رواية الیزیدی و اختلاف ورش و قالون 
عن نافع : ابو العلیب بن غلبون المقری» (ص ه ب) * 
(سم) القراءات السیع عن الائمة السبعة :ابواحمد عبدالته 
این الصین بن حستوت. المقری السام‌ی» (ص ء ۲ ٠‏ 
(مم) آلکافی فی القراه ات السبعم عن القرا» السبعة 
'المشہورین إ الشیخ الحافظ ابو عبداللہ محمد بن شریح 
بن احمد الرعینی المتری؛ (ص ۱م)؟:(ەم ) الکشف عن 
وجوه القرآء ات السپغ" او حججہا و و عللہا و «قاييس النحو 
فيها : اوح سی بن ابی طالب المتزی» (س (e‏ 
(بم) قصيدة آبی مزاحم موسی بن عبید الله الخاقانی 
(فی وصف القراهة و القرا) (ص ہے)؟ (ےم) قصیدةٴ 
ابی الحسن .علی بن. عبدالغنی القهری الحصری المقری 


سا وت سس رت زد ما سا ماص چا 


(فی قراءة نافع )» (ص مع)؛(مج) فصيدة ابی الحسین : 


محمد بن احمد الملعلی (فی معارضة قصيدة ابی بزاج 
الخاقانی» (ص ۲عء)* (وم) (الف) المحتسب فی تبیین 
وجوه وجوه شواذ ذ القرا* اد ١ات‏ والایضاح ء اعنھا: (ب) المحتسب فی 
شرح القرأءة الشاذہ؛ ابوالفتح عثمان بن جنی النحوی 
الەوصلىی؛ (ص بو ۶ (.ه) کتاب الهداية الى مد هب 

آلقرا» السبعة :ابو العباس احمد بن عمار ین ابی العباس 
السپدوی المتری؛ (ص ۱م)؛ (۱ه) المرشد ف فی القراءات 


آلسیع : ابو الطیب بن غابون المقری» (ص ه ب)؛ )٠۴(‏ ' 


کتاب الایضاح فى الهمزتين : المقری ابو عمرو عشمال 
بن سعید الدانی» (ص و )* (۳ه) کتاب الیاءات : 
. ابو عمروالدانی» (ص ٩‏ ۲):(م) قتاب مسئلة الستينية 
(وهی سل من الهدز) : المقری ابو عمرو الدانی» 


“II 


سس ر e‏ س شف سے 


ناسخ الق 


| 
۰ 
۱ 
وا 
| 


قران 





عشمان بن معید الدانی؛ (ص و می 


ابن الیلاء ۰ ابو عبداللہ محمد بن مرج + (س e‏ 


(و ه) کتاب الادغام آلکبیر لا بو بی عمرو بن العلاء : 
او تعیة شعیب تی غیسی بن على الاشجعی المتری؛ 
(ص ۰م)؟؛ (ےم) التحدید قی میرفة التجوید تلو 
القرآن : الحافظ ابی عمرو عثمان بن سعيد المقرى 
داي (س ٠)٠.‏ (مم) ترا جرد ترا و 
يق لفظ التلاوة : ابوبحمد مک بن ابی طالب 
شض .م6 (وه) نهاية الاتقان فی TS‏ 
اہو الحسن شریح ‏ سو المقری» (ص ۳): (.ب) 
کتاب التحصیل؛ لفوائد كتاب التفصيلء الجامم 
لعلوم التنزيل : ايو العباس احمد بن عمار e‏ 
المتری؛ (ص ہم)؟ ڑا احکام احکام القرآن : ۽ اسمعيال بن 
اسحق القاضی» (ص , ه)؛ (۳ب) احکام القرآن : ۳ 
العلاء القشیری؛ (ص ۰ ): (r)‏ احکام القرآن :. 
ابویکر ابن بکیر» (ص + ٥)؛‏ ( ) آحکام القرآن : القاغی 
ابو بکر محمد بن عبدالّہ بن العربی؛ (ص م )1٥(.)٥‏ 





لقرآن و مد ومنسوطه ز ابو دود - سلیمان ب ن الاشعث 


او باتک( دک ین ای طالب» (س : 1 رت 
ال آن و عبدانته 


ش 


ا العربی (ص (A) (e!‏ ناسخ القرآن و منسوخه : 


تج وت و نو 7 جعفر ابن النىحاسء 


تست تست وج تخت رس دوس ت س ا 


(ص وم)* (.) ناسخ انترآن و مسوحه : ابو عبید . 


القاسم بن سلام (م ۲۲۳ه)» ۰(ص ےم)؛ (رے) کتاب 
الوقف والا بتداء : ابو جعفر بن النحاس» (ص وم )؛ 
(ہی) الوتف > والا بتداه : ابو بکر سحمد بن 
الانباری» (ص مم)؛(مے ) المی والمدنی ۔ن القرآن و 
اختادف الم وآلمدنی فی آیه : 
ان احمد المقری» (ص و۳)؟ (ء) فضائل القرآن : 
ابو عبید القاسم بن سلام» (ص وب)؛ (هع) فضادل 


۽ ابو عیدایته .حمل شریح 


سے 


قرآن 





“1۲ 


القرآن : ؛ ابوڈر عبد بن احمد الھروی؛ (ص .ے)؛ )٦ے(‏ 


فضائل القرآن , : بحبی بن بن ابراهیم بن مزین (ص . ء 
(ےے) فضائل القرآن: عباس بن اصیغ الهمدنی» (ص ۱ )؛ 
(ہے) غریب القرآن : ۽ ابو محمد بن قنیبه (م 23ھ 
(ص ہہ)؛ (۹ے) غریب القرآن : ایو محمد یحبی بن 
المبارک ین المغیره العدوی الیزیدی (م ۲. 
(ص عب)؛ (.م) غریب القرآن : ابو محمد می بن ا 
طالب الاندلسی (م ءسمم» (ص عب)! (,م) کتأب 





الغريبين : غريب القرآن و غريب الحديث فى نظام 


واحد ۰ ٠‏ آبو عبید احمد بن محمد الهروی؛ (م .م ه) 
(ص و ب)* غریب القرآن 0مد اھ سی ند داب 
الترویین فاس میں موجود _هم؛ ((ر) نز هة القلوب فی 
تفسیر غریب آلقرآن: ابو 
(م ۳۲۳۰ ه)» (ص ر ب) ۰ (۳+) ياقوتة الصراط فى غريب 
الترآن . : ابو عمر احمد بن محمد بن عبدالواحد الزا هد 
المطرزہ (ص . ب)؛ (م) کتاب المجاز (فی غریب 
القرآن) : ابو عبيدة معمر بن المشنی» (وہ)! (ےم) 
العالم والمتعام فی معانی القرآن . ابو جعفر احمد بن 
محمد بن اسعیل او ات 7 سوا 
(ص 1( (۰) معانی 
ابراهيم بن السری الزجاج (م ,,س)» (ص مب): 
(دم) شواهد القرآنْ : ابو عبید القاسم بن سلام. (ص 
۱ )؛ (ءم) اعراب القرآن : ابو جعفر بن احمد بن محمد 
این النحاس؛ ص ٥‏ (۸۸) مشکل اعراب القران : 


محمد بن عزیز شا 


معا آلقرآن و | و اعرابه : ابو اسحق 


ابو بکر بن فورکہ (ص ۹ہ)؛ (۹م) کل 


عرآب ارات :ابو محمد مک بن امی طالب» سیت 
(.+) مشکل القرآن : ابو محمد بن قتیبه؛ (ص ےہ)؟ 
(, و) استیعاب آلبیان فی معرفة مشکل آلقرآن : ابوعبدالّہ 
محمد بن ابی العافیة (ص ۹م)؛ (ہو) الامثال الکامنة 
٠‏ فى القرآن: ابو محمد الحسن بن عبدالرحمن بن اسحق 
القضاعی» (ص ه م)؛ (4۳) الامثال الکامنة فی القرآن : 
سی الس ری ور رہ نے ا 


مه 


س 
۰ 


و و وی تست یو لوا نت ات ی مت 


قرآن 


ابوبکر محمد بن الحسن بن زید بن هارون المقری 
الموصلی النقاش» (ص ءه)؛ (۰و) تفسیر القرآن : 
عبدالرزاق بن همام» (ص مه)؛ (بو) تفسیں القرآن : 
ابو عبدالرحمن احمد بن شعیب ب اللسائی » (ص 4 
(ے۹) کتاب النکت فی تفسیر القرآن : ابو الحسن 
علی بن محمد بن حبیب البصری الماوردی؛ (ص ۹ہ)؛ 

الکشف و الہیان عن تفسیر القرآن: 


)4۸( 
(ص وم): با تفسیر الترآن: یبحیبی بن 
سلام» (ص و م)؛ : : آبو جعفر محمد 1 
جریر الطبری» ۸( 1 انتخابات نظم القرآن 
للجرجانی : المقری ابو محمد مک بن ابی طالب» (ص 
۱ (۱. ) جزہ فيه تعدیل التجزلة بین الائمة فی 
شهر رسضان فی تراءة القرآن : ابو محمد مکی بن ابی 
طالب» (ص ہے )؛ (۲.) البرهان فی علوم القرآن : 
ابو الحسن علی بن ابراهیم التحوی الجوفی» (ص ۱ )» 
(م. ,) تاریخ پ نے TT al‏ والمقرئن :ٍ ابو عمرو عثمان 
أبن سعید الدانی (ص (r‏ . 

ثراجم قرآن مسجید : قرآن مجید عربی زبان. 
از هواد ران کر مخاطب اول اور سب ہے. 
بل اسلام تبول *کرنر والی عرب هی تھے ۔ بعد ازاں 
اسلام جہاں جہاں پہنچاء قرآن مجید بھی ان کے. 
ساتھ پہنچا اور قرآن سجیدہ نے اپنی زبان کی سیادت. 
تسلیم کرائی ۔ قرآن مجید کی خاطر نو مسلم اقوام نے 
عربی زبان کو اپنایا اور اسے مادری زبان کے برابر 
حیثبت دی - پهر امتداد زمانه ے ایک ایسا دور آیا 
که عوام کو سمجھانے کے لیے قرآن مجید کے ترجے 
کی ضرورت محسوس کی گئی ۔ بعض روایتوں ے یه. 
بھی معلوم هوتا هم که حضرت سلمان فارسی: نے 
آنحضرت ی الہ علیه و آله و سلم کی اجازت سے 
اپنے هموطن نو سلموں کے لیے سورة الفاتحة کا 
فارسی ترجمه کیا تها (السرخی : البسوط کتاب 


ر الق رآن ؛ 


ترآن 





1۳ 


اللْون) - بنو امیه ی خلافت کر اواخر می قرآت مجید | 
کے بربر زبان میں ترجے کا ذکر بھی ملتا ہے : 


(نالینو ۲ بتحاضرات جغرافيه) اور اسے اولین ترجم 
قران سمجید کہپا جا سکتا _ه - ترجمه دو طرح کا هو 


کا ے ؛ ایک لففای اور دوسرا تشسری و سنوی - 


۲ 
۰ 
0 
1 


ترحمه ترآن سجیا۔ کی نوع کا بھی هو اس سس وه ۱ 


7 رید و اعجاز اور حسن بیان پیدا 207" یکا ۱ 


وا ہا کے حر تہ 


کیوں ند هو» رعا وہ تٹرجمھ اور سوھ و .طلب 


ے اور اعجاز و ایجاز کی ان تمام اوساف اور خویبود 
ہے یکسر بحروم جو کلام الپی مس بدرجة غایت 


۔ اسے کلام اله کا مفہوم و ترجمه هی 
Eda‏ 
ترجے می یه بات پیش نظر هوتی _ه که وه سلیس 
قران مجید ے 
مفہوم کو ادا کرتا هو قرآن بحید کا ترحمه کرنر 
والوں کے دو نمایاں مکتب فکر ہیں : ایک 
مسلمانوں کا مکتب فکر اور دوسرا غیر مسلموں 


۹ 
سوجود 


منادہ؛ عام فہم اور باوقار هو اور 


کا ۔ علماے اسلام نے اپنے اپنے ملکوں کی زبان 


میں قرآن فہمی ے لے ترجے کے ۔ ان کا 
مقصد يه تها که حونکه ترآن محید ایک مکمل 
ضابثة حیات ے؛ اس لے هر شخص کے لے 
اسے سمجھنے اور اس پر عمل پیرا هون کا موقع میا 
کیا جائے ۔ اس کے برعکس غیر سسلم اقوام کے 
مد هبی رھنماؤں' نے قرآن مجید کو خود سمجھنے اور 
پھر اپنی قوم کو عمدا ایک غلط قسم کا تأثر دیز ک 
لیے ہورپ کی مختلف زبانوں میں ترجے کے -«غربی 
زبانوں میں پہلا ترچمۂ قرآن مجید راہبوں کے ایک 
سربراه .پطرس رما 0۶ ؛ ہناطا۸ 2٥٥۲‏ کی فرمائش 
پر انگلستان کے ایک فاضل رابرئس ودااءعدام8 
Retenensi.‏ ئر لاطينى زبان میں مم میں 


قرآن 

مکمل كیا ۔ یه ترجمه تقریبا چار صدیون تک" 

سخطوطوں یق شکل ہیں مروج رها - سیورش 720۲۱09 
و ف ۹ 

(.مو نیز رلیند) ایک شحص نهیوذور Theodor‏ ر 


نرجمے ذو س م٠‏ ,ء میں باسل 6 |08( 

مث شائع ا - بقول پروفیسر آربری یه ترجمه کس 

: اور غلط فممیوں کا پلندا دم اور «تعصانه بدنیتی پر 
سبلی ےہ ۔اس کے بازجود اس ترجے نے جدید 


ز بعد ازان یه ترجمه دو تین بار طبع ھوا ۔ 
: کے ایک پادری ک لاطینی زبان ہیں کیا ھوا ترجمه 


زبانوں مس تراجم کے لے بئیاد و اساس کا کام کیا 
سا کش 
۸ھ میں ای سے شائع ھوا, 

قرآن مجید کا فرانسیسی ے٦‏ ٢ع‏ میں 
j Andre du Ryer‏ شاع کیا الیگزانڈر 
۸۱٥۱00۲ 09‏ ۳ دو سال بعد اس 2 
انگریزی زبان میں بنتقل کیا ۔ بعد ازاں دو تین اور _ 


ترجے فرانسیسی زبان میں شائع هوه - یه تراجم 
قطعا تسلی بخش نھ تھے ۔ عصر حاضر میں ڈاکٹر 
محمد ححعیداللہ کا فرانسیسی زبان میں ترجمۂ فرآن 
ھر لحاظ سے قابل ستائش اور لائق مطالعد ے ۔ 
انگریسزی کا ایک قابل اعتنا ترجمہ انگلستان 
0 ایک وکیل جارح سیل George Sale‏ ` ۳ ۱ ۶ 
مین شانع کیا ۔ سیل کے پیش نظر پادری 076 
کا لاطینی ترجمه بهی تها جو روو,ع ی ۳3۵2 
سے شائع ہو چنا تھا - پروفیسر آربری کو سیل کے 
ترجم ‏ باره ی قطلما کوئی خوش فہمی نہیں 
هه - اس کی راسه مين اگرچه سیل کو زیادہ سہولتیں 
میسر ثهس » پهر بهی وه تعصب اور حانب داری ک 
برابر شکار رها اور اس سلسل مین وه کوئی خاش بهی 
بحسوس نه کرتا تھا ۔ سیل کا دیباحه پڑھ کر کہنا 
پڑتا ے که وہ بدنیت بھی تھا ۔ تقریبا ڈیڑھ صدی 
تک سیل کا ریه عا حقرں بین سوج و 





1 متداول رها اور گین اور کار لائل ایسے لوگ بھی 


قر ۱ رت قران 


سید 





اسی بدنیتی پر مبلی ناقص ‏ ترجم کو پژه کر اسلام» 
قرآن اور پیغمس اسلام * کے بارے میں اپنی اپنی راه 
قائم کرتے رے ۔ بہہر,ء میں پادری راویل 
Rodwell‏ ,1.۸۲ کا انگریزی ترجمه شالع هوا اس 
ترجے میں ترتیب تلاوت: کے بجاے ترتیب نزول کے 
اعتبار ہے سورتوں کو متب کیا گیا ۔ خود انگریز . 
فضلا کوقرآن مجید > تراجم کے نقائص کا احساس 
و اعتراف تھا ۔ مارگولیتھ ایسے فاضل نے راڈویل کے 
تقرجے کو پہلے تراجم کی ئسبت سے قدرے بہتر قرار 
دیا ۔ .۸۸ء ہیں ایڈورڈ هشری پامر 50۷:0 
gi Henry ٠۰‏ انگریزی تسرجمه شائع کاب 
عیسائی حلقون میں پاس کا ترجمه بھی پہلے تراجم 
ہے قدرے بہتر قرار دیا گیا۔ اور ية خاصا متبول 
بھی ھواء لیکن اسلاسی زاویة نگاہ ہے کوئی ترجمه 
بھی قطعی طور پر قابل اطمینان اور لائق اعتماد نه 
تھا ۔ انگریزی زبان میں قابل اغتبار ترجمه قرآن مجید 
پہلی مرتبه ایک نو سسلم انگریز محمد مار ماڈیو ک 
پکسهال ‘Muhammad Marmaduke . Picktha!‏ 
کے قلم عم .سورع میس لنڈن ہے شائع هوا ۔ 
معدودے چند تسامحات کو نظر انداز کرت هوه 
یه ترجمه مقبول خاص و عام هوا- برطانوی فضلا 
۵ کہ قلم سے ایک دو اور تراجم بهی قابل ذ کر هین - 
رچرڈ بل رااع8 )Richard‏ نے م۳ رع تا سورع 
دو جلدوں می‌قرآن مجید ک انگریزی ترحمه ایذن‌بره 


محمد على (باراول ء رو رع)» سیرزا حیرت 
سی (٩۱بع)»‏ حافظ غلام سرور ( .۳ه ع( 
عبداللہ یوسف علی (بار اول ۱۹۳۰ع)؛ عبدال‌ساجد 
دریا آبادی (نیز دیکھے عبدالحی الحسنی : الثقافة 
الاسلامية فی الهند). 

انگریزی ترجموں پر تنقید و تبصرہ کے لے 
دیکهی حافظ غلام سرور کے ٴ انگریزی ریا قرآن 
Translation of the Holy Quran‏ دیباجه ) 
(xliv Û vii) Introduction‏ جس میں جارج سیل › 
راڈ ویل» پاس اور محمد على لاھوری کے 
ترجموں پر تنقید و تبصرہ کیا گیا هم - اسی طرح 


پروفیسر آربری نے بهی اپنر دیباچة ترجمۂ قرآن مجید 


(دیکھے Quran Interpreted‏ 76 ,0 0و]:2۲ء ص ے تاہ م) 
می انگریزی تراجم پر کچه .فید باتیی لکهی هی . 
عبرانی زبان میں بھی قرآن سجبد کے دو تین 
تراجم موجود هين - پپلا ترجمه یعقوب بن اسرائیل 
کاء دوسرا هرن رکنذروف کا (ء ۹۲(ع) اور تیسرا 
فلین کا جو بیت المقدس عم ۱۹۳۲ ع هی شائم هوا. 
اطالوی زبان میں : ھینن کا ترجمه ( ۰ ۱ع)» 
کازو کا ترجمه (ے مہ رع)ء بنیر کا ترجمه (۱۸۸۲ع)؛ 
فروجو کا ترجمه (م ٩۲‏ ,ع) » بوئلی ک( ٩۳‏ ۴۱ ۰ 
هسپ‌انوی زبان میں شراجم : ڈی رولس (میڈرڈ 
۳م۱۸ع): برجیونڈو (ہیڈرڈ ۹۰ے۶۱۸)ء آرٹرز ( با رسلونا 
ےہ ۱ع)؟ پیسویں صدی میں بھی چار پاچ مزید 


(وباهمز۳۵) بس شائع کیا - پروفیسر اه جر آربری | ترجی هسپانوی زبان ہیں شائم هو جک هن - 
| جاپانی» چینی» ارسی اور دج (هولندی) زبانون مین 
تین تین چار چار تراجم موجود "هن - اسی طرح 
بوهیمی» جاوی» هندی ین بھی کئی کئی تراجم 
ملتے هس - پولینڈی»؛ پرتکالی» ڈنماریق اور ردسی 
زبانون میں بھی ترجے کے گئے ہیں ۔ ترک اور 
فارسی میں بھی کئی کئی تراجم موجود ہیں ۔ 
پنجابی» سندهی» پشئو اور بنگله میی بهی قرآن مجید ے 


(A. J. Arberry)‏ تی ۰8۵۰ء ہیں لنڈن سے دو جلدوں 
7e 0۳ Interpreted a+‏ کے عنوان سے ترجمه قرآن 
شائ کیا۔ 

خود مسلمانوں کے کے ھوے کئی انگریزی_ 
ترجے برصغیر پاک و هند ی شائم مو چکے 
میں جن میں سے چند درج ذیل ھیں: مرزا ابوالفضل 


(اله آباد . , و ,ع)» ۰ ذاکثر عبدالحکيم (۱۹,۰ع)» 


قرآن 


ترجے کے 3 
دیلوی کا ترجمه خاصا مقبول و مشپور هوا - پنجابی 
ترجموں میں حافظ محمد لکھوی کا ترجمه بپت 
۔مقبول ے ۔ 

اردو تراجم قرآن میں شاہ عبدالقادر (ہ . ۱۲ع) 
اور شاه رفیع الدین کے تراجم بنیادی حیثیٹ رکھتے ہیں - 
ان کے بعد نذیر احمد دیپلوی» فتح محمد جالندهری» 
.مود حسن اور اشرف عل تهانذوی کہ تسراجسم 
بڑےمقبول هھوے۔ نیز ہر سکنب فکر کے علما نے اپنے 
اپنے اسلوب و انداز مس اردو میں تفسبریں اور ترجے 
شالع کے ہیں ب حدید سرت "هون وا تراجم میں 
ابوالکلام آزاد (ترجمان ان القرآن)ء عبدالماجد دریا بادی 





- فارسی تراجم ہیس شاه ولی ات" 


کا " ترجمه/, اور سید ابوالاعلی مودودی کا ترجمه و 


تشه 


تنسیر» (تفهیم آلقرآن1 بهی قابل ذکر ہیں ۔ 
ذیل سس معلوم هو ک که دنیا ی مختف زبانود میں 
قرآن مجید کے کت کت تراجم موجود هی - یه 
بات یاد رکھنی جاھیے که اس تعداد مس اضافه حوتا 


رھتا ے : ٣‏ 

اردو ۹۲ اطالوی ۱۹ 
غارسی or‏ جرهی ٦‏ 
هندی 1۸ لاطینی ۱ 
گجراتی و همپائوی __۔ ب 
پشتو jr.‏ هولندی (ڈچ ) ٥‏ 
سند هی ے1 زی ٦‏ 
پنجابی ٦‏ چینی 1 
پیگله  ٦‏ پرتکای ۳ 
ملیالم ۳ ارمنی ۵ یب 
سنسکرت ‏ ۲ نما رکیه ذینشی ۳ 
مس ھٹی ب. سویدیه(سویذش) + 
تامل , پولندی (پولش) ۳ 
گورىكهى ` ب جاپانی ۳ 
کنثری ۾ مربیه 


۰ ۱ ترآن 


یه بات بهی ذهن نشین ره که یه ایک سرسری 
ہے ۔ اس سلسلے میں یھ کوئی حرف آخر نہیں 
ہے ۔ کتنی ھی زبانیں ہیں جن تک هماری رسائی 
نہیں ہو سی ۔ بہرحال یھ حقیقت هم که دنیا ک 
پیشتر زبانون .یی قرآن مجید که تسراجم جیس بهی 
من بوجو میں 

ماخذ:0) مناع القطان : مباحثٴ نی عو اوت 


باب . ترجمة القرآن؛ ص ۳۱۲ تا ۳۲۲ 


جائزه 


(۱۹۳ع)» 
(() برا کلمان ۰ تاریخ الادب العربی ( تءعریب؟ قاهره 
6 , : رم تا مم,» (بالخصوص تراجم و 
سآخذ)؛؟ (ج) حافظ لام سردر ؛ »اش Translation of‏ 
آوکسنڑڈ ۱۳۰( 

(م) A. J. Arberry‏ : 
«Interpreted‏ (لنڈن ٤) ٠۰‏ :٥۹ا۴‏ ص ے 
0( 
ء: (ہ) سیارہ انس (اپریل 


حخة سومء (تراجم قرآن مجید), 


Introduction 


The Qitran 


Quran‏ ره[ 

( تعارف)؟ ' 

تا ۲ 

‘rın ‘Geschichte des Qu,ans : Schwally 

۰ قرآن نمبر» 
- 


(عبدالقيوم) 


اهتمام کتابت قرآن مجید : سلمانود زر 
ترآن بحید ی کتابت کے سلسلر میں بھی جس 
محبت و دلبستگی اور شغف و شیفتگی کا ہبوت 


دیا ے اس کی مثال نہیں ملتی د قرآن مجید کی 


کس 
کر 
بط 


تلیگو ‏ ۳ هنگری َٔ 
ترق 4 یونانی ۲ 
سواحلی و برمی ۱ ٦‏ 
انگریزی ۲ مکسرین ۲ 
فرانسیسی ٣م‏ بوهیمیه ` ۵ ۲ 
ارگوین ۽ آسٹرین ˆ ےھ 
البانيه ۱ انڈو چائنا ۰ ۱ 
بلغاری ۱ حبشی ح ۱ 
روسانی ۱ ۱ جاوی ۱ 
فلپائن ۽ مالٹی ۱ 


٦ ۱ ٰ قرآن‎ 





کتابت اور طرز تحریر سے ایک سستقل اساوب کا 
فن حُطاطی معرض وجود میں آیا . 

عد نبوی می ترآن محید لکھنے والے کو 
صحابة کرام" تھے 
علاوه حضرات رید بن ثابٹ؛ ابی. بن کعب؛ عہا۔ارلنہ 


جن میں حلفاے راشدین 


2 ص 
ی «سعود» بعاد بن حیل» ابو زید اور معاویه بن 
مس زا ه 
ابی سفیان رضی اللہ عنھم کے اسماے گرامی خاصس طور 
پر قا بل د کر هس اس عہد میں قران کی ثتابت اس 


اوقت که .روجه زم الخط میں هونی تھی ۔ یہی صورت : قد یم دوزفی رسم الخط نے ارتتا ی کی منازل طز 


آنحضرت صلی اللہ علید وآله وسلم ک بعد خلافت 
راشده" اور عهد بنی امه مين رھی اور صحابۂ کرام 
تابعین اور اتباع تابن مين ہے ھزاروں بزرگون 
ف ترآن مجید ک کتابت کا شرف حاصل کیا الى 
صدی ھجری ہیں قرآن مجید 1 لاکھوں نسخے 
لکھے گئے ۔ اور ان کا طرز کتابت اور اسلوب تحریر 
وهی تھا جو مک کرمه اوه نکن منورہ میں اس 
وقت عام طور پر مروج تھا ۔ پہلی صدی ھجری کے 
اواخر میں کتابت قرآن کے سلسلے میں خوش خطی 
کا تو آغاز هواء لیکن آرائش و خوشنمائی اور تزئین 
و تذھیب کا ابھی رواج نه هوا تھا البته 0 
روایت ملتی ے که مشهور صحابی اور کاتب قرآن 
حضرت عبداللہ بن مسعود الوسونے عه دز ر قرآن 
مجید کا ایک نسخه پیش کیا گیا, جسے دیکھ کر 
انهون نز فربایا که ترآن مجید ی ان 
آراش اس کی تلاوت کرنا .ده - 


کے . 


ُ اسلامی 


قرآن 

لا 5 فی رسم الخط سازے عالم 

میں کتابت قران مجید کے لے مروج و 
بقبول هو چک تھا , 

دوسری صدی کے یی پا مدانی رسم الخوا ۳۳ 

نمونی بعتي کتاب حانوں مثلا برٹش_لائبریری؛ 

لنڈن (دیکھیے دونه (,) کتابت قرآن محبد کے 


٠‏ لے نمونر ) مش موجود ہیں ۔ اس طرز کتابت کو۔ 
الط الال“ کے نام سے یووم کیا جاتا هگ هب 


کیں اور آ گے چل کر آیات قرآنی اور سورتوں کے 
عنوانوں کی تزئین و تدهیب اور زیبائش نے فن 
خطاطی کو چار چاند لکا دے ۔ فن خطاطی نے کنی 
انداز اور اسلوب اختیار کے اور خط کوفی» 
خط مغربی» خط ریحان» حع محقق» خط نسخ » خط . 
علیہ ظط گا 


معرض وجود میں آثر - یه سلسله تزئین و تذھیب 


حط رقاع » حط بہار وغەرہ 
ترآن محید ے صرف ن تک ھی محدود نه رها بلکه 
جلد سازی میں بھی تذھیب و تزئین اور آرائش و 
۱ سس 
زیبانش کا اهتمام کیا گیا (تفصیلات کے لے رك به 
فن : خطاطی؛ تجلید؛ تذهیب) - کتابت قرآن مجد. 


کے کچھ نمونے قال فن : خطاطی میں طبع مو 


۱ چکے هی - حن نمونے اس مقالے کے آخر مس 


اف 


س سے معلوم : 


ھوتا ده که اکابر صحابهة 2 طاهری . 


خوننمانی اور تزنین و تدھیب حروف و الفاظ کے : 


بجا_ی تلاوت قرآن کو زبادہ | سیت د ر تے اس . 
دہ بھی ھا جاتا گے که مک مکربه؛ 


ماد ينه منورہ؛ بصرے اور "کونے ے2 شہروں میں مروجه 


طرز کتابت کی وجه سے اس رسم الخط کو مک : 


" مدنی» بصری یا کوفی خط کہا جاتا تھا ۔ دوسری | 


اس سلہلے مش ډه بات حاص طور ل 


پر قابل 
3 
٠‏ لائہریری لنڈن نے ایک عالمی 


پریل تا ٥‏ ااگمت 


پا و 


۱ ٤ رپ‎ ۱ c7 
World of Islam Festival Trust د لر سے که‎ 


تعاون سے برلش 
اسلامی نمائش کا انعقاد (۳ 
۱۹٩‏ ع) ای اس نمائش ہی قرآن محید 3 
نادر جو بڑی 
محنت اور حستجو ک بعد فراهم کیم گم تهم اور 
جن کی فہرست اور چند نادر نمونے ہھای! اه ۷۳۵۲۱ 
i Publishing Company‏ برش لا ثبریری لنڈن ے 


1 ترآن 


قرال ے٦‏ 





لیے شائم کر دبثر هی - ان مطبوعات سم قرآن | لیے دنیاے اسلام کے شکرپے کے ستحق هی - 
مجید کے سلسلے میں خطاطی اور تذهیب و تزئین ۱ کتابت قرآن بجید که یه چند نموز ان کے شکریر 
کو سمجھئے ہیں بڑی مدد ملتی گیب امن ای ۱ کے ساته شائم کیر جا رش هبی - 

اسلامی نمائش کے مہتمم حضرات اور ادارے اپئی " " 


اس قابل تحسین اور لائق تاش کارگزاری کر (عبدالقسیوم) 
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تصحیعحات 


(جلد ۱) 


فة جرد عمو ۵ سطر ۱ ۱ مسلط 

۲ ۱ 1۸ اسی کتاب مس ره که وه مان ی 
طرف سے سید تھے لیکن ان کے اجداد 
پئهان تهم. رونة القیومية» (ترجمه) 
رکن اول» ص ٣مم‏ بحوالة بل 
بدر الدین (""پیر برادر و خواجد تاش 
شیخ آدم" : حضرات التدس) بگر 
حشرت شاه ول ارہ 


(حلد ۲) 


۲ ۳ ۳۸ قمر حسین محوی 


AL‏ ۲ ۰ ۳ طیش 


صواب 


[اسی کتاب میں ہے ده "شیخ باپ 
دادا سے سید هی اوس کے دادا قوم 
افغان ے هیں '' (روضة القیومیةء اردو 
ترجماه» فرید لوٹ ره ص 
۹م م ) - حضرات القدس (اردو ترجمه» 
دفعر دوم ص ہہ م) میں شیخ آدم 
کے پیر برادر و خواجه تاش“ ملا 


بدرالدین سرھندی رقمطراز ہیں : ''شیخ 


کا اصلی سلک: روم ہے اور اپنئے باپ 
دادا کی طرف سے آپ سید تھے - آپ ی 
دادی صاحبه پٹھانی تھیں“ - سید 
محمد میاں نے یه لکھ کر بات اور بھی 
واضح کر دی کہ وہ ''حسینی سید 
هی - آپ ک نائی ا گرجد سیده تهی » 
مگر چونکه افغانستان کی رھنے والی 
تھیں : اس لیر ان دو افغانی سمجھا 
حاتا تها, (علاه هند ک شاندار 
ماضی» لاهور ءع۱۹ع» ۱ : 22 ۲) اور 
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عسوان ۱ صفحه ‏ عسوان صفحه 


قانون (آله موسیتی ) و ؛ قانون محمدی ١ ٥‏ 
قانون (رلد به شرع ؛ شریعت) ٥‏ | قانون نامه., 22 
قانون ( د دستورء قاعده) ٥‏ | قاورد بن داود جغری پیگ aê.‏ 
تانون اساسی : “٦‏ ۱ القاعر بانقه ہے ١‏ 
(,) تونس اے | قمرہ لے ۹ 
(+) تر یه ۱ ەے | قائد اعفلم (رك به محمد على جناح ) ۱۹۶ 
(۳) سصر ٠‏ ۹۰ قائف (رك به قیافه) ۱۹ 
(م) ایران و قاثم ۱ ۱ ۱۹ 
(e)‏ افغانستان ۰ ۱۱ القانم ۱۹۸ 
() عراق 2 | القانم باسر اللہ اعت عبدانته ۹۸ ١‏ 
(ے) سعودی عرب -. ۱۱۹ القانم پارا ابسوالقاسم عبدالرحمن ۱۹۹ 
(۸) یمن ۱۳۰ قائم مقام en‏ 
(, ) شام. اور لبنان . ۰۱ | قالمه ۳۰١‏ 
(.,) اردن ۰ ۱۲ قایتبای ۳۰ 
(,,) انذونیشیا ۱۲ رڈ ۳۰ 
(۲,) ليبيا 3 ۱۳۲ قباء (رك به المدينه) ۲۰ 
(۱۳) سوذان ۰ م۳ | فباطاش (رك به استانبول) ۲۰ 
(,) پاکستان ۱۳۸ قباله .۲ 
(۰:) موریتانیا jo.‏ قبان (قوبان ) ۰ ۳۰۹ 
ل(ہم) کویت ٰ ۴ قبائل ۱ r‏ 
)ے۱( مرا کش jor‏ قبا نلیت rrr‏ 
( ,) الجزانر ۱93 قبا دلیه r.‏ 
(,) وفاقی دساتیر ۱۰۸ القباب 7 
(.م) جنوبی عرب کی امارتیں ۱۰ تد : ِ ۳۳۱ 
قانون اسلامی (رك به شریعت: قانون شریعت) ۳ر الصخرة ۱ ۳۳۲۳ 
قانون تنظیمات اساسہه (رك په افغانستان: قير چ 
قانون اساسی؛ افغانستان) م۱ قبرص ۱ ۰ ۳۳۹ 
قانون الخراج (رك به دفتر) جو نے 2 
قانون شرعی (رلب به قانون شریعت) ۱۳ ۱ تہض (اصطلاح صوفيه). ۱ 
قانون شريعت ٠ 7 ٠‏ موا أ قبض (اصطلاح عروض) ٠‏ رو 
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قدم شریف ır‏ 
القدوری ۳۱۹ 
قدیم (رك به قدم ) کڈ 
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پپی وحی rrr‏ 
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غریب القرآن 

قرآن مجید کے زیر اثر جو علم 
ارنقا پذیر هوش 


ترآن مجید کے اثرات و برکات 
علوم القرآن ہے متعلق تصانیف 
تراجم قرآن مجید 

اعتمام کتابت قرآن محید 
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مسٹر عبدالقادر قریشیء رجسٹرارء دائش گي پنجاب» لاهور 
لاہور: 
۱۸/۱۳۹۸ )۶ 


مطیع عالیه؛ ۲۰ شمپل رود» لاهور 
سید اظهار الحسن رضوی» اظم مطبع 
صفحه , تا ۱٩۰‏ 


پنجاپ یونیورسلی پربس؛ لا هور 
مسثر امجد رشید مشهاس» ایم بی ی ( لیا ز)» ناظم معطبع 
صفحه ۱ ۱( تا ۰ ۳۳ 


: لیو لائٹ پریس) .س - افتخار بلدنگ بہاول شیر روذء <سوبسرجی» لا هور 
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چوھدری محمد سعید؛ ناظم مطہم 
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جدید اردو ٹائپ پریس: وم ۔ چیمہر لین روڈ؛ لا هور 


: مرزا نصیر بیگ» ناظم نطبع 


صفحه ومجم تا . ره 


پنجاب بونیورسلی پریس؛ لا هور 


: سثر جاوید اقبال بهلی» ذی جی آر ثیکنالوجی» اه ایم آئی او پی (لندن)؛ ناظم مطبع 


صفحه , ,ه تا آخر و سردرق 





زرا 
٣‏ 


ارب 


: اورا نمارگف 


: ادتاك س ۳ یکن روڈ ہلا ہور 
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